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A Reflection on the Mythic Foundations of Good and Evil in the Event of 
Ashura: Omid Majd’s Manzumeh Ashura as a Case in Point
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Abstract
In Iranian mythological beliefs, existence is founded upon the principles of good and evil, and 
there is an enduring struggle between the forces of good and evil. The core of mythological 
narratives is based on this foundation, and by aligning myth with history, historical events 
can be examined from this perspective and their position within the cultural consciousness of 
society can be analyzed. This article examines the event of Ashura and the conflict between 
Imam Hussein and the forces of Yazid based on the mythological foundation of good and 
evil. The study is conducted through a descriptive-analytical method by analyzing the work 
Manzumeh Ashura. The confrontation between Imam Hussein (PBUH) and the forces of 
Yazid is reflected in elements such as the creation and existence of the two groups, familial 
relationships, and the moral orientation of characters’ behavior. The struggle between good 
and evil is also evident in the confrontation between Muslim ibn Aqil and Ibn Ziyad, as 
well as in the conflict between the army of the Imam and the forces of Yazid. Furthermore, 
the cultural practice of mourning for the Imam reflects this moral duality. The findings of 
this research demonstrate that, within the mythological framework of good and evil, Imam 
Hussein and his companions embody moral goodness, while the forces of Yazid represent 
moral corruption. The conflict with the Imam led to the tragedy of Karbala, and ultimately, 
the Imam’s martyrdom in a state of oppression. In our religious culture, this event aligns 
with mythological concepts of the martyred deity, a parallel that can be interpreted through 
the symbolic narrative of mourning for Siyavash in Iranian mythology.
Keywords: Manzumeh Ashura, Imam Hussein, Good, Evil, Myth.

1. Introduction
The opposition of good and evil is a foundational concept in mythology, where narratives 
often depict the struggle between these two forces. By relating myth to history, historical 
events can be examined through this conceptual framework and their significance within 
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the broader cultural consciousness can be analyzed. One historical event of particular 
importance in Iranian culture is the event of Ashura (the Battle of Karbala), which can be 
interpreted in light of the mythological conflict between good and evil. This article examines 
Omid Majd’s Manzumeh Ashura, analyzing the uprising of Imam Hussein and the conflict 
with the forces of Yazid through the lens of the mythic struggle between good and evil in 
Iranian tradition. The purpose of this study is not to compare the Ashura event with Iranian 
epic literature, such as Ferdowsi’s Shahnameh, but rather to analyze the cultural acceptance 
of Ashura within Iranian society and its connections to the mythological and epic beliefs 
of the Iranian people. In Iranian cultural memory, the event of Ashura is grounded in the 
symbolic framework of good and evil, reflecting the eternal struggle between forces of 
light and darkness. Accordingly, the research hypothesis proposes that, similar to the 
Battle of Karbala in Iranian mythological understanding, the event of Ashura represents a 
manifestation of the conflict between good and evil.

2. Research Method
This research employs a descriptive-analytical method based on the study of sources 
related to the Ashura event and Iranian mythology, alongside a content analysis of Omid 
Majd’s Manzumeh Ashura. This poetic work is a significant example of Maqtal al-Husayn 
literature in Persian, offering a detailed description of the events of Ashura based on 
reliable historical sources and poetic expression. In approximately three thousand verses, 
Majd narrates the journey of Imam Hussein from Medina to the return of the captives to 
Medina. Through content analysis, the identities, speech, and behaviors of the characters 
are examined in relation to mythological themes and oppositional moral structures.

3. Results
The components of the struggle between good and evil in the mythic dimension of the 
Ashura event, such as the existence of good and evil in the characters, kinship relations and 
behaviors rooted in notions of good and evil within familial ties, the confrontation between 
good and evil in the battle of the forces of Imam Hussein and the army of Yazid, and the 
practice of mourning for the Imam within Iranian culture, are all elements that can be seen 
as corresponding and comparable.
In alignment with myth, the mythological section of the Shahnameh—specifically the 
conflict between the Iranians and Turanians and the martyrdom of Siavash in Turan at the 
hands of Afrasiab, followed by the mourning of the people after Siavash’s martyrdom, 
corresponds to the martyrdom of Imam Hussein and the struggle between the Imam and 
the forces of Yazid. Through an analysis of the fundamental framework of good and evil in 
the event of Ashura, the findings indicate that the Imam and his forces embody existential 
goodness, whereas the forces of Yazid embody an evil and destructive existential nature. 
The Imam, the grandson of the Prophet Muhammad, is characterized by praiseworthy 
moral qualities, while Yazid is known for reprehensible traits; indeed, despite the counsel of 
Muawiya I, who advised him not to kill the Imam because of his proximity to the Prophet, 
Yazid carried out the act and even imposed harsh treatment on the captives. The people of 
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Kufa, who also possessed a morally negative role in this event, initially pledged allegiance 
to the Imam through letters but, after the dominance of the destructive force represented 
by Ibn Ziyad, quickly broke their covenant. Among the characters, distant kinship relations 
existed, yet their behaviors and actions on the day of Ashura were determined by their 
underlying moral nature of good or evil.
Hur, with his virtuous nature, repents and joins the army of Imam Hussein. Abbas ibn 
Ali and his brothers reject the amnesty offered by Shimar, remain with the Imam, and are 
martyred. Ultimately, the event—like the mythic narrative—represents the victory of good 
over evil. The martyrdom of the Imam is regarded as sacred, analogous to the mythic belief 
in a martyred divine figure, and in its narrative parallel evokes the mourning of Siavash. 
In the historical transformation of myth into lived tradition, since the first mourning rituals 
for the Imam began, Iranians have continued these practices; through the fluctuations of 
history, they have become a symbol of cultural resilience.

4. Discussion and Conclusion
The alignment of myth and history in the event of Ashura and the acceptance of Ashura culture 
within Iranian tradition, expressed through mourning in remembrance of the martyrdom of 
Imam Hussein, reflects the enduring struggle between good and evil, representing opposing 
forces of virtue and vice. The Imam and his companions, embodying goodness in both 
word and deed, confronted the forces of Yazid I and refused to submit to oppression. The 
actions of Yazid’s followers, characterized by moral corruption and hostility toward the 
Imam, culminated in the tragedy of Karbala, where the Imam was ultimately martyred as an 
innocent victim. Within our religious culture, this event can be interpreted in harmony with 
mythological beliefs concerning the martyred divine figure and with narrative examples 
such as the mourning for Siavash.
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تأملی بر بنیاد نیکی و بدی اسطوره در واقعه عاشورا
 )با تکیه بر کتاب منظومه عاشورا اثر امید مجد(

زهرا نوری1

چکیده
ــدی اســتوار اســت و جــدال همیشــگی  ــاد نیکــی و ب ــر بنی ــران، هســتی‌‌ ب در باورهــای اســاطیری ای
ــن  ــر ای ــز ب ــاطیری نی ــتان‌‌های اس ــی داس ــه اصل ــود دارد، بن‌‌مای ــر وج ــر و ش ــروی خی ــان دو نی می
بنیــاد اســت و در تطابــق اســطوره بــا تاریــخ، وقایــع تاریخــی را می‌‌تــوان از ایــن منظــر مــورد مداقــه 
قــرار داد و جایــگاه آن را در فرهنــگ عمومــی جامعــه تحلیــل کــرد. در ایــن مقالــه واقعــه عاشــورا 
و جــدال میــان امــام حســین)ع( بــا یزیدیــان بــر بنیــاد نیکــی و بــدی اســطوره بررســی شــده اســت. 
ایــن مقالــه بــا تحلیــل کتــاب منظومــه عاشــورا اثــر امیــد مجــد بــه روش توصیفــی- تحلیلــی انجــام 
ــروه،  ــش دو گ ــتی‌‌پذیری و آفرین ــای هس ــد، در مؤلفه‌ه ــروی یزی ــا نی ــام ب ــل ام ــت. تقاب ــده اس ش
روابــط خویشــاوندی و رفتــار شــخصیت‌‌ها بــر بنیــاد نیــک یــا بــد بــودن، جــدال نیکــی و بــدی در 
رویارویــی مســلم بــن عقیــل بــا ابــن زیــاد و لشــکر امــام و ســپاه یزیــد و عــزاداری بــرای امــام دیــده 
می‌‌شــود. نتایــج ایــن پژوهــش نشــان می‌‌دهــد در تحلیــل بنیــاد نیکــی و بــدی اســطوره، امــام حســین 
)ع( و یارانــش بــا ذات نیــک در مقابــل یزیدیــان قــرار گرفتنــد و یزیدیــان بــدذات بــا جــدال بــا امــام، 
ــا در  ــا مظلومیــت شــهید شــد. در فرهنــگ دینــی م ــام ب ــد و ســرانجام ام ــا را رقــم زدن واقعــه کرب
ــتانی آن، ســوگ  ــه داس ــزد شهید‌شــونده و نمون ــا ای ــاط ب ــای اســاطیری در ارتب ــا باوره همســویی ب

ســیاوش قابــل تفســیر اســت. 
کلیدواژه‌‌ها: منظومه عاشورا، امام حسین)ع(، نیکی، بدی، اسطوره.
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	1 مقدمه -
ــتان‌‌های  ــه در داس ــت ک ــطوره اس ــدنی از اس ــی جدانش ــش، اصل ــدی در آفرین ــی و ب ــدال نیک     ج
اســاطیری به‌صــورت دشــمنی دو نیــروی خیــر و شــر نمــود یافتــه اســت. »اســطوره، پیــکار بی‌‌امــان 
میــان نیکــی و بــدی، روشــنایی و تاریکــی کــه ســرانجام بــه پیــروزی اهــورا بــر اهریمــن و فرشــکرد 
ــت«  ــاطیری ماس ــگ اس ــان‌ کلام در فرهن ــد، ج ــان( می‌‌انجام ــر زم ــان در آخ ــی جه ــازی نهای )نوس
ــن اســطوره شــده اســت و  ــخ، جایگزی ــان، تاری ــع خودم ــه »در جوام ــتاری، 1388: 51(. ازآنجاک )س
همــان کارکــرد را بــر عهــده دارد« )اســتروس، 1376: 55( شــاید بتــوان وقایــع تاریخــی را در بســتر 
ــا اســاطیر هیــچ ملتــی را  ــا پذیــرش ایــن نکتــه کــه »دیــن ی ــی کــرد و ب اســطوره، تحلیــل و معنایاب
نمی‌‌تــوان جــدا از بافــت تاریخــی آن دریافــت« )هیلنــز، 1368: 10( نگــرش فرهنگــی و تاریخــی هــر 

ملــت را بررســی کــرد. 
    در ایــن مقالــه، کتــاب منظومــه عاشــورا از امیــد مجــد، قیــام امــام حســین)ع( و جنــگ بــا یزیدیــان 
بــر بنیــاد جــدال نیکــی و بــدی اســطوره‌‌های ایرانــی بررســی شــده اســت. مســئله تحقیــق ایــن اســت 
کــه پذیــرش واقعــه عاشــورا و عــزاداری بــرای امــام حســین )ع( در فرهنــگ مــردم ایــران همســو بــا 
باورهــای بنیــان نیکــی و بــدی بررســی شــود. ازآنجاکــه »راز بقــای اســاطیر قــدرت تطبیــق آنهاســت 
بــا شــرایط فکــری و اجتماعــی« )مهــرداد، 1376: 40(، تحلیــل عملکــرد شــخصیت‌‌های ایــن واقعــه و 
حــوادث کربــا همســو بــا اســطوره بنــا بــه دلیــل اهمیــت و پذیــرش آن در فرهنــگ ایــران ضــرورت 
دارد. امــام حســین )ع( کــه غیرایرانــی اســت در تطبیــق بــا اســطوره‌‌های ایرانــی، در فرهنــگ ایــران 
ــر حضــرت در  ــزد شهید‌شــونده ســتایش می‌‌شــود و چگونگــی شــهادت و ســوگواری ب ــوان ای به‌عن
مشــابهت بــا ســوگواری ســیاوش در اســاطیر قابــل تفســیر اســت. لــذا فرضیــه تحقیــق ایــن اســت 
کــه در مشــابه‌‌یابی قیــام حســینی مطابــق اســطوره‌‌های ایرانــی، واقعــه عاشــورا نوعــی جــدال نیکــی 
و بــدی اســت. بــر ایــن مبنــا امــام حســین)ع( بــا آفرینــش نیــک و زندگــی نیــک در مقابــل اهریمــن 
ســتم ایســتاد و بــا مــرگ جاودانــه اهریمــن را شکســت داد. »او نتیجــه جنــگ را می‌‌دانســت و چــون 
کشــته شــد، پیــروز شــد؛ زیــرا توانســت دنیــای فانــی را فــدای آخــرت باقــی کنــد و بــا تــرک جســم، 
روح را برهانــد و در برابــر ظلــم اهــل دنیــا پاســدار عــدل الهــی باشــد در دنیــا« )مســکوب، 1386: 
89( مرگــی این‌چنیــن بــه مظلومیــت و بــرای پاســداری عــدل الهــی، بــر بنیــاد نیکــی صــورت گرفتــه 

و در فرهنــگ ایرانــی جایگاهــی والا یافتــه اســت. 

1ـ 2 . پیشینه پژوهش 
ــا بنیادهــای اســطوره‌‌ای موضــوع تــازه‌‌ای نیســت و پژوهشــگرانی آن را در  ارتبــاط واقعــه عاشــورا ب
ــا داســتان‌‌ها و شــخصیت‌‌های اســاطیری بررســی کرده‌‌انــد؛ نســرین شــکیبی ممتــاز )1389(  تشــابه ب
در مقالــۀ »جایــگاه ســیاوش در اســاطیر« و فــرزاد قائمــی )1393( در مقالــه »نقــد و تحلیــل ســاختار 
ــة  ــای نظری ــیا برمبن ــراژدی- دیونیس ــا ت ــان ب ــیاوش- سیاوش ــة س ــیاوش )مقایس ــطورة س ــی اس آیین
اســطوره و آییــن(« شــخصیت امــام حســین )ع( را بــا شــخصیت »ســیاوش« در شــاهنامه همســو قــرار 
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ــای  ــوان »جلو‌‌ه‌‌ه ــا عن ــه‌ای ب ــد. مقال ــان کرده‌ان ــا را بی ــع، مشــابهت‌‌ آنه ــه مناب ــتناد ب ــا اس ــد و ب داده‌‌ان
ــک بخــش،  ــرد )1399( به‌طــور مشــخص، در ی ــه عاشــورا« از حســن احمدی‌ف اســطوره‌‌ای در واقع
واقعــه عاشــورا را نبــرد اســاطیری خیــر و شــر معرفــی کــرده اســت، امــا تفســیری اســاطیری ارائــه 
نــداده اســت. تاکنــون در مقالــه‌ای بنیــاد نیکــی و بــدی اســطوره، زندگــی امــام، روابــط انســانی، جنــگ 

و جــدال و شــهادت بــا توجــه بــه بنیادهــای اســاطیری بررســی نشــده اســت.
ــه  ــی )1404( در مقال ــه مدرس ــی و فاطم ــاد چمن ــز صی ــه، آرتمی ــن مقال ــا ای ــابه ب ــوع مش در موض
»هستی‌شناســی انســان در شــاهنامه و مهابهاراتــا بــر بنیــاد نیکــی و بــدی اســطوره« بــا بررســی بخــش 
ــاط او  ــان، ارتب ــش انســان، زندگــی انســان در جه ــا، آفرین اســاطیری شــاهنامۀ فردوســی و مهابهارات
ــد  ــد و نتیجــه گرفته‌ان ــی کرده‌‌ان ــطوره بررس ــدی اس ــی و ب ــاد نیک ــا بنی ــش را ب ــتی و فرجام ــا هس ب
جــدال کیومــرث بــا اهریمــن، فریــدون بــا ضحــاک و نیــز تورانیــان و ایرانیــان در شــاهنامه، در مقابــل 
جــدال کــوران و پانــدوان در مهابهاراتــا، نمونــۀ مشــخص و مشــابهی بــوده کــه به‌واســطۀ مطالعــۀ آن، 
ســاختار هستی‌شناســی انســان بــر بنیــاد نیکــی و بــدی، نمایــان می‌شــود. همچنیــن ســکینه غلام‌پــور 
دهکــی و حجــت‌‌الله اســماعیل‌‌نیا گنجــی )1400( در مقالــه »بررســی گفتمــان خیــر و شــر در شــاهنامه 
ــای  ــد. در مقاله‌‌ه ــی نموده‌‌ان ــتان‌ها بررس ــن داس ــر را در ای ــر و ش ــل خی ــای تقاب ــی« نموده فردوس

متعــدد دیگــر نیــز بحــث خیــر و شــر در متــون دینــی و فلســفی بررســی شــده اســت.
ــورد  ــون م ــت، تاکن ــی اس ــات فارس ــوم ادبی ــل منظ ــا مقت ــه تنه ــد ک ــد مج ــورای امی ــه عاش  منظوم
بررســی قــرار نگرفتــه اســت. لــذا در ایــن مقالــه ضمــن معرفــی منظومــه، جــدال امــام حســین)ع( و 
یزیدیــان بــا تکیــه بــر بــاور بــه وجــود نیروهــای اهورایــی و اهریمنــی کــه در اســاطیر ایــران وجــود 

ــود. ــی می‌‌ش دارد، بررس

2. بحث و بررسی 
2ـ1.  معرفی منظومه عاشورا

ــا  ــه کرب ــام و واقع ــت ام ــه سرگذش ــه ب ــود دارد ک ــورا وج ــه عاش ــاره حماس ــددی درب ــار متع آث
پرداخته‌‌انــد، امــا منظومــه امیــد مجــد بــا اســتناد بــه مقتل‌‌هــای مختلــف ســروده شــده و تنهــا مقتــل 
منظــوم ادبیــات فارســی اســت کــه بــه طــور دقیــق، وقایــع عاشــورا را بــر مبنــای معتبرتریــن منابــع 
و مقاتــل تاریخــی شــرح می‌دهــد. مجــد طبــق وقایــع تاریخــی، خــروج امــام از مدینــه تــا بازگشــت 
اســرا از شــام بــه مدینــه را بــا زبانــی ســاده روایــت کــرده اســت. دو مقتــل ابومخنــف و لهــوف ابــن 
طــاووس منبــع اصلــی شــاعر اســت، امــا تقریبــاً تمــام منابــع و مقاتــل را نگریســته اســت. ایــن کتــاب 
ــه  ــوط ب ــام و مباحــث مرب ــه ام ــت و دو بخــش دارد؛ در بخــش اول زندگینام ــزار بی ــه ه حــدود س
واقعــه عاشــورا را بــا اســتناد بــه منابــع شــرح داده اســت و بخــش دوم کتــاب، روایــت داســتانی ایــن 

واقعــه اســت.    
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2ـ 2 . تحلیل منظومه 
2ـ 2ـ 1. هستی‌‌پذیری بر بنیاد نیکی و بدی 

ــم. در  ــزد را داری ــدی و نیکــی، اهریمــن و اورم ــاد ب ــر بنی ــش ب ــی، در بحــث آفرین در اســاطیر ایران
ــده اســت: ــاب مختصــر در موضــوع آفرینــش اســت، آم ــه کت بندهــش ک

 هرمــزد بــه همــه آگاهــی دانســت کــه اهریمــن هســت، برتــازد و جهــان را بــه رشــک کامگــی 
فروگیــرد ... پــس او بــه مینویــی آن آفریــدگان را کــه بــرای مقابلــه بــا آن افــزار دربایســت، فــراز 
ــه  ــود ســپس از آن ژرف پای ــه ســبب پــس دانشــی از هســتی هرمــزد آگاه نب ــد... اهریمــن ب آفری
ــبب  ــه س ــد ب ــوس را دی ــنی ناملم ــزد و آن روش ــون هرم ــد چ ــنان آم ــرز روش ــه م ــت، ب برخاس
زدارکامگــی و رشــک گوهــری، فــراز تاخــت بــرای میرانــدن تاخــت آورد )فرنبــغ دادگــی، 1380: 

.)34
ــا تاختــن اهریمــن در جهــان آغــاز شــد و ادامــه یافــت، هرمــزد نیروهــای   جــدال نیکــی و بــدی ب
نیکــی و اهریمــن نیــز نیروهــای بــدی را آفریــد، چنانکــه اهریمــن »در برابــر هــر آفریــده نیــک هرمزد، 
بــه خلقــی زشــت و پلیــد دســت یازیــد« )بهــار، 1391: 31(. ایــن دوگانه‌بــاوری در اوســتا نیــز آمــده 
اســت. »اوســتا مثــل بیشــتر مجموعه‌‌هــای اســاطیری، اســطوره را کــه بــه شــکلی کم‌وبیــش نمادیــن 
ــن، 1386: 31(  ــت« )دوش ــته اس ــه داش ــد، نگ ــم می‌‌کن ــر ه ــی را درگی ــنی و تاریک ــای روش نیروه
همچنیــن ایــن تقابــل در داســتان‌‌های اســاطیری جلــوه کــرده اســت کــه قهرمان‌‌هــا بــا هســتی‌‌پذیری 
نیکــی در مقابــل ضدقهرمان‌‌هــا بــا هســتی‌پذیری بــدی در مقابــل هــم قــرار می‌‌گیرنــد و هرگــز ذات 
بــد بــه نیکــی و ذات نیــک بــه بــدی نگراییــده اســت. بــه عنــوان نمونــه، ســیاوش، شــاهزاده ایرانــی 
ــود و »وجــودش یکســره از نیکــی سرشــته شــده« )فردوســی، 1363:  ــژاد فریــدون ب اســت کــه از ن
کــز(. او همــواره خــوب بــود ســرانجام بــا دسیســه گرســیوز )بــرادر افراســیاب( بــه دســت افراســیاب 

بــد ذات کشــته شــد درحالی‌کــه در ابتــدا بــا او بــه نیکــی رفتــار کــرده بــود.
 در واقعــه عاشــورا اگــر شــخصیت‌‌ها را بــر مبنــای هســتی‌پذیری نیکــی و بــدی معرفــی کنیــم، ذات 
آفرینــش امــام و یارانــش در مقابــل یزیدیــان، تقابــل آفرینــش نیکــی و بــدی اســت. امــام حســین )ع( 
فرزنــد امــام علــی )ع( و حضــرت فاطمــه )س( و نــوه پیامبــر اکــرم )ص( بــود. ارج و اهمیــت امــام 
در واقعــه عاشــورا بــه ایــن دلیــل اســت کــه یزیــد نــوه پیامبــر اکــرم )ص( را شــهید کــرد. در مقابــل، 
یزیــد، پســر معاویــه اســت کــه ذات بــد او بــر مردمــان آشــکار بــود. مجــد در منظومــه عاشــورا، بــه 
وجــه اهریمنــی و روشــنی نیــروی امــام و ســپاه یزیــد اشــاره دارد. ایــن توصیــف، شــاید ناخودآگاهانه 
ــالات شــاعرانه‌‌اش  ــا باشــد کــه در خی ــرد نمادهــا در شــعر م ــر باورهــای اســاطیری و کارب ــی ب مبتن
ــد،  ــت )مج ــد آورده اس ــکریان یزی ــرای لش ــن« را ب ــر »اهریم ــا، تعبی ــود. در توصیف‌‌ه ــرار می‌‌ش تک
ــود  ــوی ب ــت »اهرمن‌خ ــه اس ــاد گفت ــن زی ــدالله ب ــاره عبی 1394: 80، 90، 95، 101، 102، 113( درب

عبیــدالله« )همــان: 47(  لشــکر امــام را هــم لشــکر نــور نامیــده اســت )همــان: 102، 105(.
ــاد و  ــن زی ــان، اب ــد کوفی ــلِ ذات ب ــام در مقاب ــک ام ــان شــخصیت‌‌ها ذات نی ــن، از زب ــر ای ــاوه ب ع
یزیدیــان آمــده اســت. یزیدیــان بــا آفرینــش بــد خــود، هرگــز بــه ذات نیــک روی نیاوردنــد و امــام 
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نیــز بــا ذات نیــک خــود، هرگــز بــا یزیــد بیعــت نکــرد. تعبیــر »بــدی« و صفــت »بــد بــودن« از زبــان 
شــخصیت‌‌ها خطــاب بــه یزیدیــان در منظومــه تکــرار شــده اســت. در روز تاســوعا کــه عمــر ســعد 
بــا ســوارانش بــرای بیعــت گرفتــن و مقابلــه بــا امــام آمــد، حبیــب بــن مظاهــر، از یــاران امــام، بــه 
ــن  ــا بهی ــد و ب ــون می‌‌ریزی ــت خ ــل‌ بی ــه از اه ــتید ک ــدی هس ــان‌های ب ــما انس ــه ش ــت ک ــا گف آنه

ــد  ــتی می‌‌کنی ــن پس ــان چنی مردم
هســتید شــما  مردمــی  بــد   گفــت 
بربائیــد چــون  ســنگین‌دلی   گــوی 
آری اهــل ‌بیــت  از  بریزیــد   خــون 
هســتی ایــن  مردمــان  بهیــن   بــا 

پســتید همــت  و  زشــتی   غــرق 
عقبائیــد روز   شرمســاران 
ــر از ایــن چــه خــردی و خــواری؟  بدت
پســتی اینچنیــن   می‌‌نمائیــد 
                              )همان: 88( 

در تاریــخ طبــری نیــز آمــده اســت: حبیــب بــن مظاهــر بــه یزیدیــان گفــت قومــی کــه فرزنــد پیمبــر 
و خانــدان او را بکشــد نــزد خــدای قــوم بــدی باشــند )طبــری، 1375، ج7: 3012( 

در روز عاشــورا خــود امــام از آفرینــش پــاک خــود می‌‌گویــد. بــا تأکیــد بــر اینکــه نــوه پیامبــر )ص( 
ــا  ــد آی ــان می‌‌گوی ــه یزیدی ــن ب ــی غمگی ــا دل ــمارد و ب ــود را می‌‌ش ــک خ ــای نی ــت، خصلت‌‌ه اس
ــردم؟«،  ــان ب ــه مالت ــا ب ــن؟«، »دســت آی ــه زمی ــم ب ــا بریخت ــی آی ــد؟ »خون ــدی دیده‌‌ان ــون از او ب تاکن
»زخمــی از مــن بــه کــس رســیده گــران؟« )مجــد، 1397: 96( بعــد از  ایــن خطبــه، زهیــر بــن قیــس، 
ــد کــه  ــان می‌گوی ــه کوفی ــد و ب ــان می‌کن ــاد را بی ــن زی ــد اب ــام و ذات ب ــاک ام ــام، ذات پ ــاران ام از ی
ــدی و  ــد کــه از او »کــس ندیدســت جــز ب ــاد را نمی‌‌فهمی ــن زی ــد اب شــما گمــراه شــده‌اید و ذات ب
گنــاه« )همــان: 97( ســپس جنایت‌‌هــای او و پــدرش را تشــریح می‌کنــد کــه چگونــه چشــم صدهــا 
تــن را کــور کردنــد و دســت‌وپاها بریدنــد و چــه انســان‌ها را دار زدنــد )همــان(؛ امــا ایــن ســخنان 
در گــوش گمراهــان تأثیرگــذار نشــد. زهیــر در ادامــه گفــت: کشــتن اهــل ‌بیــت رســول قبیــح اســت 

و ایــن کار را نکنیــد. 
برتــر بــود  فاطمــه   پســر 
نکنیــد اگــر  حســین  بــا   دوســتی 
مکشــید را  رســول   اهل‌بیــت 

ســرتر بــس  زیــاد  ابــن  از   هســت 
... مکنیــد  هــدر  او  خــون   لااقــل 
 بــس قبیــح اســت، دســت از آن بکشــید
                                )همان: 98(

حــر بــا ذات نیــک خــود، بــه نیکــی می‌‌گرایــد؛ از لشــکر ابــن زیــاد جــدا می‌‌شــود؛ بــا ســخنان امــام 
ــه راه  ــت او ب ــه نگذاش ــد ک ــوزش می‌‌طلب ــام پ ــدد و از ام ــام می‌‌پیون ــکر ام ــه لش ــد و ب ــه می‌‌کن توب
حجــاز بــرود. آنــگاه خطــاب بــه کوفیــان می‌گویــد: شــما بــد عمــل کردیــد و حتمــاً عاقبــت بــدی 

خواهیــد داشــت
پــاس را  مصطفــی  آل   حرمــت 
بینیــد بــد  و  کرده‌‌ایــد  عمــل   بــد 

ســپاس ز  شــرمتان   ننهادیــد 
چینیــد میــوه‌‌ای  تلــخ   عاقبــت 
                         )همان: 101(

بعــد از شــهادت امــام وقتــی اســیران و ســرها را نــزد ابــن زیــاد می‌‌برنــد و او خوشــحالی می‌‌کنــد، 
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یکــی از حاضــران از دیــدن چنیــن صحنــه‌‌ای متأثــر می‌‌شــود و تمــام عرب‌‌هایــی را کــه غــام ابــن 
ــه را حاکــم خــود  ــن مرجان ــه پســر فاطمــه را کشــتند و اب ــد ک ــرادی پســت می‌‌نام ــاد شــدند، اف زی

کردنــد )همــان: 122(. 
ــورا  ــه عاش ــل اســت. در واقع ــل تحلی ــر قاب ــن منظ ــز از ای ــام نی ــا ام ــان ب ــان و رفتارش ــط کوفی رواب
ــد و  ــا حســین شــرکت کردن ــر بــدی اســتوار اســت »همــه کســانی کــه در جنــگ ب ــاد کوفیــان ب بنی
عهــده‌‌دار قتــل او بودنــد از مــردم کوفــه بودنــد و هیچ‌‌یــک از مــردم شــام در میــان آنهــا نبــود« )ابــن 
خلــدون، 1383، ج2: 42( اینهــا کســانی بودنــد کــه امــام را فراخواندنــد، نامــه نوشــتند، هجــده هــزار 
ــن  ــرس از اب ــد و ت ــا وعده‌ووعی ــان ب ــا ناگه ــدند، ام ــراه ش ــل هم ــن عقی ــا مســلم ب ــپاه جنگــی ب س
زیــاد پراکنــده شــدند. درواقــع نیــروی بــدی بــر آنهــا تأثیــر ‌‌گذاشــت زیــرا آنهــا نیــز هســتی‌‌پذیری 
بــد داشــتند، گرچــه در آغــاز دســت بیعــت به‌ســوی امــام دراز کــرده بودنــد، وقتــی معاویــه از دنیــا 
رفــت، کوفیــان دانســتند امــام بیعــت بــا یزیــد را قبــول نکــرده اســت و خواهــان آمــدن امــام شــدند 
و »همــه گفتنــد مــا ورا یاریــم« )مجــد، 1397: 31( بــه ســوی او نامــه نوشــتند. صــد و پنجــاه نامــه 
پی‌درپــی بــه امــام رســید بــا ایــن مضمــون کــه »ســوی مــا آ کــه بنــدگان دریــم« )همــان: 33( امــام 
نیــز مســلم بــن عقیــل را بــه کوفــه فرســتاد، امــا بــا آمــدن ابن‌‌زیــاد بــه کوفــه ذات نیکــی و بــدی در 
ــا زر، برخــی  ــاد برخــی را ب ــان آشــکار شــد. ابن‌‌زی ــدی کوفی ــرار گرفــت و ماهیــت ب ــل هــم ق مقاب
ــل مســلم ایســتاد، مســلم  ــاد در مقاب ــی ابن‌‌زی ــرد. وقت ــع ک ــرس مطی ــا ت ــر و برخــی را ب ــا تزوی را ب
فراخــوان جهــاد داد و چهــار هــزار مــرد جنگــی بــرای مبــارزه بــا ابن‌‌زیــاد بــا او همــراه شــدند. ابــن 
اثیــر )1383: ج5: 2199( نوشــته مســلم بــا ســپاه خــود، کاخ ابن‌‌زیــاد را محاصــره کــرد، امــا کم‌‌کــم 
ــاً  ــد، حتم ــه می‌‌کردن ــه کاخ حمل ــراد ب ــن اف ــر ای ــد اگ ــتند و رفتن ــت برداش ــره دس ــپاه از محاص س
ــد در  ــد. مج ــا مان ــلم تنه ــد و مس ــب پراکندن ــع و فری ــا تطمی ــا ب ــورد، ام ــت می‌‌خ ــاد شکس ابن‌‌زی
منظومــه عاشــورا از حملــه مســلم بــه کاخ نگفتــه اســت و فقــط آمادگــی جنــگ آنهــا را آورده اســت 
ــه  ــا آن ســی نفــر ب ــد. مســلم ب ــی کــه فقــط ســی نفــر باقــی مان ــا جای ــه کــم شــدند ت کــه رفته‌‌رفت
مســجد رفــت و بــا هــم نمــاز خواندنــد ولــی آن ســی نفــر، ده نفــر شــد و وقتــی از مســجد بیــرون 
آمــد، آن ده نفــر هــم رفتنــد و تنهــا خــودش مانــد »ای‌دریغــا کــه او بــود تنهــا« )مجــد، 1397: 49(.
ــه امــام نامــه بنویســد و از  ــام »ابــن ‌‌اشــعث« خواســت ب ــه ن وقتــی مســلم دســتگیر شــد از فــردی ب
بی‌‌وفایــی کوفیــان بگویــد، مجــد در توصیــف ایــن بی‌‌وفایــی از زبــان مســلم بــه امــام نوشــته اســت 

»اهــل کوفــه بــا بــدی جفــت هســتند«
 بــه مــن و تــو دروغ‌هــا گفتنــد اهــل کوفــه کــه بــا بــدی جفتنــد

                           )همان: 53( 
بــد بــودن کوفیــان قبــل از شــروع قیــام و رفتــن امــام بــه ســمت آنهــا از ســوی اطرافیــان امــام تأکیــد 
شــده اســت. قبــل از خــروج امــام از مکــه، هنگامــی کــه امــام رهســپار کوفــه می‌‌گردیــد، خیلی‌‌هــا 
-حتــی افــرادی کــه دوســتدار امــام نبودنــد-  بــه امــام گفتنــد بــه ســمت کوفــه نــرود. قبــل از خــروج 
ــز  ــد: »هــا بپرهی ــه او می‌گوی ــدالله ب ــد، عب ــدار می‌‌کن ــع نامــی دی ــن مطی ــدالله ب ــا عب ــام ب ــه، ام از مدین
کــه بــه کوفــه روی کــه شارســانی شــوم اســت کــه پــدرت را در آنجــا کشــتند و بــرادر خــوار داشــتند« 
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)ابــن‌‌ اثیــر، 1383، ج5: 2185( 
ســخن عبــدالله بــن مطیــع در منظومــه هــم آمــده اســت کــه بــه امــام گفــت راه کوفــه پیــش نگیــرد 
کــه نامه‌‌هــای آنهــا دروغ و فریــب اســت »ســوی ایشــان مــرو بــه بــد مشــتاب« )مجــد، 1397: 59( 
ناصحــان دیگــر هــم بــه امــام تأکیــد می‌‌کننــد کــه نــرود )همــان: 60(. ولــی امــام رهســپار می‌شــود 
و نزدیــک کوفــه، حــر از لشــکر ابن‌‌زیــاد، راه را بــر او می‌‌بنــدد، امــام در آنجــا خطــاب بــه کوفیــان 
ــد  ــب می‌‌کن ــان: 72( و تعج ــت« )هم ــتم اس ــه کار او س ــی ک ــد »زورگوی ــد می‌‌گوی ــد یزی از ذات ب
کــه چــرا کوفیــان چنیــن شــخص ســتمکاری را شایســته خلافــت می‌‌داننــد درحالی‌کــه اهــل ‌بیــت 
ــان  ــر نش ــه ح ــان را ب ــای کوفی ــا نامه‌‌ه ــام همین‌ج ــان(. ام ــتند )هم ــت هس ــته خلاف ــول شایس رس
ــن  ــع رفت ــا حــر مان ــکان دیگــر دارد، ام ــه م ــن ب ــان قصــد رفت ــی کوفی ــه ســبب بی‌‌وفای می‌‌دهــد و ب
امــام بــه مــکان دیگــر می‌‌شــود. ســرانجام هــم  بــه او خبــر می‌‌دهنــد کــه کوفیــان فریفتــه زر شــدند 

و بیعــت ببریدنــد و مســلم نیــز »ز بامــش فکنــد ابــن‌‌ زیــاد« )همــان: 76( 

2ـ2ـ2. بنیاد نیکی و بدی در ارتباط خویشاوندی    
ــان  ــا عملکردش ــد ب ــا ب ــک ی ــتی‌‌پذیری نی ــه هس ــر پای ــان‌‌ها ب ــار انس ــطوره، رفت ــتان‌‌های اس در داس
ــک  ــار نی ــه رفت ــک دارد ب ــی نی ــه ذات ــدی و آنک ــه ب ــدی دارد ب ــه ذات ب ــود. آنک ــاهده می‌‌ش مش
می‌‌گرایــد. در ایــن ‌ارتباط‌هــا، روابــط خویشــاوندی دور یــا نزدیــک دیــده می‌‌شــود، »ممکــن اســت 
ــد... امــا در ایــن ارتباط‌‌هــا، خویشــاوندی مهــم نیســت و هــر فــرد  ــار هــم زیســت کنن دو نیــرو کن
ــی،  ــی و مدرس ــد )صیادچمن ــار می‌‌کن ــود رفت ــی خ ــی و اهورای ــتی‌‌پذیری اهریمن ــه هس ــه ب ــا توج ب

.)175  :1404
ــخصیت  ــم و ش ــر بگیری ــتانی در نظ ــه داس ــوان نمون ــاهنامه را به‌عن ــاطیری ش ــش اس ــه بخ چنانچ
ســیاوش را همســو بــا امــام حســین )ع( قــرار دهیــم، در ریشــه داســتانی، جــدال نیکــی و بــدی بــا 
جــدال ایرانیــان و تورانیــان در درون روابــط خانوادگــی ادامــه یافتــه اســت.  در ابتــدای ماجــرا ســلم و 
تــور بــه دلیــل ناراضــی بــودن از پــدر )فریــدون( کــه ایــران را بــه ایــرج داد، بــرادر خــود را مظلومانــه 
می‌کشــند )فردوســی، 1390: 63(. فریــدون بــه کین‌‌خواهــی ایــرج، بــا کمــک منوچهــر )نــوه ایــرج( 
ــان  ــد. در زم ــه می‌‌یاب ــوران از آنجــا ادام ــران و ت ــور( را می‌‌کشــد و جــدال ای دو پســرش )ســلم و ت
ســیاوش، افراســیاب پادشــاه تــوران اســت کــه »نبیــره فریــدون و پــور پشــنگ« اســت )همــان: 826(. 
او پیوســته بــا ایــران ســر جنــگ دارد و حتــی بــرادر خــود، اغریــرث را بــه همیــن دلیــل می‌‌کشــد. 
جــدال اصلــی زمانــی اســت کــه ســیاوش مظلومانــه در تــوران کشــته می‌‌شــود؛ ســیاوش در حالــی 
کشــته می‌‌شــود کــه دامــاد افراســیاب اســت و هیــچ بــدی در حــق افراســیاب نکــرده اســت. فقــط 
حســادت گرســیوز )بــرادر افراســیاب( ایــن دسیســه را ایجــاد کــرده اســت. بــا مــرگ او کیخســرو بــه 
خونخواهــی پــدر، پدربــزرگ را می‌‌کشــد. ایــن روابــط خویشــاوندی مانــع جنــگ و کشــتار نیســت 
و ایــن جنــگ حاصــل دعــوای خانوادگــی نیســت بلکــه می‌تــوان آن را جــدال نیکــی و بــدی نامیــد 

کــه درون روابــط خانوادگــی رخ داده اســت.    
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نظیــر چنیــن ارتباط‌‌هــای خویشــاوندی میــان امــام حســین )ع( و یزیدیــان نیــز وجــود دارد. اعمــال 
ــا بنیــاد نیکــی و بــدی در اســطوره قابــل تفســیر اســت.  ــر پایــه روابــط خانوادگــی ب شــخصیت‌‌ها ب
جنــگ آنهــا جنــگ خویشــاوندی بــر ســر قــدرت نیســت، بلکــه دو نیــروی نیکــی و بــدی در جــدال 

ــد. ــار می‌‌کنن ــا ذات خــود رفت ــد کــه هرکــدام ب ــرار گرفته‌‌ان هــم ق
هــر دو ســپاه عــرب هســتند و در کنــار هــم زندگــی می‌‌کننــد. میــان امــام حســین )ع( و یزیــد روابــط 
ــه« اســت، امــا  ــد از قبیلــه »بنــی امی خویشــاوندی نزدیــک نیســت. امــام از قبیلــه »بنی‌هاشــم« و یزی
در گذشــته هــر دو قبیلــه باهــم ارتبــاط داشــتند و گفته‌‌انــد ریشــه و بنیــان آنهــا از »عبدمنــاف« نامــی 
اســت و بــر ایــن پایــه جــد هــر دو قبیلــه یکــی اســت. ابــن اثیــر در معرفــی معاویــه نوشــته اســت: 
ــن  ــاف ب ــد المن ــن عب ــن عبــد شــمش ب ــه ب ــن امی ــن حــرب ب ــی ســفیان )صخــر( ب ــن اب ــه ب »معاوی
قصــیّ بــن کلاب )ابــن اثیــر، 1383، ج5: 2173( و شــجره‌نامه امــام حســین چنیــن اســت: »حســین 
بــن علــی بــن ابوطالــب بــن عبــد المطلــب بــن هاشــم بــن عبــد المنــاف«. بــر ایــن مبنــا، می‌‌تــوان 
خویشــاوندی دور حَسَــب جــد قبیلــه‌‌ای بیــان کــرد. شــاید بــر همیــن اســاس اســت کــه معاویــه قبــل 
از مــرگ بــه یزیــد ســفارش می‌‌کنــد کــه هیچ‌وقــت حســین را نکشــد، زیــرا او خویــش اســت. ابــن 
اثیــر وصیــت معاویــه بــه یزیــد را چنیــن نوشــته اســت »اگــر جنبشــی آغــاز کنــد و تــو بــر او پیــروز 
شــوی از وی درگــذر کــه رشــته پیونــد و خویشــاوندی نزدیــک و اســتوار دارد همــراه بــا حقــی بــس 

گــران و نزدیــک بــه محمــد)ص(« )همــان: 2168(
مجــد نیــز در بخــش وصیــت معاویــه بــه یزیــد نوشــته اســت کــه معاویــه بیعــت نکــردن امــام حســین 

)ع( را می‌‌دانســته و بــه یزیــد توصیــه می‌‌کنــد بــا حســین بــه مهربانــی رفتــار کنــد:
نفــر چهــار  از  مــن  دارم   بیــم 
علــی حســین  جــز  نیســت   اولــی 
هرگــز بیعتــت  دســت   ندهــد 
عــراق اهــل  می‌‌شــوند  وی   یــار 
 جنــگ درگیــرد و خورنــد شکســت
مریــز تــو  حســین  خــون   لیــک 
 بگــذر از وی کــه حــق وی بیــش اســت

 کــه بیابنــد بــر تــو فتــح و ظفــر
 کــه تــرا دشــمن اســت فــاش و جلــی
عاجــز ورا  کنــی   نتوانــی 
وفــاق می‌‌کننــد  تــو  علیــه   بــر 
دســت بیابــی  و  فاتــح   می‌‌شــوی 
تیــز برایــت  آتشــی  شــود   کــه 
 گرچه دشــمن بــود ولی خویش اســت
                        )مجد، 1397: 23( 

ــی در  ــد ریاح ــن یزی ــر ب ــان ح ــر از زب ــار دیگ ــد یک‌ب ــام و یزی ــاوندی ام ــه خویش ــه رابط ــاره ب اش
منظومــه آمــده اســت. وقتــی حــر توبــه می‌‌کنــد و نــزد امــام می‌‌آیــد، قســم می‌‌خــورد کــه احتمــال 
ــدال،  ــن ج ــال او ای ــرد. در خی ــد نمی‌ک ــام را س ــت راه ام ــه هیچ‌وق ــت وگرن ــی‌‌داده اس ــگ نم جن

ــید.    ــح می‌‌رس ــه صل ــرانجام ب ــود و س ــاوندی ب ــاف خویش اخت
 اختلافــی میــان دو خویــش اســت فکــر کــردم کــه صلــح در پیــش اســت

                             )همان: 100( 
بــا فــرض خویشــاوندی دور میــان امــام و یزیــد در واقعــه عاشــورا، یزیــد بــا ذات بــد خــود عمــل 
ــز  ــا اســرا نی ــام ب ــردن ام ــر شــهید ک ــد، عــاوه ب ــت نمی‌‌ده ــدر اهمی ــت پ ــه وصی ــی ب ــد، حت می‌کن
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ــد.   ــاری می‌‌کن بدرفت
ــرت  ــمر و حض ــاط ش ــت، ارتب ــده اس ــا آم ــه در روایت‌‌ه ــاوندی ک ــاط خویش ــر ارتب ــورد دیگ م
ــون مختلــف، حضــرت  ــدالله، جعفــر و عثمــان اســت کــه در مت ــرادران حضــرت، عب ابوالفضــل و ب
ابوالفضــل را خواهــرزاده شــمر معرفــی کرده‌‌انــد. در منظومــه عاشــورا نیــز چنیــن اســت. البتــه رابطــه 
خواهــر و بــرادری شــمر و ام‌‌البنیــن در متــون اثبــات نشــده اســت، بلکــه فقــط هــر دو از قبیلــه »بنــی 
کلاب« هســتند. طبــق ســنت عرب‌هــا نیــز می‌‌تــوان ایــن فرضیــه را بیــان کــرد کــه شــمر بــه دلیــل 
هم‌‌قبیلگــی بــا ام‌‌البنیــن او را خواهــر خــود دانســته اســت. همچنیــن خویشــاوندی دور هماننــد امــام 
و یزیــد در جــد آنهــا وجــود داشــته اســت. طبــق نوشــته‌‌های طبــری و ابــن‌‌ اثیــر شــخصی بــه نــام 
»عبــدالله بــن ابــی محــل« کــه ام‌‌البنیــن )مــادر حضــرت( عمــه او بــود، همــراه شــمر بــود و از ابن‌‌زیــاد 
امان‌‌نامــه خواســت. در تاریــخ طبــری آمــده اســت: وقتــی ابــن زیــاد در نامــه بــه عمــر ســعد دســتور 
ــا شــمر فرمانــده لشــکر باشــد »او و عبــدالله  می‌‌دهــد کــه بجنگــد و اگــر نمی‌‌جنگــد، کنــار بــرود ت
ــود و عبــاس و  ــوده ب ــن ابیطالــب ب ــر حــزام زن علــی ب ــی محــل کــه عمــه‌‌اش ام‌‌البنیــن دخت ــن اب ب
عبــدالله و جعفــر و عثمــان را از او آورده بــود، بپــا خاســتند. عبــدالله بــن ابــی محــل گفــت: »خــدای 
امیــر را قریــن صــاح بــدارد، فرزنــدان خواهــر مــا همــراه حســینند، اگــر مایلــی امانــی بــرای آنهــا 
بنویســی، بنویــس« )طبــری،1375 ج7: 3011(، ابــن‌‌ زیــاد پذیرفــت و بــرای آنهــا امان‌‌نامــه نوشــت و 
آنهــا بــه ســوی کربــا رفتنــد. ابــی‌ محــل، قبــل از جنــگ، نامــه را به‌وســیله غلامــش بــرای حضــرت 
ــا  ــت، ام ــتاده اس ــما فرس ــی ش ــت دای ــد و گف ــا خوان ــرای آنه ــه را ب ــام نام ــتاد. غ ــل فرس ابوالفض
حضــرت ابوالفضــل امان‌نامــه را نپذیرفتنــد »جوانــان گفتنــد دایــی مــا را ســام گــوی و بگــوی مــا را 
بــه امــان شــما حاجــت نیســت. امــان خــدا از امــان پســر ســمیه بهتــر ســت« )همــان(. در روز جنــگ 
هــم شــمر بــا خطــاب »پســران خواهــر مــا« نــزد آنهــا رفــت و بــه آنهــا گفــت »ای پســران خواهــر مــا 
شــما در امانیــد«. »جوانــان بــدو گفتنــد خدایــت لعنــت کنــد، امانــت را نیــز لعنــت کنــد. اگــر دایــی 
مــا بــودی در ایــن حــال کــه پســر پیمبــر خــدا امــان نــدارد بــه مــا امــان نمــی‌دادی« )همــان: 3012(. 

 ابن اثیر )1383، ج5: 2230( نوشته است:
 عبــدالله بــن ابــی محــل بــن حــزام در نــزد ابــن زیــاد بــود. عمــه او ام‌‌البنیــن دختــر حــزام همســر 
علــی بــود و بــرای وی عبــاس و عبــدالله و جعفــر و عثمــان را آورده بــود. او بــه ابن‌‌زیــاد گفــت 

اگــر می‌‌توانــی بــرای خواهــرزادگان مــا زینهــاری بنویســی، چنیــن کــن. 
 عبــدالله بــن ابــی محــل ابــن حــزام، بــرادر شــمر نبــود، امــا ابــن ‌‌اثیــر در ادامــه نوشــته اســت شــمر 
ــار  ــن، شــما آســوده‌‌اید و زینه ــد و گفــت: »ای خواهــرزادگان م ــرادران آم ــاس و دیگــران ب ــزد عب ن
ــار  ــا را زینه ــا هســتی چــرا م ــی م ــر دای ــاد اگ ــن کن ــارت نفری ــا زینه ــو را ب ــد خــدا ت ــد. گفتن داری

ــان: 2230(.   ــی‌‌داری« )هم ــغ م ــدا دری ــر خ ــر پیامب ــار از پس ــی و زینه می‌‌ده
ــرش  ــد خواه ــار فرزن ــرای چه ــاد ب ــمر از ابن‌‌زی ــه ش ــوع را آورده ک ــن موض ــح ای ــد به‌تصری مج

امان‌‌نامــه گرفــت: 
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زیــاد ابــن  از  او  کــرد   خواهشــی 
هســتند خواهــرم  فرزنــد   چــار 
ــت ــک اس ــی نی ــه‌ای ده ــر امان‌نام  گ

ــاد ــو ده ــر ت ــر ب ــد عم ــه خداون  ک
 کــه بــه خیــل حســین پیوســتند
ــه صــاح و فــاح نزدیــک اســت  ب
                      )مجد، 1397: 84(

ــمر در روز  ــان: 84( ش ــم« )هم ــن گفت ــار ت ــان چه ــرک ج ــد »ت ــرد و می‌‌گوی ــز می‌‌پذی ــاد نی ابن‌‌‌‌زی
ــرت  ــه حض ــه را ب ــد، امان‌‌نام ــا را فرامی‌خوان ــن« آنه ــر م ــای خواه ــاب »ای فرزنده ــا خط ــگ ب جن
ــرای  ــان خــدا ب ــد ام ــرد و می‌‌گوی ــا حضــرت نمی‌‌پذی ــد ام ــه می‌‌ده ــش ارائ ــاس و دیگــر برادران عب

مــا کافــی اســت
برآشــفتند علــی   پســران 
زمــان امــام  فاطمــه   پســر 
ــان از جنــگ؟ ــا می‌‌دهــی ام ــه م ــو ب  ت
کافــی خدایمــان  امــان   هســت 

گفتنــد چنیــن  را  شــمر   پاســخ 
امــان بــدون  کربــا  در   مانــده 
ننــگ باشــد  ننــگ  پذیریــم   گــر 
وافــی بــود  مقصودمــان  بــه   وان 
                              )همان: 85( 

ــی  ــرادران ناتن ــوان ب ــش به‌عن ــه خویشــاوندی، عملکــرد حضــرت ابوالفضــل و برادران ــن رابط در ای
ــدی به‌طــور  ــاد نیکــی و ب ــر بنی ــودن( ب ــا ب ــی آنه ــر فــرض دای ــل شــمر )ب ــام حســین)ع( در مقاب ام
ــا ذات بــد خــود، بــه حضــرت ابوالفضــل  مشــخص، تقابــل خیــر و شــر را نشــان می‌‌دهــد. شــمر ب
امــان می‌دهــد، امــا بــه حســین )ع( کــه بــرادر اوســت، امــان نمی‌‌دهــد. حضــرت و برادرانــش امــام 
ــه از ســوی ایشــان، نشــان  ــن امان‌‌نام ــد. نپذیرفت ــه شــمر را نمی‌پذیرن ــد و امان‌‌نام را انتخــاب می‌‌کنن
از ذات نیــک آنهــا دارد. در روابــط خانوادگــی، اخــاق و رفتــار هــر کــس بــا گرایــش بــه نیکــی و 

ــم زده اســت.  ــدی، سرنوشــت شــخصیت‌‌ها را رق ب

2ـ 2ـ 3 جدال نیکی و بدی 
ــدی معرفــی  ــی، در بســتر اســطوره، جــدال نیکــی و ب ــوان در تفکــر ایران     واقعــه عاشــورا را می‌‌ت
ــدی  ــا ب ــا هســتی‌‌پذیری نیکــی ی ــگ، ب ــدام از شــخصیت‌‌ها را در جن ــار هرک ــرد و عملکــرد و رفت ک
ــه  ــردن ب ــدی‌ ک ــازی و ب ــا دشــمنی و دغل‌‌ب ــی ب ــن جــدال، نیروهــای اهریمن همســو دانســت؛ در ای
مقابلــه بــا نیروهــای نیکــی می‌‌آینــد امــا نیروهــای نیکــی، راســت‌‌کردار و نیکــو رفتــار هســتند. نبــرد 
ــز اهریمــن  ــن جــدال نی ــر ای ــده اســت. آغازگ ــی در بندهــش آم ــی و اهریمن ــروی اهورای دائمــی نی
بــوده اســت. از آن زمــان کــه اهریمــن بــه هرمــزد تــازش آورد، همه‌چیــز آفرینــش هرمــزد و اهریمــن 
ازجملــه اندیشــه بــد، گفتــار و کــردار بــد بــر ضــد اندیشــه نیــک، گفتــار نیــک و کــردار نیــک قــرار 
گرفتنــد )فرنبــغ دادگــی، 1380: 57(. نمونــه عینــی آن‌هــم در داســتان‌‌های اســاطیری شــاهنامه آمــده 
ــه ضحــاک  ــدون علی ــام کاوه و فری ــده اســت. قی ــام ش ــتم قی ــه س ــاهنامه، همیشــه علی اســت. در ش
ــرادر او را  ــرای کین‌‌خواهــی ایــرج کــه دو ب ــه پســران خــود ب ــام فریــدون علی ــا قی ســتمگر اســت ی
ــچ آزاده‌‌ای کــه ذات نیــک دارد،  ــران، هی ــه کشــتند؛ به‌طورکلــی در داســتان‌‌های اســاطیری ای مظلومان
ســتم را نمی‌‌پذیــرد، بلکــه بــا ذات نیــک خــود در برابــر ســتم اهریمــن می‌‌ایســتد. امــام حســین )ع( 
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ــر ظلــم یزیــد می‌‌ایســتد.   ــا چنیــن ذات نیکــی در براب نیــز ب
 ایــن جــدال را از آغــاز قیــام امــام )ع( بررســی کنیــم، وقتــی یزیــد فــردی را بــرای بیعــت گرفتــن نــزد 

امــام فرســتاد، امــام فرمــود: حتــی اگــر سرنوشــتم مــرگ باشــد، ســتم را نخواهــم پذیرفت. 
ســتمی خــود  عمــر  بــه   نپذیــرم 
ــگ ــد آهن ــن کن ــه م ــه ب ــرگ اگرچ  م

 مــرگ بــا عزتــم نداشــت غمــی
ننــگ نجویــم  منحــرف   نشــوم 

                     )مجد،1397: 28(
  هنــگام خــروج از مدینــه نیــز بــه بــرادرش محمــد حنفیــه گفــت: »پــی اصــاح امــت جــدم« خــروج 

ــان: 29(. ــم )هم می‌کن
ــد. امــام، مســلم بــن  ــه امــام نامــه فرســتادند و بیعــت کردن ــا خــروج امــام علیــه یزیــد، کوفیــان ب ب

ــان: 37(. ــتاد )هم ــا فرس ــزد آنه ــاد را ن ــز ابن‌‌زی ــد نی ــتاد. یزی ــا فرس ــزد آنه ــل را ن عقی
جــدال نیکــی و بــدی قبــل از واقعــه عاشــورا در کوفــه شــکل گرفــت. مســلم بــن عقیــل از کوفیــان 
بــرای امــام بیعــت گرفــت، ولــی ازآنجاکــه ذات کوفیــان بــه بــدی گرایــش داشــت بــا وعده‌ووعیــد 
ابــن ‌‌زیــاد به‌ســرعت پیمــان گسســتند؛ امــا در ایــن جــدال ذات نیــک مســلم سرنوشــت او را شــهادت 
ــه  ــه خان ــادت ب ــرای عی ــار ب ــاد دو ب ــن ‌‌زی ــاد را بکشــد. اب ــن‌‌ زی رقــم زد، درحالی‌کــه می‌‌توانســت اب
»هانــی« )یکــی از سرشناســان کوفــه( آمــد و نمی‌‌دانســت مســلم نیــز آنجاســت. بــار اول بــه عیــادت 
هانــی آمــد، شــخصی بــه نــام عمــاره )گویــا از خویشــان یــا خدمتــکاران هانــی( پیشــنهاد کــرد کــه 
ــه  ــه قصــر کوف ــد و او را بکشــد و خــود ب ــرون بیای ــن بی ــاد، مســلم از کمی ــن ‌‌زی ــگام حضــور اب هن
بــرود، امــا هانــی موافقــت نکــرد و خــون مهمــان ریختــن در خانــه‌‌اش را شایســته ندانســت )همــان: 
ــاد  ــن ‌‌زی ــار شــد. اب ــی( بیم ــای هان ــه و همت ــور )از سرشناســان کوف ــن اع ــار دوم، شــریک ب 41(؛ ب
ــه  ــن اعــور ب ــار شــریک ب ــن ب ــد. ای ــی می‌‌آی ــه هان ــه خان ــادت او ب ــرای عی ــاره پیغــام داد کــه ب دوب
مســلم اصــرار کــرد کــه بــا آمــدن ابــن ‌‌زیــاد از کمیــن بیــرون بیایــد و او را بکشــد و بــه او گفــت بعــد 
از قتــل ابــن ‌‌زیــاد بــه ســوی بصــره مــی‌‌رود و از مــردم آنجــا بــرای امــام بیعــت می‌‌گیــرد. امــا مســلم 
آن شــب نیــز بیــرون نیامــد و او بــه ‌ســامت رفــت )همــان: 41(. شــریک از رفتــار مســلم رنجیــده 
شــد، هانــی نیــز بــا اینکــه راضــی بــه کشــتن مهمــان‌‌ نبــود امــا دوســت داشــت مســلم ابــن‌‌ زیــاد را 
ــاور دغــال را کشــته بــودی« )ابــن  بکشــد. بــه گفتــه هانــی »اگــر او را می‌کشــتی بــدکار تبهــکار ناب
‌‌اثیــر، 1383، ج5: 2194(، امــا مســلم بــه دو دلیــل ایــن کار را انجــام نــداد: اولــی نارضایتــی هانــی بــود 
کــه دوســت نداشــت در خانــه‌‌اش مهمــان کشــته شــود و دوم اینکــه پیامبــر کشــتن پنهانــی را منــع 
فرمــوده بــود )مجــد، 1397: 42(. به‌یقیــن اگــر مســلم ابــن زیــاد را می‌کشــت، سرنوشــت کربــا بــه 
گونــه‌ای دیگــر رقــم می‌‌خــورد، امــا مســلم نیــک‌ذات کشــتن ناجوانمردانــه را انتخــاب نکــرد. ایــن 
تفکــر در رویارویــی امــام بــا لشــکر حــر بــن یزیــد نیــز دیــده می‌‌شــود. وقتــی حــر راه را بــر امــام 
ــا حــر  ــه ب ــد ک ــه کردن ــه او توصی ــام ب ــا ســاکن ‌‌شــد، لشــکریان ام ــام به‌ناچــار در کرب بســت و ام
ــم و  ــاز کنی ــم و راه را ب ــا را شکســت دهی ــم آنه ــم اســت، می‌‌توانی ــا ک ــداد آنه ــم و چــون تع بجنگی
برویــم، امــا امــام بــه ایــن دلیــل کــه نمی‌‌خواســت آغازکننــده جنــگ باشــد )همــان: 79( بــا نظــر آنهــا 
مخالفــت نمــود. در اســطوره‌های ایرانــی نیــز نیروهــای نیکــی هرگــز آغازکننــده جنــگ نبوده‌انــد و 
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ــام  ــذرد و آشــکار می‌‌شــود، قی ــی ســتم از حــد می‌‌گ ــا وقت ــه را نپســندیده‌اند. ام کشــتن ناجوانمردان
ــل  ــوم آغازگــر جنــگ هســتند مث ــه کین‌‌خواهــی مظل ــا ب ــه ضحــاک ی ــام کاوه علی ــر قی ــد نظی می‌‌کنن

ــرای ســیاوش.     کین‌‌خواهــی رســتم ب
در وقایــع کوفــه، شــریک بــن اعــور بعــد از چنــد روز از دنیــا رفــت، ابــن زیــاد دانســت کــه مســلم در 
خانــه هانــی بــوده اســت، هانــی را دســتگیر کــرد، هانــی حاضــر بــه تســلیم مســلم نشــد و آن را دور 
از جوانمــردی دانســت )همــان: 44(. بــا چنیــن اتفاقــی، مســلم قیــام کــرد تــا بــا جنگــی جوانمردانــه 
ابــن زیــاد را شکســت بدهــد امــا کوفیــان کــه در ابتــدا پیرامــون او جمــع بودنــد، پراکنــده گشــتند. 
مســلم تنهــا مانــد و وقتــی در خانــه زنــی بــه نــام »طوعــه« پنهــان بــود، پســر طوعــه بــه ایــن زیــاد 

خبــر  رســاند و ســپاهیان بــرای دســتگیری او آمدنــد، مســلم جنگیــد تــا آزاده بمیــرد:
آزادی نشــوم کشــته مــن در ایــن وادی و  آزادگــی  بــه   جــز 

                                  )همان: 52(
ــا فریــب اینکــه بــرای او از ابــن‌‌ زیــاد امــان می‌‌گیــرد، مســلم را دســتگیر    از معتمــدان ابــن ‌‌زیــاد ب
کــرد و بــه نــزد او بــرد، امــا ابــن زیــاد بــا خــوی اهریمنــی، بــه مســلم امــان نــداد و او را شــهید کــرد 
)همــان: 56(. بعــد از کشــتن مســلم، هانــی را نیــز در وســط شــهر گــردن زد، درحالی‌کــه بــه او هــم 

امــان داده بــود )همــان: 57(. 
 در روز عاشــورا قبــل از جنــگ، امــام خطبــه خوانــد و از ذات بــد کوفیــان گفــت. خــود را معرفــی 
ــوه مصطفــی اســت، پســر دختــر رســول خداســت؛ عــم پــدرش حمــزه و عمــوی  کــرد از اینکــه ن
او جعفــر طیــار اســت. گفــت کــه دروغــی نگفتــه و کســی را اذیــت نکــرده و آن‌چنــان خــوب بــوده 
کــه رســول اکــرم )ص( هرگــز او را از خــودش جــدا نمی‌‌کــرده اســت. شــمر کــه ذات اهریمنــی او 
آشــکارتر اســت بــا ریــا و کینــه ســخنان امــام را نقــض کــرد کــه مگــر مــا کافریــم کــه تــو از خــود 
ــان داد و  ــد، نش ــتاده بودن ــان فرس ــه کوفی ــی را ک ــام نامه‌‌های ــگام ام ــن هن ــی؟ در ای ــف می‌‌کن تعری
گفــت »وعــده دادیــد و آمــدم اکنــون« )همــان: 96( و از آنهــا خواســت کــه اجــازه دهنــد بــدون نبــرد 
بــه ســوی حجــاز بــرود )همــان( امــا کوفیــان بــا ذات بــد خــود بــار دیگــر اصــرار کردنــد کــه بیعــت 

یزیــد بپذیــرد، امــام در اینجــا فرمودنــد: 
ندهــم تــن  امــام  پاســخ  ندهــم داد  ناکســان  دســت  در   دســت 

                               )همان: 96(
ــاز  ــان داد. در آغ ــود را نش ــی خ ــمنان، ذات اهریمن ــر دش ــش از دیگ ــمر بی ــام، ش ــا ام ــمنی ب در دش
جنــگ، عمــر ســعد تــاش کــرد جنــگ بــدون خونریــزی تمــام شــود و قصــد کشــتن امــام را نداشــت 
و میخواســت صلــح ‌‌کنــد کــه امــام بــه جــای دیگــری بــرود و بــه کوفــه نیایــد و جنگــی نیــز نباشــد 
ــه  ــی نام ــرود. وقت ــاز ب ــه راه حج ــام ب ــد ام ــازه ده ــا اج ــتاد ت ــه ‌‌فرس ــاد نام ــه ابن‌‌زی ــان: 82(. ب )هم
می‌‌رســد، ابــن‌‌ زیــاد در ابتــدا می‌‌پذیــرد، امــا شــمر مانــع پذیــرش صلــح می‌‌گــردد و بــه ابــن ‌‌زیــاد 
ــا  ــردد ی ــدرت بســیار برمی‌‌گ ــا شــوکت و ق ــی‌‌رود و ب ــد، م ــا کنی ــر الآن حســین را ره ــد اگ می‌گوی
بایــد از او بیعــت بگیریــد یــا نیزه‌بارانــش کنیــد )همــان: 83(. خــودش نیــز حاضــر می‌‌شــود فرمانــده 
ــه عمرســعد دســتور می‌دهــد  ــا نظــر شــمر موافقــت می‌‌‌کنــد و ب ــاد بــدذات ب جنــگ شــود. ابــن ‌‌زی
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یــا بیعــت بگیــرد یــا بجنگــد و اگــر نمی‌‌خواهــد جنــگ کنــد، فرماندهــی را بــه شــمر بســپارد. شــمر 
از امــام کینــه داشــت »نهفتــه در ســینه از حســین و علــی دارد کینــه« )همــان: 108( و هرگــز از عمــل 
شــنیع خــود شــرم نکــرد. قبــل از شــهادت امــام نیــز بــا کینــه، قصــد آتــش زدن خیمــه و اهــل حــرم 
را داشــت، در نظــر داشــت بعــد از قتــل امــام، همــه را زنده‌زنــده بســوزاند، امــا برخــی از لشــکریان 

کوفــی کــه »خفتــه وجدانشــان اندکــی جنبید«)همــان( مانــع ‌‌شــدند. 
ــرم  ــم مح ــت. در روز هفت ــمن اس ــد دش ــر از ذات ب ــه‌‌ای دیگ ــم نمون ــام ه ــه روی ام ــتن آب ب بس
ــد »بلکــه از تشــنگی شــوند  ــام ببندن ــر روی ام ــه آب را ب ــه نوشــت ک ــه عمــر ســعد نام ــاد ب ابن‌‌زی
ــش از  ــن ســه روز پی ــز لشــکری فرســتاد و آب را بســتند و »ای شــهید« )همــان: 86( عمــر ســعد نی

ــری،1375، ج7: 3006(.    ــود« )طب ــین ب ــدن حس ــته ش کش
در مقابــل نیــروی اهریمنــی دشــمن، ســپاهیان امــام نیــروی نیکــی هســتند کــه همچــون امام، شــهادت 
ــرد،  ــود اتمام‌حجــت ک ــاران خ ــا ی ــورا ب ــب عاش ــام در ش ــی ام ــد. وقت ــت برگزیدن ــای ذل ــه ج را ب
همگــی مانــدن، جنگیــدن و شــهید شــدن را انتخــاب کردنــد )همــان: 3016ـ 3017(. بــه امــام گفتنــد 

ــو جــدا نمی‌‌شــویم:  ــم و از ت ــم می‌‌جنگی ــا شمشــیر در دســت داری ت
شــکنیم عــدو  ســینه  در   نیــزه 
ــت ــود در دس ــیرمان ب ــه شمش ــا ک  ت
ــویم ــدا نش ــان ج ــان ج ــو ای ج  از ت

فکنیــم اهرمــن  پشــت  بــر   لــرزه 
ــرد اســت ــا پــس کشــید نام  هــر کــه پ
نشــویم فــدا  رهــت  در  همــه   تــا 
                  )مجد،1397: 90ـ 91(

اگــر بــه دنبــال تشــابه داســتانی باشــیم، مظلومیــت ســیاوش فــرا یــاد می‌‌آیــد. اعمــال شــمر هماننــد 
ــاد  ــه دارد و ابن‌‌زی ــدد. او کین ــح را ببن ــای صل ــا دریچه‌‌ه ــت ت ــاش اس ــه در ت ــت ک ــیوز اس گرس
ــده  ــر)ص( را زنده‌زن ــت پیامب ــد اهل‌بی ــش می‌خواه ــه دل ــی ک ــا جای ــد ت ــگ می‌‌کن ــد جن را متقاع
ــه مقصــود خــود  بســوزاند و حتــی بعــد از جنــگ نیــز ذره‌‌‌‌ای پشــیمان نمی‌شــود. شــمر ســرانجام ب
ــام ســنان  ــه ن ــردی ب ــد، او را بکشــید و ف ــاد می‌‌زن ــام در محاصــره اســت، فری می‌‌رســد. وقتی‌کــه ام

ــد. ــام را شــهید می‌کن ــس، ام ــن ان ب
کفتــارش و  گــرگ  کردنــد   دوره 
 نعــره زد شــمر و گفــت بــا پســتی
هــوس و  آز  اســیر  مــردی   تیــره 
امــام پــاک  قلــب  بــه  زد   نیــزه‌‌ای 
بی‌‌تشــویش  بریــد  را  او   ســر 

گفتــارش ز  لــب  خامــوش   بــود 
 کــه ســر اریــد دیگــرش هســتی
انــس بــن  ســنان  پســتش   نــام 
تمــام گشــت  حســین  عمــر   دور 
ــش ــر خوی ــگ زد ب ــد داغ نن ــا اب  ت
                           )همان: 120(

بــه گــواه تاریــخ ســرانجام ایــن جــدال، یادکــرد مظلومیــت امــام بعــد از عاشــورا تــا بــه امــروز اســت. 
ــا  ــا از دنی ــن مرگ‌ه ــا ننگ‌‌آمیزتری ــد »ب ــال بع ــه س ــود س ــه ب ــن واقع ــی ای ــرم اصل ــه مج ــد ک یزی
رفــت« )همــان: 19(. بعــد از گذشــت پنــج ســال از واقعــه عاشــورا در ســال 66 مختــار ثقفــی بــرای 

خونخواهــی امــام قیــام کــرد و قاتــان او را کشــت.
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2ـ 2ـ 4 عزاداری عاشورا
عــزاداری بــرای امــام حســین )ع( ابتــدا از ســوی خانــواده و دوســتداران حضــرت و کوفیــان پشــیمان 
آغــاز شــد؛ زیــرا بعــد از شــهادت، مظلومیــت امــام بــر همــگان آشــکار گردیــد. در منظومــه عاشــورا 
آمــده اســت وقتی‌کــه ســر بریــده و اســرا را بــه شــام بردنــد، مــردم شــام دف زدنــد و هلهلــه کردنــد 
ــی  ــد رســیدند. وقت ــار یزی ــه درب ــا اینکــه اســرا ب ــد )مجــد، 1397: 126( ت ــه اســیران ســنگ زدن و ب
ــا گریــه او جمعیــت  حضــرت زینــب، ســر امــام را آنجــا مشــاهده کــرد، گریســت و فریــاد کــرد. ب

غیــر از یزیــد گریســتند:  
مونــس زینــب  فریــاد   بعــد 
یزیــد غیــر  گریــه  کردنــد   همــه 

مجلــس در  درگرفــت   گریــه‌‌ای 
گزیــد لــب  کینــه  دنــدان  بــه   تــا 
                                    )همان( 

یزیــد بــدذات در صــدد برآمــد کــه امــام را ظالــم و خــود را محــق نشــان دهــد و بــا چوبــی بــه لــب 
و دهــان امــام مــی‌‌زد کــه یــک تــن از جمــع بــه نــام »ســلمی« بــه او انتقــاد کــرد کــه چنیــن عمــل 

شــنیعی را کنــار بگــذار و خطــاب بــه یزیــد و یزیدیــان گفــت:
داد یــاری  دســت  نخواهیــم  ــداد مــا  ــن بی ــوده ای ــس نم ــرآن ک ــه ه  ب

                            )همان: 127( 
در ادامــه هــم حضــرت زینــب )س( ســخنرانی کــرد و بــا وصــف ذات نیــک امــام کــه نــوه پیامبــر بود و 
اخــاق ســتوده داشــت و بــا تأکیــد بــر ارزشــمندی شــهادت امــام، بــه یزیــد گفــت »تــا ابــد بــا تــو باقی 
اســت ایــن ننــگ« )همــان: 130(. یزیــد نتوانســت مانــع ســوگواری خانــواده حســین و مــردم شــود و 
ایــن ســوگواری‌‌ها، یــاد امــام را زنــده نگــه داشــت. اهل‌بیــت و معصومیــن نیــز همــواره شــیعیان را بــه 
بزرگداشــت واقعــه، ذکــر مصائــب امــام و گریــه بــر مظلومیــت ایشــان ترغیــب می‌کردنــد )حیــدری، 
ــا  ــا شــعار »ی ــه ب ــه ک ــن کوف ــه شــده اســت، توابی ــز گفت ــا نی ــن عزاداری‌‌ه ــخ اولی 1397: 11(. در تاری
لثــارات الحســین« بــر ضــد حکومــت امــوی قیــام کردنــد، به‌احتمال‌قــوی بنیان‌گــذار هســته عــزاداری 
ــر عهــده داشــت ـ  ــر اســاس اســناد تاریخــی نیــز مختــار ثقفــی ـ کــه رهبــری توابیــن را ب هســتند. ب
نخســتین کســی اســت کــه در ســالگرد عاشــورا در خانــه خــود بــرای امــام یادمــان گرفــت و برخــی 
ــدری، 1380:  ــتاد )حی ــه فرس ــای کوف ــه خیابان‌‌ه ــا ب ــت کرب ــدن مصیب ــرای خوان ــرایان را ب نوحه‌‌س
ــن  ــراق، ای ــر ع ــه ب ــی آل‌بوی ــت ایران ــخ و در دوره حکوم ــز تاری ــن دوران، در افت‌وخی ــد از ای 52( بع
عزاداری‌‌هــا ادامــه یافــت و بــه عنــوان آیینــی رســمی آغــاز شــد و معزالدولــه دیلمــی آن را ترویــج داد 
)زرین‌‌کــوب، 1368: 479(. در ســال 352 هجــری قمــری، معزالدولــه در عــراق دســتور عــزاداری داد:

 در دهــم محــرم ایــن ســال معزالدولــه مــردم را فرمــود تــا دکان‌‌هــای خــود را ببندنــد و بازارهــا و 
خریدوفــروش را کنــار نهنــد و ســوگ ســر دهنــد و روانــدازی پشــمینه بــر دوش افکننــد و زن‌هــا 
ــد و  ــه ســوگ بگردن ــد و در شــهر ب ــان درن ــد و گریب ــد و چهــره ســیاه گردانن ــش کنن ــوی پری م
بــه یــاد حســین بــن علــی تپانچــه بــر  چهــره نوازنــد. مــردم نیــز چنیــن کردنــد و ســنیان تــوان 
جلوگیــری نداشــتند چــه شــمار شــیعیان بســیار بــود و حکومــت همــراه آنــان )ابــن اثیــر،1383، 

ج12: 5091(. 
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 طــی قرن‌‌هــا، عــزاداری بــه ایــران نیــز راه یافــت و هم‌‌اکنــون در فرهنــگ ایرانــی جایــگاه ویــژه دارد 
و هرســاله مراســم خاصــی در شــهرهای مختلــف انجــام می‌‌گیــرد. مهم‌‌تریــن رســم عــزا »ســینه‌‌زنی« 
ــی  ــال چرای ــه دنب ــر ب ــرام اســت. اگ ــی عــرض ارادت و احت ــه معن ــی ب ــگ ایران ــه در فرهن اســت ک
ــدی  ــی و ب ــاد نیک ــر بنی ــم و آن را ب ــران بگردی ــگ ای ــام حســین )ع( در فرهن ــزاداری ام ــرش ع پذی
ــان  ــز )1368: 175( »ایرانی ــه هینل ــه گفت ــم. ب ــای اســطوره‌‌ای می‌یابی بســنجیم، ریشــه‌اش را در باوره
همــه تاریــخ خــود، گذشــته و حــال و آینــده را در پرتــو اســطوره‌‌های خــود درک می‌‌کننــد«. تشــابه 
ــه  ــرد ک ــیر ک ــونده« تفس ــزد شهید‌ش ــاط »ای ــوان در ارتب ــطوره را می‌‌ت ــزاداری و اس ــن ع ــان ای در بنی
ــه عینــی داســتان اســاطیری، ســیاوش  ــاره می‌‌بخــش؛ در نمون ــا مــرگ مقــدس خــود، زندگــی دوب ب
نمــودی از ایــزد شهیدشــونده اســت و ســوگواری بــرای او در حــدی وســیع‌‌تر مربــوط بــه عــزاداری 

بــرای خــدای میرنــده اســت )بهــار، 1376: 48(.
بــه بــاور محققــان، ســوگواری امــام حســین )ع( در میــان مــردم ایــران از ســوگواری ســیاوش الهــام 
گرفتــه اســت )حصــوری، 1378 و مســکوب، 1386( و در ایــن عــزاداری نوعــی دگردیســی اســطوره 
ــن تحــول ناخــودآگاه و  ــرد ای ــۀ مســکوب )1386: 84( »کارک ــه گفت ــخ را شــاهد هســتیم ب ــه تاری ب

بســیار پنهــان در بطــن تصــورات مؤمنــان بــود«.
ــن در تشــت  ــه دســت اهریم ــرانجام ب ــو، س ــار نیک ــردار و رفت ــک، ک ــا هســتی‌‌پذیری نی ــیاوش ب س
زریــن ســربریده می‌‌شــود. یکــی از دشــمنانش بــه نــام »گــروی زره« ســر او را بریــد. فردوســی ایــن 

حادثــه را چنیــن روایــت کــرده اســت:  
ــت ــدر گذش ــکر ان ــهر و ز لش ــو از ش  چ
آبگــون خنجــر  آن  گرســیوز   ز 
خــاک بــه  را  ژیــان  پیــل   بیفگنــد 
بــرش زریــن  بنهــاد  تشــت   یکــی 
ــون ــت خ ــد تش ــوده ب ــه فرم ــی ک  بجای
ســیاه گــردی  تیــره  بــا  بــاد   یکــی 
روی ندیدنــد  را  یکدگــر   همــی 

دشــت ســوی  بــر  ببردنــد   کشــانش 
خــون بهــر  از  بســتد  زره   گــروی 
ــاک ــه ب ــپهبد ن ــدش زان س ــرم آم ــه ش  ن
 جــدا کــرد زان ســرو ســیمین ســرش
نگــون کــردش  و  بــرد  زره   گــروی 
مــاه و  خورشــید  بپوشــید   برآمــد 
گــروی بــر  همــه  نفریــن   گرفتنــد 
               )فردوسی، 1390: 371(

ــران در  ــردم ای ــه م ــرگ او، هم ــر م ــیدن خب ــا رس ــد. ب ــاز ش ــرای او آغ ــزاداری ب ــان ع ــان زم از هم
ــه ماتــم شــدند« و رســتم در کین‌‌خواهــی خــون او گفــت:    ــران ب ســوگش گریســتند »همــه شــهر ای

ــم ــان کن ــم گری ــا چش ــگ ب ــی جن ــم هم ــان کن ــش بری ــان چــون دل خوی  جه
                            )همان: 382( 

مــرگ ســیاوش، ســرآغاز دوبــاره نبــرد نیکــی و بــدی در ایــران بــود »کین‌‌خواهــی خــون ســیاووش 
ــرد  ــی نب ــای زمین ــی از انگیزه‌‌ه ــی او یک ــندگان توران ــتم از کش ــری رس ــه رهب ــان ب ــیله ایرانی به‌وس
خیــر و شــر در شــاهنامه اســت« )فردوســی، 1363: کــز(.  عــزاداری بــرای ســیاوش در ایــران گویــا 
از همــان موقــع آغــاز شــده بــود و هنــوز نیــز رایــج اســت و نمونه‌‌هــای آن در شــهرهای مختلــف 
دیــده می‌‌شــود )گیلانــی و گیلانــی، 1393: 198(. در واقعــه عاشــورا هــم بعــد از شــهادت حســین، 
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مظلومیــت امــام باعــث انــدوه شــد و ســوگواری را ایجــاد کــرد. امــام مــرگ بــا عــزت را بــه ذلــت 
ــخ  ــال نیکــی اســت. در تاری ــه دنب ــود ب ــی کشــته می‌‌ش ــن مظلومیت ــا چنی ــم ب ــی ه ــح داد. وقت ترجی
ــدار خــدای راغــب  ــه دی ــد ب ــن بای ــه مؤم ــا ک ــد »حق ــه فرموده‌‌ان ــده ک ــام آم ــه‌‌ای از ام ــری، جمل طب
باشــد کــه بــه نظــر مــن، مــرگ، شــهادت اســت و زندگــی بــا ســتمگران مایــه رنــج« )طبــری، 1375، 
ج7: 2994(. در تاریــخ کامــل ابــن‌‌ اثیــر آمــده اســت وقتــی پســر خردســالش - ابــن اثیــر نــام او را 
ــا تیــر حرملــه شــهید شــد  ــع علی‌اصغــر آمــده اســت -  ب ــی در دیگــر مناب ــه اســت ول عبــدالله گفت
»دســت خــود را از خــون وی پــر کــرد و بــر زمیــن افشــاند و فرمــود: پــروردگارا اگــر یــاری آســمان 
از مــا دریــغ داشــته‌‌ای، آن را چنــان ســاز کــه نیکــی مــا را در برداشــته باشــد، خدایــا از ایــن بیدادگــران 
ــار ثقفــی انتقــام خــون او را  ــن ‌‌اثیــر،1383، ج5: 2253(. چنیــن نیــز می‌‌شــود. مخت ــه بســتان« )اب کین
ــن شــهادت،  ــا ای ــاد می‌‌شــود و ب ــه نیکــی ی ــخ ب ــام حســین )ع( همــواره در تاری ــام ام ــرد و ن می‌‌گی

ــم می‌‌خــورد. ــدی رق ــر ب ــروزی نیکــی ب پی

3. نتیجه‌‌گیری 
ــران ریشــه در باورهــای اســطوره‌‌ای و حماســی دارد و  ــگ ای ــرش فرهنــگ عاشــورایی در فرهن پذی
واقعــه عاشــورا در نهــاد ملــی مــا بــر پایــه تقابــل بنیــاد نیکــی و بــدی شــکل گرفتــه اســت کــه جــدال 
جاودانــه نیــروی اهورایــی و اهریمنــی بــر بســتر تاریــخ اســت. در ایــن مقالــه هســتی‌پذیری نیکــی و 
ــدی در  ــاد نیکــی و ب ــر بنی ــرد شــخصیت‌ها ب ــط خویشــاوندی و عملک ــدی در شــخصیت‌‌ها، رواب ب
رابطــه خویشــاوندی، جــدال نیکــی و بــدی در جنــگ امــام و ســپاهیان امــام بــا یزیدیــان و عــزاداری 
بــرای امــام در فرهنــگ ایرانــی بررســی و تحلیــل شــد.  در همســویی بــا اســطوره، بخــش اســاطیری 
ــه دســت افراســیاب و  ــان و شــهید شــدن ســیاوش در تــوران ب ــان و تورانی شــاهنامه و جــدال ایرانی
عــزاداری مــردم بعــد از شــهادت ســیاوش، بــا شــهادت امــام حســین )ع( و جــدال امــام و یزیدیــان 

ــد: ــج به‌دســت‌آمده نشــان می‌‌ده ــه، نتای ــدی واقع ــاد نیکــی و ب ــل بنی ــا تحلی ــر اســت. ب براب
ــد و در  ــک دارن ــتی‌‌پذیری نی ــش، هس ــام و یاران ــدی، ام ــی و ب ــاد نیک ــر بنی ــتی‌‌پذیری ب 1ـ در هس
ــای  ــا خصلت‌‌ه ــرم )ص( ب ــر اک ــوه پیامب ــام ن ــد. ام ــی دارن ــتی‌‌پذیری اهریمن ــان هس ــل، یزیدی مقاب
ــت  ــه وصی ــی ب ــت و حت ــهور اس ــور مش ــای منف ــه خصلت‌‌ه ــد ب ــا یزی ــت، ام ــتوده اس ــی س اخلاق
معاویــه کــه بــه او توصیــه کــرده بــود امــام را به‌دلیــل خویشــاوندی و نزدیکــی بــه حضــرت محمــد 
ــان دارای  ــه کوفی ــن واقع ــرد. در ای ــخت می‌‌گی ــرا س ــر اس ــی ب ــد و حت ــل نمی‌کن ــد، عم )ص( نکش
ذات بــد حضــور دارنــد کــه ابتــدا بــا نامــه بــا امــام بیعــت می‌‌کننــد امــا بــا تســلط نیــروی اهریمنــی 

ــکنند.  ــان می‌‌ش ــرعت پیم ــاد، به‌س ــن ‌‌زی اب
ــان شــخصیت‌‌ها  ــا اســطوره در می ــاط خویشــاوندی، در تشــابه ب ــدی در ارتب ــاد نیکــی و ب 2ـ در بنی
روابــط خویشــاوندی دور وجــود دارد، امــا رفتــار و عملکــرد شــخصیت‌‌ها در روز عاشــورا بــا ذات 

نیــک و بــد آنهــا اســت. 
3ـ در جــدال نیکــی و بــدی، نیروهــای اهریمنــی بــا دشــمنی و دغل‌‌بــازی و بــدی کــردن بــه مقابلــه 
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ــا آزادگــی  ــد و ب ــار بودن ــا نیروهــای نیکــی، راســت‌‌کردار و نیکــو رفت ــد، ام نیروهــای نیکــی آمده‌‌ان
رفتــار کردنــد و شــهید شــدند. مســلم بــن عقیــل بــا نامــردی ابــن ‌‌زیــاد را نمی‌‌کشــد امــا ابــن‌‌ زیــاد 
ــرت  ــدد، حض ــام می‌‌پیون ــپاه ام ــه س ــد و ب ــه می‌‌کن ــود توب ــک خ ــا ذات نی ــر ب ــد. ح ــن می‌‌کن چنی
ــد و شــهید می‌‌شــوند،  ــام می‌‌مانن ــد و همــراه ام ــه شــمر را نمی‌‌پذیرن ــش امان‌نام ابوالفضــل و برادران
شــمر بــا ذات بــد پیوســته بــا امــام دشــمنی می‌‌کنــد ســرانجام واقعــه نیــز هماننــد اســطوره، پیــروزی 

نیکــی بــر بــدی اســت.
ــزد شهید‌شــونده در اســطوره، مقــدس  ــه ای ــاور ب ــد ب ــام همانن 4ـ در عــزاداری عاشــورا، شــهادت ام
اســت و در تشــابه داســتانی، تداعــی ســوگ ســیاوش گفته‌‌انــد کــه در تحــول اســطوره بــه تاریــخ، از 
زمانــی کــه اولیــن عزاداری‌‌هــا بــرای امــام شــروع شــد، ایرانیــان آن را ادامــه دادنــد و در افــت و خیــز 

تاریــخ اکنــون در فرهنــگ مــا جلــوه پایــداری شــده اســت.  
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