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Abstract
Discourse analysis is an interdisciplinary field that analyzes, interprets, and explains the 
coherence of a set of textual and extra-textual elements and signs within a multidimensional 
communicative system centered around a central signifier, usually referred to as ideology. 
The aim of this study is to analyze and explicate the dimensions of Ibn Husam’s Shi‘i 
discourse through an examination of his panegyric poems and encomia dedicated to 
Imam Ali. Since Ibn Hossam’s discourse possesses cognitive and conceptual dimensions, 
social and practical manifestations, as well as linguistic dimensions, this study employs a 
combination of Norman Fairclough’s method and Teun A. van Dijk’s ideological square 
model. The extensive production of praise and encomia for Imam Ali, withdrawal from 
royal courts, social conflicts with takfiri groups, the presentation of Shi‘i ideological 
themes, and the use of referential linguistic and rhetorical elements in the encomia of Ali 
all constitute manifestations of Ibn Hossam’s Shi‘i discourse within a three-dimensional 
coherence. According to the “ideological square” model, Ibn Hossam emphasizes the 
strengths of the “self” discourse through the use of specific titles, referential adjectives, 
comparisons between Imam Ali and others, and the repetition of superlative and broadly 
affirmative attributes associated with Imam Ali. Simultaneously, by employing transmitted 
religious sources, demonization, condemnation, and the excommunication of those who 
deny Ali’s guardianship, he highlights the weaknesses of the discourse of the “other.”
Keywords: Ibn Husam Khusfi, Imam Ali’s Panegyrics, Shi‘i Discourse Analysis, Discursive 
Practice, Persian Religious Poetry, Ideological Square.

1. Introduction
Discourse analysis is an interdisciplinary field that examines, interprets, and explains the 
coherence of a set of linguistic elements, signs, practices, actions, and extra-textual (social) 
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factors within a multi-dimensional communicative system, organized around a central 
signifier or concept, usually referred to as ideology. Ibn Husam Khusfi, a Persian poet of 
the Timurid era (d. 1470), in addition to Khavaran-nameh, a mytho-epic of approximately 
22,500 verses, has a divan of about 11,000 verses composed in various poetic forms, such 
as qasida, qit’a, ghazal, masnavi, tarji-band, tarkib-band, mosammat, rubai, taraneh, and 
dobayti. A major portion of Ibn Husam’s divan is devoted to panegyrics of Imam Ali (peace 
be upon him), as well as praise of the Shi‘i Imams and the Prophet’s Household (Ahl al-
Bayt). The sheer volume of these poems, along with their diverse ideological themes and 
pragmatic linguistic features, indicates that they function as a deliberate articulation and 
promotion of Shi‘i wilāyah-centered discourse within the historical and cultural context 
of the Timurid period, and were composed as an ideological and even combative act. The 
aim of the present study is to re-examine the panegyrics on Imam Ali (peace be upon him) 
composed by Ibn Husam Khusfi (d. 1470) in his divan, in order to analyze, interpret, and 
explicate the dimensions of his Shi‘i discourse. More specifically, the study seeks to answer 
the following questions:

•	 What are the dimensions through which Ibn Husam’s Shi‘i discourse manifests 
itself in the Alawi panegyrics of his divan? 

•	 What persuasive strategies does Ibn Husam employ within this discourse?

2. Research Method
This study analyzes Ibn Husam Khusfi’s Shi‘i discourse through a synthesis of Norman 
Fairclough’s three-dimensional model of discourse analysis and Teun A. van Dijk’s theory 
of the ideological square. Within this framework, the production of a text in its historical 
context is regarded as a form of social action. Accordingly, the set of meaningful socio-
political practices and actions that generate the text are examined in relation to the poet’s 
religious ideology and interpreted accordingly. All linguistic elements, from the level of 
individual words to complete discourse, are analyzed from the perspective of linguistic 
pragmatics. Furthermore, oppositions are examined through the lens of “foregrounding” 
the strengths of the in-group (“self”) and the weaknesses of the out-group (“other”), while 
simultaneously “downplaying” the strengths of the other and the weaknesses of the self.

3. Findings
In Ibn Husam’s ideological framework, there is no essential distinction between 
prophethood and imamate; the wilāyah of Imam Ali (peace be upon him) and the Ahl 
al-Bayt is inseparable from the prophethood of Muhammad (peace be upon him). An 
examination of the panegyric texts shows that he was engaged in intense social conflict 
with the deniers of the Ahl al-Bayt, to the extent that they accused him of heresy (takfīr). 
Ibn Husam’s withdrawal from royal courts can also be understood as an ideological act, 
exemplifying “disavowal” (tabarrā) of the “other,” just as his seeking proximity to certain 
rulers and princes represents an instance of “affiliation” (tawallā). Ibn Husam’s choice 
of the pen name “Hassan” and his comparison of himself to Hassan ibn Thabit carries a 
discursive reference, as the latter is regarded in Islamic and Arabic literary history as the 
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first poet to compose Ghadeer poetry. 
In Ibn Husam’s Alawi panegyrics, numerous specific epithets, attributes, and referential 
expressions are employed to articulate the virtues of Imam Ali. These include terms such 
as walī (guardian), waṣī (legatee), proof and evidence (ḥujja and burhān), “the Aaron of the 
Chosen One,” the preeminent Imam, Ilyā, “the hidden secret of the saints,” Fārūq, infallible 
(maʿṣūm), the pole of the saints (quṭb al-awliyāʾ), clarifier of rulings, and Amīr al-Muʾminīn. 
Such expressions direct the reader toward Qur’anic verses, hadiths, historical events, and 
key religious concepts. Ibn Husam also shows a strong tendency toward selecting and 
repeating generally positive descriptors for Ali ibn Abi Talib. To reinforce the position of 
the “self” and weaken that of the “other,” he employs a wide range of rhetorical and literary 
devices such as simile, comparison, metaphor, metonymy, and allusion. His frequent use 
of superlative adjectives for Ali, such as “the bravest,” “the most knowledgeable,” “the 
most generous,” “the most noble,” and “the most perceptive”, further reflects his linguistic 
strategies within a discursive confrontation.
In addition, Ibn Husam likens the deniers of Ali’s wilāyah and the enemies of the Ahl al-
Bayt to figures such as Abu Jahl and Abu Lahab, as well as other negative characters in 
Islamic history, thereby weakening the discourse of the “other” within the framework of the 
ideological square. He attempts to portray the opponents and deniers of Ali’s authority as few 
in number, lacking understanding, and akin to Satan. Through processes of demonization, 
he presents the “other” as apostate and definitively condemned. Within this opposition, Ibn 
Husam equates the denial of the wilāyah of the Ahl al-Bayt with an admission of disbelief, 
and he goes so far as to curse and even verbally denounce the enemies of Ali (peace be 
upon him).

4. Conclusion
The large number of Alawi panegyrics in Ibn Husam Khusfi’s divan constitutes, in effect, a 
discursive act aimed at articulating and expanding Shi‘i ideology. His adoption of the name 
“Hassan” reflects his commitment to this ideological stance. In these poetic panegyrics, Ibn 
Husam explicates his discursive worldview as well as his ideological practices and actions—
such as his conflicts with those who practiced takfīr, his withdrawal from royal courts, and 
his alignment with the devotees of the Ahl al-Bayt. From a pragmatic perspective, Ibn 
Husam’s discourse is thoroughly ideological. The frequent and emphatic use of both general 
and specific epithets for Imam Ali, the attribution of distinctive qualities—especially in 
the form of superlative adjectives, and references to Qur’anic verses, hadiths, and early 
Islamic historical events closely tied to Shi‘i ideology all serve to persuade the audience 
and reinforce the position of the “self”. Conversely, the cursing and denigration of the 
opponents of Ali’s wilāyah in Ibn Husam’s divan function to weaken the discourse of the 
“other”.
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ــام  ــوان ابن‌حس ــوی دی ــای عل ــیعی در منقبت‌‌ه ــان ش ــاد گفتم ــل ابع تحلی
ــفی خوس

علی‌‌اکبر سام‌‌خانیانی1

چکیده 
تحلیــل گفتمــان، موضوعــی بینارشــته‌ای اســت کــه انســجام مجموعــه‌ای از عناصــر و نشــانه‌های متنی 
و فرامتنــی را در یــک نظــام ارتباطــی چنــد وجهــی حــول یــک دال مرکــزی کــه معمــولاً ایدئولــوژی 
نامیــده می‌‌شــود تحلیــل، تفســیر و تبییــن می‌نمایــد. هــدف ایــن پژوهــش ایــن اســت کــه بــا واکاوی 
ــد. از  ــن نمای ــل و تبیی ــاد گفتمــان شــیعی ابن‌‌حســام را تحلی ــی )ع( ابع ــام عل اشــعار مننقبت‌هــای ام
آنجــا کــه گفتمــان ابن‌‌حســام هــم بعُــد پندارشــناختی و مفهومــی، هــم بــروز کردارشــناختی و هــم 
لایــۀ زبانشــناختی دارد در ایــن تحقیــق از تلفیــق روش نورمــن فــرکلاف و الگــوی مربــع ایدئولوژیــک 
ــم. تولیــد گســتردۀ منقبــت امــام علــی )ع(، عزلت‌گزینــی از دربارهــا،  تئــون وندایــک بهــره گرفته‌ای
درگیری‌هــای اجتماعــی بــا تکفیریــان، طــرح درونمایه‌‌هــای ایدئولوژیــک شــیعی، کاربســت عناصــر 
ــام در  ــیعی ابن‌‌حس ــان ش ــای گفتم ــی )ع(، بروزه ــای عل ــاع‌‌دار در منقبت‌‌ه ــی ارج ــی و بلاغ زبان
ــوت گفتمــان  ــاط ق ــک« نق ــع ایدئولوژی ــق الگــوی »مرب انســجامی ســه‌‌بعدی اســت. ابن‌‌حســام مطاب
»خــودی« را تبییــن می‌‌نمایــد و هم‌زمــان بــا اســتفاده از منابــع نقلــی، اهریمن‌‌ســازی، لعــن و تکفیــر 

منکــران ولایــت علــی )ع( نقــاط ضعــف گفتمــان »دیگــری« را نشــان می‌‌دهــد.
 کلیدواژه‌هــا: ابن‌حســام خوســفی، منقبــت امــام علــی )ع(، تحلیــل گفتمــان شــیعی، کــردار 

ــک. ــع ایدئولوژی ــی، مرب ــی فارس ــعر آیین ــی، ش گفتمان
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27 تحلیل ابعاد گفتمان شیعی در منقبت‌‌های علوی دیوان .../

	1 مقدمه-
ــفی از  ــام  خوس ــه ابن‌حس ــص ب ــد متخل ــن محم ــن ب ــن حس ــام ب ــن حس ــد ب ــکلام محم ــک ال مل
ــر اســتنتاج احمــدی بیرجنــدی او در ســال 782 یــا 783  شــاعران بــزرگ دورۀ تیمــوری اســت. براب
ــه در  ــفی،1366: دوازده( ک ــگ. خوس ــد )ن ــد ش ــف متول ــی خوس ــهر تاریخ ــری در ش ــری قم هج
ــر  ــر تذکرةالشــعراء اث ــی واقــع شــده اســت. براب 35 کیلومتــری شــهر بیرجنــد مرکــز خراســان جنوب
ــان شــهر  ــال 875 ه.ق در هم ــتری وی در س ــورالله شوش ــر قاضــی ن ــز نظ دولتشــاه ســمرقندی و نی

ــه ‌‌اســت: ــوان گفت ــدی مصحــح دی ــدی بیرجن ــا،1363: 356(. احم ــه اســت )صف ــات یافت وف
ــد کــه وی در صــرف  ــوان محمــد بن‌‌حســام و تعمــق در اشــعارش چنیــن برمی‌آی  از مطالعــۀ دی
و نحــو و معانــی و بیــان ، نجــوم، تاریــخ و بویــژه در تفســیر و حدیــث و علــم رجــال و انســاب 
ــتگان  ــد و بس ــدر و ج ــود را از پ ــق خ ــات عمی ــدۀ معلوم ــته .. و عم ــاده داش ــری فوق‌الع تبح

ــه ذروۀ کمــال رســیده است.)خوســفی، 1366: ســیزده(.  ــود و ب ــه ب نزدیــک فراگرفت
ــه  ــت چنانک ــده اس ــیع درهم‌تنی ــام و تش ــن اس ــا دی ــدان او ب ــام و خان ــخصیت ابن‌‌حس ــا ش ام
خاوران‌‌نامــه را در 02250 بیــت در ذکــر شــجاعت‌ها و رشــادت‌‌های اســاطیری امــام علــی)ع( 
ــی)ع  ــام عل ــت ام ــه منقب ــز ب ــعرش را نی ــی ش ــوان  11000 بیت ــم دی ــش اعظ ــت و بخ ــروده اس س
سرسلســلۀ تشــیع و شــخصیت متفــاوت وی اختصــاص داده اســت. یاحقــی دربــارۀ شــخصیت امــام 

علــی)ع( می‌‌گویــد: 
 از میــان شــخصیتهای مذهبــی شــیعه حضــرت علــی)ع( بــه دلیــل ابــراز شــجاعت و فداکاریهــای 
نمایانــی کــه در راه اشــاعۀ اســام از خــود بــروز داده در نــگاه شــاعران ایرانــی بیشــتر بــا حماســۀ 
ملــی ایــران ]شــاهنامه[ مناســبت یافتــه اســت و بنابرایــن در قصایــدی کــه در منقبــت آن حضــرت 
ــت  ــده اس ــه کار آم ــر ب ــتر و صمیمانه‌‌ت ــاهنامه بیش ــای ش ــه از فض ــر برگرفت ــده عناص ــروده ش س

)یاحقــی،1377: 481(. 
ــته  ــی دانس ــادی تبلیغ ــۀ اعتق ــک منقبت‌‌نام ــه، ی ــش از حماس ــه را بی ــل خاوران‌‌نام ــد محص ــا راش ام

ــد: ــت و می‌‌گوی اس
در خاوران‌‌نامــه و منظومه‌‌هــای مشــابه بــه  خــاف حماســه‌‌ها و روایتهــای عیــاری هــدف 
اعتقــادی و اجتماعــی اســت یعنــی شــاعر عــاوه بــر اقنــاع نفــس بــه انگیــزۀ مبارزه‌‌جویــی قلــم 
ــر  ــی مؤث ــز، حوادث ــی اغراق‌‌آمی ــک بافــت تخیل ــات تاریخــی در ی ــا اســتفاده از روای برداشــته و ب
مشــعر بــر فضایــل و مناقــب اعتقــادی شــخصیت‌‌های معلــوم و مــورد علاقــه را بــه نظــم مــی‌‌آورد. 
ــا در  ــرد ام ــورت می‌‌گی ــاد ص ــان اعتق ــس و بی ــاع نف ــی، اقن ــزۀ تبرک‌‌جوی ــی انگی ــن طبع‌‌آزمای ای
ــا مخالفــان اســت )راشــدمحصل،1378:  حقیقــت نوعــی معارضــه و مقابلــۀ فکــری و فرهنگــی ب

.)52
ــش  ــن پژوه ــت. ای ــی« اس ــل گفتمان ــان »تقاب ــد هم ــی می‌‌نام ــل مبارزه‌‌جوی ــد محص ــه راش ــه ک آنچ
ــاد گفتمــان  ــاش دارد ابع ــه‌‌ای اســت ت ــی و کتابخان ــای متن ــر داده‌‌ه ــی ب ــه مبتن ــی ک تحلیلی-توصیف
ــخ  ــر پاس ــش‌های زی ــه پرس ــوده ب ــن نم ــل و تبیی ــمند تحلی ــورت روش ــه ص ــام را ب ــیعی ابن‌حس ش
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دهــد:
	1 ابعاد، زوایا و بروندادهای گفتمان شیعی ابن‌حسام در مناقب علوی دیوان کدامند؟-
	2 راهبردهــای تبیینــی و اقناعــی و تقابل‌‌هــای گفتمانــی ابن‌حســام در گفتمــان شــیعی ولایــی -

مند؟ کدا
2-1. پیشینه و  ضرورت پژوهش

ــده‌اند  ــته ش ــام نوش ــخصیت ابن‌حس ــعر و ش ــارۀ ش ــددی درب ــای متع ــالات و پایان‌نامه‌ه ــار، مق  آث
ــتند: ــز هس ــه متمرک ــژه خاوران‌نام ــام به‌وی ــعر ابن‌حس ــاختار ش ــبک و س ــر س ــتر ب ــه بیش ک

غلامرضــا بهمنــی )1380( در مقالــۀ »جلوه‌هــای اعتقــاد در قصایــد ابن‌حســام خوســفی« بحثــی کلــی 
در بــارۀ اعتقــادات شــیعی ابن‌حســام نمــوده اســت.

ــوان ابن‌حســام  ــی)ع( در دی ــام عل ــیمای ام ــی س ــه اقتصــادی رودی )1389( در بررســی تطبیق عاطف
ــای  ــد( برخــی ویژگی‌ه ــۀ کارشناســی ارشــد دانشــگاه بیرجن ــان نام خوســفی و ناصــر خســرو )پای

ــار آن دو بحــث و بررســی و تطبیــق کــرده ‌اســت.  امــام علــی)ع( را در آث
ــا  ــه« را ب ــۀ علی‌‌نام ــیعی در منظوم ــان ش ــۀ »گفتم ــز )1393( مقال ــی گلری ــان و عل ــول جعفری رس

رویکــردی تلفیقــی تألیــف کرده‌انــد.
رؤیــا علوی‌‌مقــدم )1390( در »بررســی ســیمای پیامبــر اکــرم و ائمــۀ اطهــار در قصایــد و خاوران‌نامــۀ 

ابن‌‌حســام خوســفی بیرجنــدی« بــه برخــی صفــات امــام علــی )ع( در خاوران‌نامــه پرداختــه اســت.
احمــد لامعــی )1402( در مقالــۀ »ســاختار لفظــی و محتوایــی ملمّعــات در مناقــب علــوی ابن‌‌حســام« 

ابعــادی از مناقــب علــوی ابن‌حســام را بررســی کــرده اســت.
ــب  ــژه مناق ــار به‌وی ــام در آث ــیعی ابن‌حس ــان ش ــل گفتم ــوع تحلی ــا موض ــی ب ــون پژوهش ــا تاکن ام

ــت.  ــده اس ــام نش ــام انج ــوان ابن‌حس ــوی دی عل
روش تحقیــق: از آنجــا کــه مناقــب علــی)ع( در بســتر قــرن نهــم ارائــۀ نظامــی تقابلــی مبتنــی بــر 
ــرار دارد،  ــری« ق ــوژی »دیگ ــی ایدئول ــاط منف ــودی« و نق ــوژی »خ ــی ایدئول ــاط ایجاب ــر نق ــد ب تأکی
ــای ایــن  ــع ایدئولوژیــک تئــون وندایــک مبن ــۀ مرب ــۀ ســه‌‌بعدی نورمــن کلاف و همزمــان نظری نظری

تحلیــل قــرار گرفتــه اســت. 

	2 مبانی نظری-
گفتمــان بــه عنــوان برابرنهــاد discourse اصطلاحــی مشــترک اســت بین زبانشناســی، علــوم اجتماعی، 
ــره کــه در هــر یــک از ایــن ســاحت‌ها  ــاره‌‌ای وغی ــات، مردم‌‌شناســی، فلســفۀ ق علــوم سیاســی، ادبی
ــه در تعریــف گفتمــان وجــود  ــن نکت و رشــته‌های گوناگــون تعریــف خــاص خــود را دارد. مهمتری
یــک دال یــا موضــوع محــوری اســت کــه در یــک نظــام ارتباطــی همبســته تجلّــی می‌یابــد؛ بنابرایــن 
ــاش دارد انســجام مجموعــه‌ای از عناصــر و  ــه ت ــل گفتمــان، موضوعــی بینارشــته‌‌ای اســت ک تحلی
ــده  ــا تعیین‌کنن ــد. گفتمان‌ه ــل کن ــف و تحلی ــی کش ــی چندوجه ــام ارتباط ــک نظ ــانه‌ها را در ی نش
هویــت فکــری و اجتماعــی آحــاد و اقشــار اجتماعــی هســتند. از آنجــا کــه هیــچ گفتگویــی در خــأ 
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صــورت نمی‌گیــرد بلکــه در بســیاری مــوارد بــرای تبلیــغ هــر ایدئولــوژی و همراه‌‌ســازی مخاطــب 
در قبــول پنــدار »خــودی« و رد پنــدار »دیگــری« متمرکــز می‌‌شــود می‌‌تــوان گفتمــان را طــرح یــک 
ــا موضــوع محــوری وجــود  ــا دال ی ــدار ی ــک پن ــان ی ــر گفتم ــمار آورد. در ه ــه ش ــی ب ــام اقناع نظ
دارد کــه ســاختارها، راهبردهــا و کنش‌وری‌‌هــای زبانــی، ارتباطــی و اجتماعــی متنــوع را وحــدت و 
ــام‌خانیانی، 1402:  ــد )س ــوژی می‌‌گوین ــزی و گاه ایدئول ــه گاه آن را دال مرک ــد ک ــجام می‌‌بخش انس
ــگ  ــخ فرهن ــق تاری ــه‌‌ و مطاب ــر و اندیش ــان، فک ــادل گم ــش مع ــن پژوه ــدار« در ای ــر »پن 136(. تعبی
ایرانــی، معــادل مناســبی بــرای ایدئولــوژی گفتمانــی اســت )معیــن، 1388، ج1: ذیــل »پنــدار«(. گفتمان 
ــل  ــاوت دارد و تحلی ــات متف ــد و تجلی ــی می‌کن ــه‌‌ خودنمای ــر از جمل ــی بزرگت ــای متن در واحده
گفتمــان کشــف، تفســیر و تبییــن انســجام و نظام‌‌منــدی ایــن تجلیــات در ســاحت‌‌های کلــی ارتبــاط 
ــارت  ــان )discourse analysis( »عب ــل گفتم ــوک )penny cook( تحلی ــی ک ــر پن ــق نظ ــت. مطاب اس

ــه گفتگــو انســجام می‌‌بخشــد« )آقاگلــزاده، 1390: 8(   اســت از جســتجوی همــان چیــزی کــه ب
ــر  ــتند. ب ــان هس ــل گفتم ــران تحلی ــن صاحب‌نظ ــک از بزرگ‌تری ــون وندای ــرکلاف و تئ ــن ف نورم
اســاس نظــر فــرکلاف هــر کاربــرد زبانــی‌‌ رخــدادی ارتباطــی اســت و از ســه بعــد تشــکیل می‌‌شــود: 
1-  متــن )گفتــار، نوشــتار، تصویــر بصــری یــا ترکیبــی از این‌هــا(، 2- پرکتیــس گفتمانــی کــه تولیــد 
ــل  ــر تحلی ــر »ه ــوی دیگ ــی؛ از س ــش( اجتماع ــس )کن ــرد 3-  پرکتی ــن را در برمی‌گی ــرف مت و مص
گفتمــان رخدادهــای ارتباطــی بایــد ایــن ســه بعــد یعنــی ویژگی‌هــای زبــان متــن، فرایندهــای مرتبــط 
ــه آن  ــی ب ــداد ارتباط ــه آن رخ ــترده‌‌تری را ک ــی گس ــس اجتماع ــن و پرکتی ــرف مت ــد و مص ــا تولی ب
ــان  ــرد زب ــرکلاف، کارب ــه‌ نظــر ف ــس،1397: 120(. ب ــد« )یورگنســن و فیلیپ ــق دارد، پوشــش ده تعل
ــت  ــن در موقعی ــرد مت ــت کارک ــل کیفی ــان تجزیه‌وتحلی ــل گفتم ــی و تحلی ــری اجتماع ــۀ ام به‌مثاب
اجتماعــی و فرهنگــی اســت )Fairclough,1995: 7(؛ در ایــن راســتا تئــون وندایــک به‌طــور خــاص 
ــد  ــد دارد و  در آن بحــث »خــودی« )Self( و »دیگــری« )other( را مهــم می‌بین ــوژی تأکی ــر ایدئول ب
ــه  ــروف اســت ک ــک )ideological square( مع ــع ايدئولوژي ــه مرب ــه ب ــد ک ــه می‌نمای ــی ارائ و الگوی

ــد: ــر »دیگــری« بهــره می‌گیرن ــری »خــود« ب ــات برت ــرای اثب ــوژي از آن ب ــداران هــر ايدئول طرف
Emphasize Our good things  #  Emphasize Their bad thing

De-emphasize Our bad things # De-emphasize Their good things     

)مربع ایدئولوژیک وندایک(
	1 بر گزاره‌های مثبت »ما« )خودی( تأکید می‌کنند.-
	2 بر گزاره‌های منفی »دیگری« تأکید می‌کنند.-
	3  از گزاره‌های منفی »ما« )خودی( رفع تأکید ‌کنید.-
	4 از گزاره‌های مثبت »دیگری« رفع تأکید کنید.-

ــترده‌‌ای‌  ــردی گس ــۀ راهب ــد، زمین ــک نامید‌‌ه‌‌ان ــع ایدئولوژی ــه آن را مرب ــه، ک ــوگیری چهارگان ــن س ای
بــرای حفــظ یــا ارائــه وجهــۀ  مثبــت از خــود و حفــظ یــا ارائــه وجهــۀ منفــی از »دیگــری« ایجــاد 
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ــر بررســی دادهــای  می‌کنــد (see. van dijk,2000: 267). تحلیــل گفتمــان در متــون ادبــی، عــاوه ب
زبان‌شــناختی متنــی بــه تحلیــل و تبییــن عوامــل فرامتنــی و کردارهــای معنــادار گفتمانــی ادیــب نیــز 
ــل می‌شــوند. ــا پرکتیــس اجتماعــی تحلی ــی ی ــل اصطــاح کردارشناســی گفتمان ــه ذی ــردازد ک می‌پ

	3 بحث و بررسی -
یورگنســن و فیلیپــس تأکیــد کرده‌‌انــد کــه: نورمــن فــرکلاف در مــدل ســه‌بعُدی خــود ســه ســاحت 
کلــی گفتمــان یعنــی تولیــد متــن، پنــدار گفتمانــی و پرکتیــس/ کــردار اجتماعــی )social Practice( را 
در تعامــل بــا یکدیگــر تحلیــل می‌کنــد )یورگنســن و فیلیپــس،1397: 121(. ایــن بــدان معنــا اســت 
کــه: »متــن را نمی‌‌تــوان در خــأ فهــم یــا تحلیــل کــرد بلکــه هــر متنــی را بایــد در بســتر اجتماعــی 
فهمیــد«. )همــان: 123(. تئــون وندایــک گفتمــان را اصــولاً کنشــی اجتماعــی می‌پنــدارد و می‌گویــد: 
»گفتمــان بــه هــر صــورت یــک بعُــد بنیادیــن دیگــر نیــز دارد و آن این‌کــه گفتمــان پدیــده‌ای عملــی، 
اجتماعــی و فرهنگــی نیــز هســت« )وندایــک،1387: 80( و »تحلیــل گفتمــان به‌مثابــۀ کنــش جــاری 

اجتماعــی مطمئنــاً بــر نظــم و ســازمان تأکیــد دارد.« )همــان(. 

1-3- تحلیل تولید متن منقبت 
1-1-3- مناقب‌‌‌‌سرایی ابن‌‌حسام در بستر تاریخی

ــر تذکره‌هــا 783 ه.ق اســت  ــد ابن‌حســام براب  پژوهش‌‌هــای تاریخــی نشــان می‌دهــد کــه »ســال تول
و ایــن تاریــخ برابــر اســت بــا 

ــود ســالۀ  ــادن دولــت آل کــرت و ســربداران و تمــام حیــات ن ــه خراســان و برافت ــان ب ورود تیموری
ــان گذشــت« )رئیس‌الســادات،1380: 80(  ــا تحــولات سیاســی و اجتماعــی دورۀ تیموری ابن‌حســام ب
ــراز  ــگرفی اب ــرام ش ــادات احت ــه س ــبت ب ــینانش نس ــاهرخ و جانش ــوص ش ــان به‌خص ــن می و در ای
ــته‌اند  ــراز می‌داش ــان اب ــاع آن ــر و بق ــۀ اثنی‌عش ــارۀ ائم ــی درب ــاد و تبجیل ــن اعتق ــرده و حس می‌ک
)صفــا،1363، ج 4: 56(. ســلطنت قریــب چهل‌ســالۀ شــاهرخ در فاصلــۀ 807- 850 ه.ق و خدمــات 
فرهنگــی و توســع و تســامح مذهبــی شــاهرخ در گرایــش طبیعــی جامعــه به‌ســوی تشــیع و وجــود 
شــعرا و ادبــای شــیعی تأثیــر بســزایی داشــته اســت )رئیس‌الســادات،1380: 80(؛ و ســال آخــر حیــات 
ابن‌حســام نیــز مصــادف بــا روی کار آمــدن حکومــت ســلطان حســین بایقــرا )ســلطنت: 911-875 
ــم و ادب در  ــت و عل ــان گرف ــش ج ــش از پی ــان بی ــیع در خراس ــه در روزگار وی »تش ــود ک ه.ق( ب
ــوان  ــن درمجمــوع می‌‌ت ــت« )همــان: 81(؛ بنابرای ــی تمــام یاف خراســان به‌خصــوص در هــرات رونق
ــر از  ــیاری دیگ ــیعی در بس ــان ش ــیع و رواج گفتم ــترش تش ــدارا و گس ــر م ــوری را عص ــر تیم عص
مناطــق ایــران ازجملــه جنــوب خراســان دانســت. چنانکــه اندکــی پیــش از ابن‌‌حســام، امثــال مولانــا 
ــه کاشــی شــاعر آیینــی ســدۀ هشــتم ه.ق. )وفــات  حســن بــن محمــود کاشــانی الآملــی متخلــص ب
نامعلــوم( نیــز بــرای تبییــن گفتمــان شــیعی خــود عمــدۀ اهتمــام خــود را بــه ســرودن شــعر آیینــی و 
مــدح ائمــه اثنی‌عشــریه خاصــه امــام‌ علــی بــن ابی‌طالــب اختصــاص داده بودنــد )صفــا، 1366: ج3: 
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745(. پیــش از ایشــان نیــز بایــد بــه نقــش »مناقبیــان« در بســتر اجتماعــی خراســان اشــاره کــرد: »در 
ــرای عمــوم  ــی را ب ــه داســتان‌های تاریخــی و دین ــۀ گروه‌‌هــای فعــال ک ــرن پنجــم هجــری ازجمل ق
ــان و  ــر مبلّغ ــه در براب ــد ک ــان شــیعیانی بودن ــن مناقب‌‌خوان ــد. ای ــان« بودن ــد »مناقبی ــت می‌‌کردن روای
قصه‌‌گویــان اهــل ســنت بــه نــام »فضائلیــان« قــرار داشــتند« )جعفریــان و گلریــز،1393: 72(؛ بنابرایــن 
ــان شــیعی نیرومنــد قــرار داشــته اســت چنانکــه در چنــد قصیــده از  ــد یــک جری ابن‌حســام در رون

مولانــا کاشــی نــام بــرده و مســمطات او را جــواب گفتــه اســت )خوســفی، 1366: 441(.
ــر اســاس ایــن اطلاعــات تاریخــی و در نظــر گرفتــن ایــن نکتــه کــه هیــچ متنــی در خــأ تولیــد  ب
نمی‌شــود، منقبــت گســترده امــام علــی )ع( و هم‌زمــان خلــق حماســۀ شــیعی خاوران‌نامــه 
به‌عنــوان کنشــی اجتماعــی، گفتمانــی در بســتر ارتبــاط اجتماعــی و مقابلــه‌‌ای ایدئولوژیــک در برابــر 
ــی 728 ه.ق(  ــه )متوف ــروان ابن‌تیمی ــب پی ــژه از جان ــج به‌وی ــای »دیگــری« )ضدشــیعی( رای گفتمان‌ه
محســوب می‌‌شــود کــه در خــال قرن‌هــای هفتــم و هشــتم، مبانــی اعتقــادی تشــیع را در بســیاری از 
ــی تحــت  ــز در ســال‌هایی از زندگ ــا خــود ابن‌حســام نی ــد. گوی ــب می‌نمودن ــی و تکذی ــا نف زمینه‌ه
ــه علــی بــن ابی‌طالــب )ع( می‌گویــد: ــان قــرار داشــت آنجــا کــه خطــاب ب فشــار و هجمــۀ تکفیری

ــو ــیت تـ ــل بــ ــت اه ــن اســت منقب ــن م بی‌دیــن بــود کســی کــه نیــاورد دیــن بدیــندی
هــم آســمان گــواه بــر ایــن قــول و هــم زمینگــر نعــت اهــل بیــت تــو کفــر اســت کافــرم
ــار ــم خاکس ــدم خص ــر می‌کن ــه کف ــبت ب حاشــا چــه کفــر؟ کفــر کــدام و کــدام دیــن؟نس

      )خوسفی، 1366: 56(
2-1-3- عزلت‌‌گزینی گفتمانی

 دولتشاه سمرقندی که ابن‌حسام را ملک‌‌الکلام نامیده است. دربارۀ شیوۀ زندگی او می‌گوید:
 بــا وجــود شــاعري، صاحــب فضــل بــوده و قناعتــي و انقطاعــي از خلــق داشــته، ... از دهقنــت 
نــان حــال حاصــل كــردي و گاو بســتي و صبــاح كــه بــه صحــرا رفتــي تــا شــام اشــعار خــود 
ــد  ــي در عه ــمرده‌‌اند و در منقبت‌‌گوي ــق ش ــي ح ــي او را ول ــتي و بعض ــل نوش ــته‌ی بي ــر دس را ب
خــود نظيــر نداشــت و قصايــد غــرا دارد )نقــل از صفــا،1363: 356( و )خوســفی، 1366: چهــارده(.

ذبیح‌الله صفا نیز دربارۀ ابن‌‌حسام می‌‌گوید:
ــدح،  ــرایی و م ــود در قصیده‌س ــارت خ ــۀ مه ــا هم ــه ب ــت و خاص ــه داش ــدری ک ــع مقت ــا طب ب
ــت  ــن هم ــزرگان دی ــتایش ب ــه س ــته ب ــش فروگذاش ــد خوی ــود عه ــگان بی‌وج ــتایش خواج س
ــت  ــته اس ــند می‌داش ــده خرس ــم می‌آم ــعی و کار فراه ــق س ــه از طری ــود را بدانچ ــته و خ گماش

)صفــا،1363، ج4: 316(
و خود ابن‌‌حسام می‌‌گوید:

ــا وجــود فقــر بنگــر فــرط اســتغنای مــنســر فرو نــارم بــه جــود خواجــگان بی‌وجود ب
)خوسفی، 1366: 107(

به روز دســت من و کســب شــغل و ما یحتاجبــه شــب زبــان مــن و مــدح اهــل بیت رســول 
)همان: 139(



پژوهشنامۀ فرهنگ و ادبیات آیینی، دورۀ 5، شمارۀ 1، پیاپی 9، بهار و تابستان 321405

 امــا پرســش ایــن اســت کــه: چــرا ابن‌‌حســام بــا ایــن همــه فضــل، عزلــت گزیــده و مــورد طعــن و 
آزار شــدید قــرار داشــته اســت؟ دلیلــش احتمــالاً در ایــن بیت‌هــا نهفتــه اســت:

 کــی روا باشــد کــه هر ســاعت ز طعــن طاعنان 
 ای کــه نادان دانی‌ام پس این معانی از کجاســت 
 مــن کــه از راه تواضــع خــاک راهــم از چــه راه 
 آن‌کــه یــک بیــت مــرا معنــی نمی‌دانــد درســت 

 طعنــه‌ای بر دل مــرا چون طعن طاعون می‌رســد؟
 کــز ضمیر من بدین اشــعار موزون می‌رســــــد؟
 هــر زمــان گردی مــرا بــر دل ز هر دون می‌رســد
 هم‌ســری با مــن نمی‌دانــم ورا چون می‌رســــــد!
                       )خوسفی، 1366: 3-162(

ــی و اجتماعــی  ــارزه گفتمان ــان مب ــا تکفیری ــد کــه ابن‌‌حســام ب ــن برمی‌‌آی ــن فــوق چنی ــل مت  از تحلی
داشــته و تحــت فشــار، عزلــت گزیــده اســت و گمــان غالــب ایــن اســت کــه ایــن طاعنــان ابن‌حســام 
را حتــی در مزرعــه‌اش رهــا نمی‌کردنــد؛ کســانی کــه منکــر ولایــت علــی بــن ابی‌طالــب و اهل‌‌البیــت 
ــت را  ــی )ع( و اهل‌البی ــام عل ــت ام ــدح و منقب ــروان مذاهــب تســنن، م ــب پی ــوده‌ و برخــاف غال ب
کفــر می‌‌دانســتند. گمــان پژوهنــده ایــن اســت کــه تکفیریــان از پیــروان ابن‌تیمیــه )متوفــای 728 ق( 
ــد ابن‌‌حســام می‌‌زیســت  ــل از تول ــه تنهــا کســی اســت کــه اندکــی قب ــن تیمی ــوده با‌شــند چــون اب ب
ــارۀ ائمــه شــیعه بــوده  و منکــر بســیاری از روایــات تاریخــی تشــیع و اعتقــادات ولایــی ایشــان درب
اســت. وی ضمــن رد تمــام ادعاهــای تاریخــی اهــل تشــیع و اهــل تســنن از طبــری تــا ابن‌جــوزی، 
ــی  ــه از بعض ــت ک ــته اس ــی دانس ــای واضح ــام( را از دروغ‌ه ــت )علیه‌السّ ــل بی ــارت اه ــی اس حت
منابــع‌ نقــل می‌شــود )ابــن تیمیــه، 1995: 208(. ابن‌تیمیــه حتــی نقــش یزیــد را در ماجــرای شــهادت 
امــام حســین به‌کلــی نفــی می‌کنــد و بــه دلیــل شــرکت یزیــد بــن معاویــه در جنــگ قســطنطنیه بــر 
اســاس حدیثــی نبــوی کــه مجاهــدان را بــه بهشــت بشــارت داده اســت لعــن وی را روا نمی‌دانســته 

اســت )ابــن تیمیــه، 1986، ج2: 3(.
ز آنچه اهل‌البیت را زان ســند ملعون می‌رســدای کــه نپســندی تــو لعنــت بــر یزیــد آگــه نیی

)خوسفی، 1366: 162(
ــه محمــد یســاول تقــرب جســته و به‌صراحــت، دلیلــش را اعتقــاد  ــۀ دیگــر این‌‌کــه ابن‌‌حســام ب نکت

ــد: ــا ذکــر می‌‌کن ــه آل‌عب وی ب
آنــم از  تــو  ثنــای  و  مــدح  معتقــد  عبایــیمــن  آل  معتقــد  حــق  بــه  کــه  زیــرا 

                                                                                                           )همان: 275(
بنــا بــر جمیــع شــواهد مشــخص می‌شــود کــه تمرکــز ابن‌حســام بــر منقبــت حضــرت علــی )ع( و 
ــی  ــش گفتمان ــک کن ــع ی ــوان درواق ــات دی ــا و ترجیع ــد، مثنوی‌ه ــت در بخــش اعظــم قصای اهل‌‌البی

اجتماعــی و در ادامــۀ منقبت‌‌ســرایی کســانی چــون حســن الکاشــی الآملــی بــوده اســت:
ــهنظــم کاشــانی ز من گر گــوش داری گوش دار ــر یافت ــر روی دفت ــده و ب ــن دی ــدۀ م  دی
ــی ــا عل ــاه مولان ــی ش ــه یعن ــن آن‌ک ــی ای  از خــدا و مصطفــی شمشــیر و دختــر یافتــهمعن

                                                                                            )همان: 143(
احمدی بیرجندی دراین‌باره می‌‌گوید:
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ــز  ــت نی ــرده اس ــد می‌ک ــام از وی تقلی ــه ابن‌‌حس ــری ک ــتم هج ــرن هش ــاعر ق ــی ش ــن کاش حس
مــداح ائمــه خاصــه حضــرت علــی )ع( بــوده و همچــون مقلــد خــود محمــد بــن حســام بــا همــه 
ــته اســت و  ــراض داش ــان زر و زور اع ــدح صاحب ــا و م ــه درباره ــاعری از انتســاب ب ــدرت ش ق
روزگار بــه قناعــت می‌گذرانــده و بنــا بــه قولــی صاحــب کرامــت بــوده اســت )خوســفی، 1366: 

.)23

3-1-3- غیریت‌‌سازی
ــوارث )1377:  ــت. ه ــازی اس ــی، غیریت‌‌س ــردار گفتمان ــار و ک ــای گفت ــر از مصداق‌ه ــی دیگ  یک
ــن  ــه ای ــه ازجمل ــمارد ک ــی را برمی‌‌ش ــازی نکات ــۀ غیریت‌‌س ــاد و تجرب ــت ایج ــارۀ اهمی 165(. درب
ــا »چیــز دیگــری« اســت  اســت: خلــق رابطــۀ غیریت‌‌ســازانه کــه همــواره شــامل تولیــد »دشــمن« ی
بــرای تأســیس مرزهــای سیاســی دارای اهمیــت اســت. ثانیــاً تشــکیل روابــط غیریت‌‌ســازانه و تثبیــت 
مرزهــای سیاســی بــرای تثبیــت جزئــی هویــت و تشــکل‌‌های گفتمانــی و عامــان اجتماعــی اهمیــت 

اساســی دارد.
ــی خــود را مشــخص کــرده  ــا غیریت‌‌ســازی )anagonism( »دیگــری« مرزهــای گفتمان  ابن‌‌حســام ب

و از منکــران ولایــت علــی)ع( »تبــرا« جســته اســت.

2-3- پیوستگی نبوت و ولایت
 در پنــدار شــیعی امامــت ادامــۀ جریــان نبــوت محســوب می‌شــود و جریــان نبــوت بــدون امامــت 
و ولایــت علــی )ع( ابتــر اســت. اعتقــاد شــیعیان آن اســت کــه پیامبــر اســام بــرای خــود وصــی و 
جانشــینی تعییــن کــرده اســت و آن فــرد علــی ‌بــن ابی‌طالــب )ع( و پــس از وی، اهــل‌ بیــت او از بنــی 
ــد فرقه‌هــای  ــگاه هســتند. هرچن ــن جای ــن علــی )ع( صاحــب ای ــدان حســین ب فاطمــه )س( و فرزن
مختلــف شــیعی از زیــدی تــا اســماعیلی و اثنی‌عشــری اختلافاتــی در مصــداق و تعــداد امامــان شــیعه 
دارنــد، پنــدار محــوری ایشــان در اصــل وصایــت پیامبــر و حقانیــت ولایــت علــی بــن ابی‌طالــب )ع( 
و اولاد حســین )ع( تفاوتــی نــدارد. ایــن پیوســتگی تــا آنجــا پیــش مــی‌رود کــه معجــزات و مقــام و 

ــن ابی‌طالــب هــم نســبت داده می‌‌شــود: ــه علــی ب منصبــی پیامبــر اســام ب
 قــال النبــیّ لحمــک لحمــی ایــا علــیذات نبــی و ذات ولــی هر دو چون یکی اســت

                 )خوسفی، 1366: 127(
ــهدر نبــی نــور نبــوت بــا ولایــت هــر دو هســت ــر یافت ــت از پیمب ــور ولای ــت ن ــن جه زی

)همان: 142(
ــی  ــده و عل ــی انذاردهن ــب نب ــت در قال ــوت و ولای ــک نب ــت ایدئولوژی ــز ملازم ــر نی ــعر زی در ش

ــت: ــه اس ــرار گرفت ــد ق ــورد تأکی ــر م هدایتگ
گر نبی را به بیم‌کردن خلق                          امر فرمود و محتـــرم برداشت
مرتضی را به نص این آیت                          به هدایت ستود و هم برداشت:
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انمّا انت منــــذر لعـــباد                             و علیٌّ لکل قوم هاد 
                                                                                )همان: 419(

ــک آن  ــیر ایدئولوژی ــریف و تفس ــۀ ش ــی از آی ــوان و ترکیب ــد در دی ــک ترجیع‌بن ــد ی ــر، بن ــت آخ بی
اســت:

و یقــول الذیــن کفــروا لــولا انــزل علیــه آیــة مــن ربـّـه انمــا انــت منــذر لعبــاد و لــکل قــوم هــاد )قــرآن، 
رعــد: 7(؛ »همانــا تــو بیم‌دهنــده‌ای و بــرای هــر مردمــی رهبــری اســت«.

کلینــی در تفســیر آیــه از قــول امــام آورده اســت؛ فرمــود: رســول خــدا )ص( بیم‌دهنــده اســت و در 
هــر دورانــی از مــا رهبــری اســت کــه آنهــا را بدانچــه پیغمبــر خــدا )ص( آورده رهبــری کنــد. پــس 
رهبــران پــس از وی، علــی )ع( اســت و اوصیــای بعــد از او یکــی پــس از دیگــری )کلینــی؛ 1397ج2: 
95(. از اینجــا اســت کــه ابن‌‌حســام در قصایــدی کــه در منقبــت پیامبــر ســروده از فضایــل علــی )ع( 

ــد: ــز می‌‌گوی نی
ایها الاخوان بعد الهاشمیّ تمسکــــوا            بالوصی السیدّ السندَ التقیّ المقتــدا

و الامام السابق الصدیق هاد مهتـــــدِ           و الامیر العادل الفاروق قطب الاولیــا
والحلیم المتقیِّ المعصومِ زاکٍ طاهـــرٍ          و الکریم الباذل الوهّاب اسخی الاسخیا...

)خوسفی،  1366: 36(
ــه نظــم فارســی کشــیده شــده  ــه ب ــام ولایت‌نام ــه ن ــی ب ــی عرب ــدی کــه ظاهــراً از روی متن در قصای
اســت چنــد اعجــاز امــام علــی بیــان شــده اســت. ابن‌‌حســام بــه ایــن اعجــاز پیامبرگــون امــام علــی 
)ع( اعتقــاد دارد و مطابــق مربــع ایدئولوژیــک »دیگــری« را از داشــتن چنیــن معجــزی عاجــز می‌دانــد:

این‌چنین معجز و چنین برهان                    که نماید جز آن شه صفدر؟
 )خوسفی، 1366: 194(

ابن‌حســام در ادامــه از سیدةالنســاء طلــب رضایــت نمــوده ابیاتــی هــم بــرای ســبطین یعنــی حســن)ع( 
ــخ  ــی‌دار اســت. ابن‌حســام در ذکــر تاری ــی معن ــر در موضــع متن ــن ام و حســین)ع( مــی‌آورد کــه ای

نبــوت نیــز همــواره پیوســتگی نبــوت و امامــت را بــه ذهــن خواننــده متبــادر می‌کنــد:
در کیش نبی همچو براهیم پسر را      در دین هُدی ساخته‌ای هَدی مقلَّد

                                                                                             )همان: 132(
شــکل دیگــری از پیوســتگی نبــوت و ولایــت اســتناد بــه حدیــث منزلــت اســت کــه پیامبــر نســبت 

ــۀ هــارون بــرای موســی دانســته اســت: علــی)ع( را بــه خــود به‌منزل
منصب موســی از این نســبت به هارون می‌رســدمصطفی موســی و او هارون به اســتحقاق شرع

)همان: 161( 
در صحیــح مســلم آمــده اســت: آن مصعــب بــن ســعد بــن آبــی وقــاص عــن ســعد بــن أبــی وقــاص 
قــال: خلّــف رســول الله )ص( علــی بــن ابــی طالــب )ع( فــی غــزوة تبــوک فقــال: یــا رســول‌الله اتخلفنــی 
فــی النســاء و الصبیــان فقــال: امــا ترضــی أن تکــون منـّـی بمنزلــة هــارون مــن موســی غیــر انــه لانبــی 
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ــال  ــت: ق ــده اس ــم آم ــل ه ــن حنب ــد ب ــند احم ــلم،/1412ج12: 128(. در مس ــح مس ــدی؟ )صحی بع
ــی  ــا رســول‌الله أتخلفن ــال: ی ــوک فق ــزوة تب ــی غ ــة ف ــاً بالمدین ــف النبی)ص(علی ــک: خلّ ــن مال ســعد ب
فــی الخالفــة فــی النســاء و الصبیــان؟ فقــال: امــا ترضــی أن تکــون منــی بمنزلــة هــارون مــن موســی 
قــال: بلــی یــا رســول‌الله... فادبــر علــیٌ مســرعاً کانّــی انظــر إلــی غبــار قدمیــه یســطع )مســند احمــد، 

1996ج3: 418(

1-2-3- تعمیم حقیقت محمدیه 
ــن نظــر، وجــود  ــم و آدم اســت و از ای در گفتمــان ابن‌حســام وجــود علــی)ع( علۀ‌العلــل خلــق عال

و حقیقــت علویــه همــان جایــگاه فلســفی حقیقــت محمدیــه را دارد:
ــت آدم ــاد خلقــ ــم، نهــ ــت عال ــراد طینــ به رفعت عیســی مریم، به خشــیت برتر از یحییم
ــۀ اســمامــدرس در خلافت‌خانــۀ فطــرت ز بــدو »کن« ــه مکتب‌خان ز علمــش مســتمع آدم ب
کمــال عقــد زوجیّــت میــان آدم و حــــــــواغــرض ذات امیرالمؤمنیــن آمــد کــه واقــع شــد

)خوسفی، 1366: 76(
ــل  ــر از درک و عق ــی والات ــی متعال ــی حقیقت ــوان تجل ــی )ع( به‌عن ــخصیت عل ــرد ش ــن رویک در ای
اســت و بــه نظــر می‌رســد ایــن اســتدلال بــرای قطــع مســیر احتجــاج و تهاجــم »دیگــری« صــورت 

گرفتــه اســت:
ســخت دور اســت از ادب عقــل ادب‌فرمای مناقتضــای عقــل اگــر درک کمــال ذات اوســت

)همان: 110(
اولیا قدر ایلــــیا داننــــد                          سرِّ مکتوم اولیاســــــت علـــی 

تو علی را به خود کجا دانی                         خود کجایی تو و کجاســــت علی
گر علی را خدای نتوان گفت                      خود که گفت از خدا جداست علی 

)همان: 421(
ایــن موضــوع خــود از انــگارۀ ذهنــی و اندیشــۀ بنیادینــی ریشــه گرفتــه اســت کــه اتصــال انســان بــا 
منشــأ هســتی و عالــم غیــب را از ابتــدا تــا انتهــای عالــم تفســیر می‌‌کنــد کــه در بخــش اول آن نبــوت 
و در بخــش دوم آن امامــت قــرار دارد. در ایــن پنــدار، امامــان شــیعه حجــت خــدا بــر زمیــن هســتند و 
زمیــن تــا پایــان کار عالــم هیــچ‌گاه از وجــود ایشــان خالــی نبــوده و نخواهــد بــود. »ابن‌طیــار گویــد: 
از امــام صــادق )ع( شــنیدم کــه می‌فرمــود: اگــر در زمیــن جــز دو کــس باشــد یکــی از آنهــا حجــت 

و امــام باشــد« )کلینــی، 1387، ج2: 57(

 2-2-3- بیان نسبت خانوادگی
ــی  ــر نســبت خانوادگــی عل ــد ب ــد در گفتمــان ایدئولوژیــک شــیعی تأکی  یکــی از نقــاط مــورد تأکی
ــروی اقناعــی  ــران، نی ــژه در حــوزۀ فرهنگــی ای ــر )ص( اســت کــه به‌وی ــا پیامب ــب )ع( ب ــن ابی‌طال ب

ــردد: ــت بازمی‌گ ــوت و امام ــی پیوســتگی نب ــه همــان اصــل گفتمان ــری دارد و در حقیقــت ب مؤث
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ــت ــی اس ــاد مصطف ــتایش دام ــن س ــعار م زیــن آب  بــوده طینــت مــا را مخمــریاش
)همان: 102(

کمُــزنٍ هاطــلٍ یرَوی تــرابَ الارض فــی البیَدادر ایــوان انــدرون مسندنشــین دخــت پیغمبــر
)همان: 78(

از پــس او عتـــرت او اجمعیــن الطیبیــناو ولی و او وصی و او امیر و او امـــــــــــام
مُهــر مهِــر او و آل او کــرام الکاتبیــــــنای خوشــا آن کــس که در عنــوان توقیعش نهند

 )همان: 122(
وجــود انتهــای  بــه  تــا  عــدم  ابتــدای  ــودز  ــره فرم چنانکــه حضــرت حــق جــل ذک
کــه جبرئیــل ششم‌شــان نمی‌توانــد بــودکــدام پنــج تــن آمــد بــه عالــم مقصــود 

محمد است و علی، فاطمه حسین و حسن
                                                                   )همان: 430(

و تأکید کرده است که مهدی موعود که از نسل پیامبر است فرزند علی است: 
ز اصل خاکش ز نسل پاکش امام مهدی و هادی دین

              چه روز باشد که بر سر افسر به پادشاهی حشم برآرد  
                                                                    )همان: 155(

 3-2-3- لیلةالمبیت
ــۀ  ــه واقع ــاره ب ــر )ص( اش ــی )ع( از پیامب ــودی عل ــتگی وج ــام در پیوس ــتناد ابن‌حس ــوارد اس  از م
لیل‌ةالمبیــت اســت. نائم‌‌الفــراش در شــعر زیــر کنایــه از علــی )ع( اســت کــه در شــب دسیســۀ ســران 

قریــش بــرای تــرور پیامبــر )ص( در بســترش خوابیــد:
 یا نائم‌الفراش یا ساقی‌العطاش         من عذبک الزلال تفیضّ علیَّ کاس 

                                                                              )همان: 125(
3-3- کاربرد‌‌شناسی زبانی

1-3-3- لقب »حسّان«
لقب‌‌هــا ارجاعــات و دلالت‌‌هــای خاصــی دارنــد و تحلیــل مفهــوم و ارجاعــات آنهــا در بازشناســی 
ــم اســت.  ــات انســجام مه ــا در اثب ــی آنه ــش گفتمان ــل نق ــادی دارد و تحلی ــت زی ــوژی اهمی ایدئول
ابن‌‌حســام مکــرر خــود را بــا شــاعر مخضــرم صــدر اســام ابوالولیــد حسّــان بــن ثابــت الخزرجــی 
ــوده  ــام ب ــر اس ــداح پیامب ــان م ــد. حسّ ــان« می‌‌نام ــرده و »حس ــه ک ــای 40- 54 ه.ق( مقایس )متوف
ــام  ــر اس ــر پیامب ــم در براب ــه بنی‌تمی ــی »هنگامی‌ک ــرج اصفهان ــزارش ابوالف ــاس گ ــر اس ــت و ب اس
موضــع گرفتنــد و بــر خــود فخــر و مباهــات كردنــد، دفــاع حسّــان از رســول خــدا چنــان بــود كــه 
همــۀ آنــان بــه اســام گرویدنــد« )دانشــنامۀ جهــان اســام، ذیــل »حســان بــن ثابــت«(. در بــدو امــر 
ــز می‌بایســت  ــدۀ اشــعار ابن‌حســام خوســفی نی ــن بخــش عم ــه بنابرای ــه نظــر می‌رســد ک ــن ب چنی
ــه  ــد ک ــان می‌‌ده ــام نش ــوان ابن‌‌حس ــتقرای دی ــا اس ــد، ام ــه باش ــاص یافت ــر اختص ــدح پیامب ــه م ب
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چنیــن نیســت بلکــه بخــش اعظــم دیوانــش بــه منقبــت علــی )ع( اختصــاص دارد. مطالعــات نشــان 
می‌دهــد کــه: »حَسّــان، اولیــن غدیریه‌ســرای تاریــخ ادب عربــی اســت کــه بــا اجازه پیامبــر )ص( و 
ــری،  ــی العام ــی، 1372، ج2: 67( و )الهلال ــت« )امین ــعر درآورده اس ــه ش ــه را ب ــر واقع در روز غدی
ــکار  ــه و غیرقابل‌‌ان ــی را جاودان ــۀ تاریخ ــن واقع ــان ای ــعر حس ــع ش ۱۳۸۴/ ج۲، ۸۲۸–۸۲۹(. درواق
ســاخته اســت. بســیاری از مورخــان ســنی و شــیعی در خصــوص ولایــت علــی )ع( بــه شــعر حسّــان 
ــت  ــده اس ــل آم ــر« به‌تفصی ــاب »الغدی ــان در کت ــر ایش ــام و اث ــه ن ــد ک ــتناد می‌نماین ــت اس ــن ثاب ب
ــد، اصــرار دارد  ــی خــود را حســان می‌‌نام ــا وجــود آن‌کــه خاقان ــی،1372ج2: 37(. ابن‌‌حســام ب )امین

کــه »حســان‌ ثانــی« اوســت:
ــدچــون ز راه مکــه خاقانــی بــه یثــرب داد روی ــی حســان دیده‌ان پیــش صــدر مصطفــی ثان

)خاقانی،1368: :95(
ظاهــراً ابن‌‌حســام اولاً بــه غدیریه‌‌ســرایی »حســان« توجــه دارد آنجــا کــه ولایــت علــی بــن ابی‌‌طالــب 

)ع( را ســبب برتــری بــر خاقانــی می‌دانــد:
می‌ســزد امیرالمؤمنینــم  مــولای  کــه  صــد چــو خاقانــی و خاقان چاکــر و مولای منمــن 

)خوسفی، 1366: 109(
ــت روز و شــب ابن‌‌حســام ــای ذات پاک ــهدر ثن ــخنور یافت ــع س ــا طب ــان ثابت ــو حس همچ

                                                                                              )همان: 147( 
ــل  ــام، ذی ــان اس ــنامه جه ــد )دانش ــز می‌خوانده‌ان ــام« نی ــت را »حس ــن ثاب ــان ب ــه حسّ  دوم آن‌ک
ــدۀ او  ــد و گزن ــان تن ــه »زب ــت از آن روی ک ــز« اس ــیر تی ــی »شمش ــه معن ــت«(؛ ب ــن ثاب ــان ب »حس
)حســان( در هجــو دشــمنان پیامبــر« ]ماننــد شمشــیر[ بــوده اســت )امینــی، 1372، ج2: 67(:. حســم: 
ــع  القطــع/ الحُســام: الســیف القاطــع )ابن‌‌منظــور، 4/2008: 122، مدخــل »حســم«(. ابن‌حســام درواق
ــس  ــش کاری از جن ــران ولایت ــه منک ــد علی ــی )ع( می‌‌خواه ــت عل ــه و منقب ــرودن خاوران‌نام ــا س ب

ــد.  ــام ده ــر انج ــمنان پیامب ــه دش ــان علی حس

2-3-3- کاربردشناسی صفت‌‌واژه‌‌ها 
ــه  ــتند ک ــیعی هس ــی ش ــای گفتمان ــی )ع( کلیدواژه‌ه ــام عل ــای ام ــا و لقب‌‌ه ــرار صفت‌‌واژه‌‌‌‌ه تک
هــم بــا ارجــاع بــه منابــع دینــی اعــم از آیــات، احادیــث، رویدادهــا و روایــات تاریخــی و هــم بــا 

ــد.  ــی می‌کنن ــی را نمایندگ ــدار گفتمان ــه« پن ــس »مقایس ــازی ح فعال‌س
ــا  ــر آنه ــه ذک ــی هســتند ک ــوان ابن‌حســام صفت‌‌واژه‌‌های ــای خــاص و ارجــاع‌‌دار: در دی صفت‌‌واژه‌‌ه
ــی  ــش اقناع ــک‌ نق ــای ایدئولوژی ــی و مقابله‌‌ه ــات گفتمان ــان و احتجاج ــی زب ــر کاربردشناس از منظ
ــه مقایســۀ  ــده را ب ــاً خوانن ــوت »خــودی« اســت، ثانی ــن نقطــۀ ق ــا اولاً تبیی مهمــی دارد و نقــش آنه

ــر »دیگــران« وا‌‌مــی‌دارد: ــه برتــری وی ب شــخصیت امــام علــی)ع( و اذعــان ب
ــوداع  ــر خــم در بازگشــت از حجةال ــۀ غدی ــه واقع ــده را ب ــی« از یک‌ســو خوانن ــدواژۀ »ول ــی: کلی ول
ــر اســام همــگان را  ــن روز پیامب ــدد شــیعی و ســنی در ای ــات متع ــق روای ــه مطاب ارجــاع می‌دهــد ک
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https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B9%D9%84%DB%8C_(%D8%B9%D9%84%DB%8C%D9%87%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%91%D9%84%D8%A7%D9%85)
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از پیشــروان و متأخــران کاروان جمــع کــرده و بــر جهــاز شــتران ایســتادند و دســت علــی )ع( را بــالا 
ــاداه  ــن ع ــاد م ــن والاه و ع ــم وال م ــولاه؛ الله ــیٍّ م ــولاه فعل ــت م ــن کن ــد: م ــار فرمودن ــه ب ــرده و س ب
)کلینــی،2/1387: 414(. ابن‌حســام ماننــد بســیاری دیگــر، روایــت غدیــر و نیــز شــأن نــزول آیــۀ »انمــا 
ولیکّــم الله...« را بــا تفســیر شــیعی بــه »وصایــت« پیامبــر و اصــل »جانشــینی« علــی)ع( ارجــاع می‌دهــد. 
شــایان ذکــر اســت کــه ارجــاع روایــت »ولایــت« در واقعــۀ غدیــر از زمــان امویــان - کــه ســب علــی 
و اولادش را در مأذنه‌هــا و مجالــس و مســاجد و منابــر متــداول کــرده بودنــد - بــه واکنشــی گفتمانــی 
ــه عنــوان »شــهادت ثالثــه« بــرای  ــه همیــن ســبب عبــارت »اشــهد انّ علیــا ولــی‌الله« ب منجــر شــد و ب

یــادآوری جایــگاه امــام علــی)ع( بــه اذان شــیعیان افــزوده شــد )عــاوی ســراوی،1413، ج1: 55( 
او ولی او وصی و او امیر و او امام                                     از پس او عترت او اجمعین الطیبین 

                                                                                                  )خوسفی، 1366: 122(
وصــی: وصایــت از مهم‌تریــن نقــاط اختــاف گفتمانــی تشــیع بــا ســایر مذاهــب اســت و »وصــی« 
از مهم‌تریــن صفــات علــی )ع( اســت. معــروف اســت کــه پــس از جنــگ خیبــر پیامبــر خویشــاوندان 
ــن  ــوه.« ای ــه و اطیع ــی علیکــم فاســمعوا ل ــی و خلیفت را دعــوت کــرده فرمــود: »انَّ هــذا اخــی و وصی

حدیــث بــه »‌‌الــدار« و »بدءالدعــوة« معــروف اســت. 
همچنین در مورد دیگری نیز  خطاب به بنی‌هاشم فرمود:

قــال رســولُ الّل ِ صلــى الله عليــه و آلــه: إنّ أخــي و وصِيـّـي و وزيــري و خليفَتــي فــي أهلــي علــيُّ بــنُ 
أبــي طالــبٍ، يقَْضــي دَينــي ، و ينُجِــزُ مَوعِــدي يــا بنــي هاشــمٍ. )امالــی شــیخ صــدوق، منقــول از میــزان 

الحکمــة، ج1 و 15(. 
هــارون ]محمــد[ : بــر اســاس روایــات و احادیــث، پیامبــر نســبت علــی )ع( را بــا خــود بــه نســبت 
هــارون بــرای موســی تعبیــر کــرده اســت: هــذا علــی بــن ابی‌طالــب لحمــه لحمــی و دمــه دمــی و فهــو 
ــن  ــدی. )قشیری‌نیشــابوری،1412، ج4: 1870( ای ــی بع ــه لانب ــن موســی الا ان ــارون م ــة ه ــی بمنزل من

حدیــث بــه حدیــث »منزلــت« معــروف اســت.
حجــت و برهــان: حجــت بــه اصــل اساســی »وجــود حجــت« در نــزد امامیــه ارجــاع دارد. بــر ایــن 
اســاس حضــرت علــی )ع( و  بــه تبــع فرزندانــش »حجــت خــدا« بــر روی زمیــن هســتند و زمیــن 
ــرا  ــا ظاه ــم بحجــة ام ــن قائ ــوا الارض م ــی، لاتخل ــم بل ــی نیســت: الله هرگــز از وجــود ایشــان خال
مشــهورا امــا خائفــا مغمــورا للاتبطــل حجــج‌‌الله. )علــی ‌‌بــن ابی‌‌طالــب، : 388(. علمــای شــیعه موضــوع 

حجــت را بــا: انــی جاعــل فــی‌‌الارض خلیفــة )قــرآن, بقــره: آیــه 30( گــره می‌‌زننــد. 
فــاروق: بــه معنــی جداکننــدۀ حــق و باطــل اســت. بــا توجــه بــه این‌کــه اهــل تســنن عمومــاً صفــت 
ــع اهــل  ــز بعضــی مناب ــد و اهــل تشــیع و نی ــه کار می‌برن ــاب عمــر )رض( ب ــرای جن ــاروق« را ب »ف
ســنت بــر اســاس حدیثــی ایــن لقــب را  بــه امــام علــی)ع( نســبت می‌‌دهنــد بــه نظــر می‌رســد کــه 

ابن‌حســام از ایــن »صفــت« بــرای تقابــل و غلبــۀ گفتمانــی اســتفاده کــرده‌ اســت: 
... و الامام السابق الصدیق هاد مهتد        فالامیر العادل الفاروق قطب‌‌الاولیا 

                                                                  )خوسفی، 1366: 36(       
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 »او علی )ع( فاروقی است که حق و باطل را از هم جدا می‌کند« )شیخ‌‌صدوق،1400: 26(.
 امــام ســابق:  لفــظ امــام در زبــان عربــی بــه معنــی مقتــدا و پیشــوا اســت چنانکــه ایــن لفــظ بــرای 
ــا لفــظ  ــا ابن‌حســام ب ــه کار مــی‌رود. ام ــز ب ــان، متکلمــان و فقیهــان برجســته مذهــب تســنن نی ادیب
»امــام ســابق« هــم بــر تقــدم زمانــی و هــم تقــدم مقــام علــی )ع( بــه نســبت ائمــۀ مذاهــب دیگــر و 
بــه فلســفۀ انتقــال علــم دینــی اشــاره دارد. بــر اســاس روايــات شــیعی علــم »امــام ســابق« بــه امــام 
پــس از خــود منتقــل م‌ىشــود و ائمــه )ع( وارثــان علم‌انــد و از كيديگــر علــم را بــه ارث م‌ىبرنــد. 

ــی،1387: 497(  )اصول کاف
ــت.  ــدا اس ــت خ ــور ولای ــی )ع( مح ــه عل ــن دارد ک ــه ای ــاره ب ــام اش ــای ع ــاء: در معن قطب‌الاولی
هرچنــد در معنــی خــاص نیــز بــه جریــان تصــوف و جایــگاه علــی )ع( در نــزد ایشــان اشــاره دارد 
ــام علــی )ع( می‌رســانند و در  ــه ام ــان سلســلۀ خــود را ب ــات تصــوف و عرف چنانکــه بیشــینۀ جریان

ــح شــده اســت: ــر تصــوف ایشــان تصری ــفّ و نشــر ب ــر به‌صــورت ل ــت زی بی
هم به تصوف هم به تکلف هم به نظافت هم به لطافت

                            جوهر ازهر، جان منور، جسم مطهر، روح مجسم
                                                                  )خوسفی، 1366: 158(
معصــوم: بــه معنــی » منیــع و برکنــار داشــته شــده« اســت. مطابــق اعتقــاد تشــیع امامــان دوازده‌گانــه 
ــاه مصــون داشــته شــده‌اند.  ــد گن ــی از گزن ــر »معصــوم« هســتند یعن ــس پیغمب ــد نف ــز مانن شــیعه نی

معصومیــت امامــان از عقایــد شــیعه در اســتناد بــه آیــۀ زیــر اســت: 
رَکُمْ تطَْهِیرًا. )قرآن، احزاب: 33(. جْسَ اهَْلَ البْیَْتِ وَیطَُهِّ ُ لیِذُْهِبَ عَنْکُمُ الرِّ َّمَا یرُِیدُ اللَّ انِ

والحلیم المتقی المعصوم زاکٍ طاهر                والکریم الباذل الوهاب اسخی الاسخیاء 
)خوسفی، 1366: 36(
ــدۀ  ــم و تبیین‌کنن ــاب مدینۀ‌العل ــوان ب ــی )ع( به‌عن ــل عل ــه فض ــام ب ــظ ام ــابه لف ــکام: مش مبینّ‌الاح
ــای  ــه شــده‌ اســت کــه خلف احــکام شــرعی در قضــاوت و موضوعــات مختلــف اشــاره دارد و گفت
متقــدم بــرای تبییــن حکــم در موضوعــات مختلــف بــه امــام علــی )ع( مراجعــه می‌کرده‌انــد. حدیثــی 
بــر زبــان جنــاب عمــر )رض( آمــده اســت کــه ناظــر اســت بــر رجــوع ایشــان بــه امــام علــی )ع در 
تفقــه احــکام : »لــولا علــی لهلــک العمــر«. ایــن حدیــث در کتاب‌هــای متعــدد اهــل تشــیع و اهــل 
ــه شــیخ صــدوق،  ــی، تهذیب‌الاحــکام شــیخ طوســی، مــن لایحضــره الفقی ــد اصــول کاف ســنت مانن
محمــد بــن جریــر طبــری، تفســیر فخــر رازی، شــرح  نهج‌البلاغــه ابــن ابی‌الحدیــد، تأویــل حدیــث 
ابــن قتیبــه دینــوری و ده‌هــا کتــاب دیگــر نقــل شــده اســت )رک. ویکــی فقــه: مدخــل لــولا علــی 

لهلــک العمــر(. 
مسندنشــین دخــت پیغمبــر و دامــاد مصطفــی: بــرای بیــان نســبت علــی) ع( بــا پیامبــر و در مربــع 

ایدئولوژیــک بیــان نقطــۀ قــوت در گفتمــان تشــیع بــه کار رفتــه و جنبــۀ اقناعــی دارد.
ــی، ویژگی‌هــا و شایســتگی‌های بســیاری  ــوان ابن‌حســام صفــات ایجاب صفت‌‌واژه‌‌هــای عــام: در دی
ــع  ــا در الگــوی مرب ــان آنه ــد و بی ــری دارن ــۀ عام‌‌ت ــه جنب ــب )ع( وجــود دارد ک ــن ابی‌طال ــی‌ ب از عل



ایدئولوژیــک وندایــک تأکیــد بــر نقطــۀ قــوت »خــودی« در گفتمــان شــیعی اســت:
شجاعت علی )ع(: اشعار بسیاری با این درون‌مایه در دیوان ابن‌‌حسام دیده می‌‌شود:

ــد ــا نشــــــ ــام ت ــم اس ــد قوائ ــم نش قائــم تــو را بــه قائمــۀ ذوالفقــار دســتقای
)همان: 117(

آن کــه بــه شمشــیر دین لشــکر کافر شکســتحیــدر لشکرشــکن صفــدر عنترفکـــــــن
ربــود کافــر  مــرّة  ســر  تیــزش  ــتخنجــر  ــر شکس ــة خیب ــتش در قلع ــردی دس  ب

 )همان: 93(
ضْــتِ؟  زهــد:  )همــان: 158(: اشــاره بــه حدیــث علــوی دارد: یـَـا دُنیْـَـا یـَـا دُنیْـَـا إلِیَْــکِ عَنِّــی أَ بـِـی تعََرَّ
ی غَیْــرِی لَ حَاجَــهَ لـِـی فیِــکِ؛ قَــدْ طَلَّقْتُــکِ ثلَثــاً لَ رَجْعَــهَ فیِهَــا ...  قْتِ؟ ... هَیْهَــاتَ غُــرِّ أمَْ إلِـَـیَّ تشََــوَّ

)امــام علــی،1371: 372(
 زو سه‌طلاقه، با همه فاقه، کرده به یثرب، مولد و مشرب 

                                          زال مطرّا، تارک دنیا، ملجأ و مأوا، کعبه و زمزم
)همان: 159(
عدالــت: اعتقــاد بــه عــدل خداونــد بــه عنــوان اصــل مذهبــی تشــیع و تعمیــم آن بــه امــام و عدالــت 
توزیعــی، اقتصــادی، اجتماعــی و قــرار دادن هــر چیــز در جــای خــود اقنــاع گفتمانــی ایجــاد می‌‌کنــد 

کــه ابن‌‌حســام اشــعار زیــادی در ایــن مضمــون ســروده اســت:
برفراشــت اســام  ملــت  و  عــدل  بنیــاد کفــر و بدعــت و عنــوان خــراب کــرد بنیــان 

)همان:164(
مولــود کعبــه:. بــرای همــه مســلمانان »کعبــه« مــکان مقــدس یکتــا و بی‌همتــا اســت و هــر چیــزی 
ــه بــدان منســوب باشــد، فضیلــت و احتــرام خــاص دارد؛ بنابرایــن در ســاختار  و هرکســی ک
درون‌گفتمانــی دینــی لفــظ تولــد علــی )ع( در کعبــه بــرای تشــیع قــدرت اقناعــی ایجــاد می‌کنــد و 

ــد: ــم ‌می‌زن ــه ه ــع »خــودی« ب ــه نف ــی را ب ــوازن گفتمان ت
ــم ــا دریافتی ــود و م ــق ب ــۀ ح ــد او خان کــو در آنجــا مولــد زیبــای مــادر یافتــه  مول

			          )همان: 146(                                                              
علم و هنر: 

در یک لف‌ونشر مرتب به علم، عقل و فهم برتر او اشاره می‌‌نماید:
 علم تو کاشف، حلم تو واصف، عقل تو واقف، فهم تو افهم 

                                                    در کف کافیت، در دل صافیت، بوده معین، گشتــه مـــزین
                در چار دفتر نبوی مشکلی نماند               کان را نه بر سبیل »سلونی« جواب کرد
								           )همان: 164(        
              در وجود شریف او موجـــــود                     فضل و بذل و کمال و علم و هنر 
                                                                                                   )همان: 192(

ــژه نهج‌‌البلاغــه نقطــۀ قــوت تشــیع  ــام به‌وی ــه بلاغــت و ســخنوری ام نطــق و ســخنوری: اشــاره ب



41 تحلیل ابعاد گفتمان شیعی در منقبت‌‌های علوی دیوان .../

اســت:
     هر جا عبارتی ز فصاحت کسی نمود                از منهج بلاغت او اکتساب کرد

                                                                      )همان: 164(
    هـــم بیانــت مزیـّــن الاقـــــوال                 هم زبانت مبیــــن الاحکام

                                                                                              )همان: 80(
ر     به حدیث و کلام و نطق و بیـــــان                 شهد و شافی و طوطی و شکَّ

                                                                                              )همان: 424(
سخاوت و جود: 

              گوهر معدن سخا او بود                           درِّ دریای هل اتی است علی 
                                                                                              )همان(

ــادل،  ــدی، ع ــادی، مهت ــاد/ ه ــت: ه ــام یاف ــوان ابن‌‌حس ــا در دی ــوان صده ــات می‌ت ــت صف ازاین‌دس
حلیــم، متقــی، زاک/ زاکــی، ظاهــر، کریــم، بــاذل، وهــاب، قاتل ‌الشــجعان و الابطــال، ضــارب بالصارم، 
ــۀ  ــن و دول، پای ــۀ دی ــاه، شــاه ملایک‌ســپاه، مای ــر ولایت‌پن اسخی‌‌الاســخیا )خوســفی، 1366: 36(. می
علــم و عمــل، ماحــی کفــر و زلــل، حامــی فــرض و ســنن، ناصــب رایــات حــق، شــارح آیــات غیــب، 
دافــع شــرک و شــر، قامــع ظلــم و فتــن، ناظــر اســرار غیــب، کاشــف ســرّ و علــن )همــان: 58(. ســیدّ، 
ســندَ، تقــی، مقتــدا، صدیــق، همــام مکــه، شــریف مکــه و بطحــا )همــان: 76(. امــام مشــرق و مغــرب، 
ــام )همــان: 122(، شــاه ولایــت )همــان: 116(، مفتــی )همــان: 192 و  مزین‌الاقــوال )همــان:80(.  ام
ــان: 154(. روح  ــع، قاطع)هم ــافع، واســع، ناف ــان: 153(. ش ــی )هم ــان: 144(. عال ــةدر )هم 132(. حی
مجســم )همــان: 158(. تــارک دنیــا واصــف، واقــف )همــان: 159(. لشکرشــکن، صفــدر، گردافکــن 

)همــان: 193(. حیــدر کــرار )همــان: 275(. لشــکرکش )همــان:449(.
ــا و  ــت گفتمان‌‌ه ــا و تقوی ــن تفاوت‌‌ه ــی در تبیی ــش مهم ــه، نق ــی: مقایس ــای تفضیل صفت‌‌واژ‌‌ه
تضعیــف ضدگفتمان‌‌هــا دارد. صفت‌هــای تفضیلــی از منظــر کاربردشناســی زبــان، ماهیــت مقایســه‌‌ای 
ــع  ــابه آن در مرب ــر و مش ــم، ازه ــد، افه ــود، امج ــجع، اج ــم، اش ــی اعل ــای تفضیل ــد و صفت‌ه دارن
ــد.  ــر نقطــۀ قــوت »خــودی« و نقطه‌ضعــف »دیگــری« دلالــت دارن ایدئولوژیــک به‌طــور مضاعفــی ب
ــا یکدیگــر شــکل  ــاوت ب ــت و تف ــاً در ضدی ــا اساس ــوارث گفتمان‌ه ــد ه ــر دیوی ــه تعبی ــه ب ازآنجاک
می‌‌گیرنــد و هویــت می‌‌یابنــد )ســلطانی،1377: 166( صفت‌‌واژه‌‌هــای تفضیلــی جایــگاه مهمــی 
ــوی  ــب عل ــی )ع( در مناق ــای عل ــیاری از صفت‌ه ــد. بس ــان دارن ــان در گفتم ــناختی زب در کاربردش

ــتند: ــی هس ــام تفضیل ابن‌‌حس
         از بعد نبی ذات تو بر کل افاضـــل                هم اعلم و هم اشجع و هم اجود و امجد 

                                                                                                            )همان: 132(
هم به تصوف هم به تکلف هم به نظافت هم به لطافت

جوهر ازهـــر، جان منور، جسـم مطهر، روح مجســم  
                                                                                                              )همان: 158(
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3-3-3- ارجاع‌‌ به واژگان قرآنی و حدیثی
ــیع  ــب تش ــه در مذه ــرد ک ــه کار می‌‌گی ــث ب ــات و احادی ــات، روای ــی را از آی ــام واژه‌‌های ابن‌‌حس

ــد: ــی دارن ــاع گفتمان ــتند و اقن ــاع‌‌دار هس ــان‌دار و ارج نش
»بلِّــغ«: بخشــی از »آیــۀ تبلیــغ« اســت کــه مطابــق نظــر مفســران فریقیــن ماننــد ســیوطی، فخــررازی 
ــزل  ــا ان ــغ م ــا ایهاالرســول؛ بل ــازل شــده اســت: »ی ــر ن ــا واقعــۀ غدی ــاط مســتقیم ب ــی در ارتب و کلین
ــن«  ــوم الکافری ــاس والله لایهــدی الق ــن الن ــم تفعــل فمــا بلّغــت رســالته والله یعصمــک م الیــک و ان ل
)قــرآن، مائــده: 67(.  طبــری در کتــاب الولایــة فــی طــرق حدیث‌الغدیــر روایتــی را از زیــد بــن ارقــم 
ــر خــم،  ــۀ غدی ــوداع و در منطق ــگام بازگشــت از حجة‌ال ــه هن ــه محمــد )ص( ب ــد ک ــزارش می‌کن گ
پــس از خوانــدن ایــن آیــه خطــاب بــه مــردم گفــت: »مــن از طــرف خــدا مأمــور هســتم تــا جانشــینی 

ــلمانان بیعت بگیرم.  ــودم از مس ــس از خ ــرای او پ ــم و ب ــان کن ــی را اع عل
                    غالباً اندر ودیعت‌خانۀ حج الوداع            آیت مستوفی »بلّغ« مصور یافته

                                                                                                 )همان: 145(
- »هــل اتــی«: بخشــی آیــۀ قــرآن اســت؛ »هــل اتــی علــی الانســان حیــن مــن الدهــر لــم یکــن شــیئا 

مذکــورا« )قــرآن، انســان: 1( و مکــرر مــورد اســتناد ابن‌‌حســام قــرار گرفتــه اســت:
                 گوهر معدن سخا او بــود                      دُرِّ دریای »هل اتی« است علی
                از ولایت اگر سخن پرسی                       غرض نصّ »انمّا« ست علی 

                نامۀ »هل اتی« علی الانسان                       جامۀ »لافتی« علی ‌الاتمام 
                                                                                               )همان: 81 (

ــازل شــده اســت: امــام حســن  ــه در شــأن اهل‌البیــت ن در تفاســیر روايــی آمــده اســت کــه ایــن آی
)ع( و امــام حســين )ع( بيمــار شــدند و پيامبــر )ص( و مــردم بــه عيــادت آنــان آمدنــد و بــه حضــرت 
ــد.  ــذر كننــد و روزه بگيرن ــراى ســامتى دو كــودك عزيــز خــود ن ــد كــه ب علــى )ع( پيشــنهاد كردن
پــس از آن كــه حســنين بهبــود يافتنــد، حضــرت علــى )ع( و حضــرت فاطمــه )س( ســه روز روزه 
گرفتنــد، هرچنــد خــود بــراى افطــار غذايــى در خانــه نداشــتند )امینــی، 1372، ج 3: 107(. مطابــق 

ــه نمی‌شــوند. ــر هــم مشــمول آی روایــت در اینجــا شــخص پیامب
کلمــۀ »انَّمــا« نیــز اشــاره بــه آیــۀ زیــر دارد کــه در شــأن علــی )ع( آمــده اســت: »انمّــا ولیکّــم الله و 
رســوله والذیــن آمنــوا الذیــن یقیمــون الصلــوة و یؤتــون الزکــوة و هــم راکعــون« )قــرآن، مائــدة: 55( 
ــه  ــده هنگامی‌ک ــازل گردي ــب ن ــن ابى‌طال ــد: در شــأن على ب ــى گوين ــرى و رمان ــد، ســدى، طب مجاه
ــر  ــان باق ــه امام ــود، چنان‌ک ــرى داده ب ــه فقي ــود را به‌عنوان صدقه ب ــترى خ ــوع انگش ــت رك در حال
)ع( و صــادق )ع( و نيــز جميــع علمــای امامیــه روايــت نموده‌انــد )دانشــنامه اســامی،برخط: مدخــل 

ســوره مائــده: 55(
ــی« و  ــل ات ــۀ »ه ــۀ آی ــه در ادام ــد ک ــاع می‌‌ده ــان ارج ــورۀ انس ــۀ 7 س ــه آی ــذر«: ب ــون بالن - »یوف
ــذْرِ وَ  ــونَ باِلنَّ آیــات دیگــر آمــده و اشــاره دارد بــه این‌کــه اهل‌البیــت بــه نذرشــان وفــا کردنــد: »يوُفُ

هُ مُسْــتطَِيرًا« )قــرآن، انســان: 7( ــرُّ ــا كَانَ شَ ــونَ يوَْمً يخََافُ

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D9%88%DB%8C%D8%AF%D8%A7%D8%AF_%D8%BA%D8%AF%DB%8C%D8%B1_%D8%AE%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%A8%D9%86_%DB%8C%D8%B9%D9%82%D9%88%D8%A8_%DA%A9%D9%84%DB%8C%D9%86%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%A8%D9%86_%DB%8C%D8%B9%D9%82%D9%88%D8%A8_%DA%A9%D9%84%DB%8C%D9%86%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%A8%D9%86_%D8%AC%D8%B1%DB%8C%D8%B1_%D8%B7%D8%A8%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D8%AC%D8%A9%D8%A7%D9%84%D9%88%D8%AF%D8%A7%D8%B9
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D8%AC%D8%A9%D8%A7%D9%84%D9%88%D8%AF%D8%A7%D8%B9
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%D9%86%D8%B4%DB%8C%D9%86%DB%8C_%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%D9%86%D8%B4%DB%8C%D9%86%DB%8C_%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%DB%8C%D8%B9%D8%AA
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%D9%86%D8%B4%DB%8C%D9%86%DB%8C_%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%B9%D9%84%DB%8C_%D8%B9%D9%84%DB%8C%D9%87_%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%B9%D9%84%DB%8C_%D8%B9%D9%84%DB%8C%D9%87_%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%B5%D8%AF%D9%82%D9%87


43 تحلیل ابعاد گفتمان شیعی در منقبت‌‌های علوی دیوان .../

                 در وفایش آیت یوفون بالنذر آمده        و آن درم را سکّه بر نام وفاداران زده
						 )همان: 148(                                                

ــت را رســتگار  ــروان اهل‌البی ــر )ص( پی ــه پیامب ــر اشــاره دارد ک ــث زی ــه حدی ــت: ب کشــتی اهل‌البی
ــد: ــوح ماننــده می‌کن ــه ســواران کشــتی ن دانســته و ب

انــا ابوذر سَــمِعتُ النَّبـِـيَّ صلــي الله عليــه و آلــه يقَــولُ : ألا إنَّ مَثـَـلَ أهــلِ بيَتــي فكُيــم مَثـَـلُ سَــفينةَِ نــوحٍ 
مِــن قوَمِــهِ، مَــن رَكِبهَــا نجَــا، ومَــن تخََلَّــفَ عَنهــا غَــرِقَ )لمســتدرك علی‌‌الصحيحيــن: 3 : 138 و أمالــي 

الطوسيّ، 1414: 60 / 88 و 459 / 1026 و 733( 

لافتــی :  بخشــی از عبــارت »لا فتََــی إلا عَلِــیّ وَ لا سَــیْفَ إلا ذُوالفَْقَــار« اســت کــه مطابــق روایــات 
ــب  ــای عجی ــار و فداکاری‌ه ــد از ایث ــد بع ــگ اح ــه در جن ــت ک ــوده‌ اس ــمانی ب ــی آس ــر ندای متوات
أمیرالمؤمنیــن و دفــاع از رســول خــدا )ص( در وصــف علــی )ع( شــنیده شــد و گفته‌انــد از جبرئیــل 
یــا ملکــی دیگــر بــوده‌ اســت. علــی در آن جنــگ زخم‌هــای بســیاری برداشــت امــا از جــان پیامبــر 
دفــاع کــرد. محدثــان و مورخــان بســیاری از تشــیع و تســنن ماننــد محمــد بــن جریــر طبــری و ابــن 
اثیــر صحــت ایــن ســخن را تأییــد کرده‌انــد )طبــرى، ج ۲، 1356: ۵۱۴( و)ابن‌‌اثیــر، 1987/ ج ۲: 
۱۵۴(. تنهــا کســی کــه منکــر آن اســت ابــن‌ تیمیــه اســت کــه در کتــاب ســیرۀ حلبیــه آن را کــذب 
دانســته اســت! در تاریــخ طبــری ضمــن اشــاره بــه عبــارت لافتــی... ، شــعری از اخطــب بــن خــوارزم 

ــز در ایــن موضــوع نقــل شده‌اســت: نی
              جاء النداء من السماء و سيفه‌                   بدم الكماة يلحّ فى التسكاب‌

              لا سيف إلا ذوالفقار و لا فت‌ى                   الا علىّ هازم الأحـــــــزاب‌ 
                                                                                                  )همان(

4-3- صور بلاغی در گفتمان
ــتن  ــرای آراس ــم ب ــد؛ ه ــان دارن ــی در گفتم ــی مهم ــی و اقناع ــش تبیین ــا نق ــال و آرایه‌‌ه ــور خی  ص
عناصــر و شــخصیت‌‌های »خــودی« هــم بــرای زشــت و ضعیــف جلــوه‌‌دادن عناصــر و شــخصیت‌‌های 
»دیگــری«. در گفتمــان شــیعی ابن‌‌حســام افــراد مقابــل دو دســته هســتند: دســتۀ اول کســانی کــه بــه 
‌کلــی منکــر ولایــت علــی )ع( بودنــد و ایــن دســته در صــدر اســام امویــان، خــوارج و بازمانــدگان 
ــه  ــد امــا ب ــد کــه ولایــت علــی )ع( را می‌پذیرن ــد. دســتۀ دوم کســانی بودن جنگ‌هــای نهــروان بودن
ــوده  ــتۀ اول ب ــا دس ــام ب ــی ابن‌‌حس ــکل اساس ــد. مش ــاد ندارن ــینی وی اعتق ــدم جانش ــت و تق وصای
ــی  ــگاه عل ــد جای ــاش می‌کردن ــی ت ــبت‌های اجتماع ــب در مناس ــن مناق ــاس مت ــر اس ــه ب ــت ک اس
ــان و  ــۀ امام ــک مقایس ــع ایدئولوژی ــوی مرب ــق الگ ــام مطاب ــد. ابن‌حس ــی کنن ــت را نف )ع( و اهل‌البی
منکــران و رقیبــان را بــه آرایه‌‌هــا، تمثیــات و صــور خیــال نیــز تعمیــم داده اســت؛ مثــاً »خــودی« 
را بــه »بسَــد« )مرجــان( گرانبهــا و دیگــری را بــه »رونــاس« تشــبیه می‌‌کنــد. هــر دو در ظاهــر ســرخ 
هســتند امــا ایــن کجــا و آن کجــا؟! خــودی را »ابریشــم« و دیگــری را »لاس یــا پــاس« می‌‌خوانــد؛ 
خــودی را بــه »علَــم زریــن و طلایــی« و دیگــری را »نــی چوبیــن« می‌‌نامــد. خــودی را بــه »شــاهین« 
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ــد: ــواژ« تشــبیه می‌‌نمای ــه »غلی و دیگــری را ب
روینــاسبگریــز از آن گــروه کــه از روی معـــرفت ز  را  بسَــد  نکرده‌انــد  فرقــی 
ــود ابریشــمین ز لاسهرچنــد کاین دو جنس ز یــک اصل و گوهرند ــه ب ــه ب ــد خــرد ک دان

 )خوسفی،1366: 125(
ــر ای که همســو نشــود با تو کســی در همه باب ــن ســ ــب چوبی ــم زر قص ــا علَ ــد ب  نزن
کــه غلیــواژ دنــی را بنهــد شــاهین ســرکــوف از آن بــوم بپرداخــت کــه نتوانـــــد دید

)همان: 142(
ــد  ــع دینــی جســتجو می‌کن ابن‌حســام نقطــۀ ضعــف دشــمنان نمازخــوان علــی )ع( را در خــود مناب

ــد: ــرآن می‌دان ــات ق و ایشــان را مصــداق آی
در خطــاب او را عتاب رد »ســاهون« می‌رســدآن کــه بی‌مهــرش هــزاران ســال باشــد در نماز
بعد ساهون‌شــان نــدای »هــم یراؤون« می‌رســدبــاز آنــان را کــه انــدر دوســتی خالــص نینــد

                                                )همان: 163(
ــم  ــم عــن صلاته ــن ه ــن. الذی ــل للمصلّی ــد: »فوی ــات ســورۀ ماعــون دارن ــه آی ــا اشــاره ب ــن بیت‌‌ه ای

ــرآن، ماعــون: 7-4( ــون ماعــون« )ق ــراءون. و یمنع ــم ی ــن ه ســاهون. والذی
ــده‌ای در مناجــات و  ــی در قصی ــای راشــدین نکــرده حت ــچ ناســزاگویی در حــق خلف ابن‌حســام هی
دعــا، خداونــد را بــه حــق همــۀ مقدســان از انبیــا، اولیــا تــا نمادهــای دینــی و خلفــا ســوگند داده و 

ــدش شــمس‌الدین دعــا کــرده اســت: ــت و تندرســتی فرزن ــرای موفقی ب
 ارکان دیــن قواعــد احکامشــان بــه پــا یــا رب بــه چــار رکــن خلافــت کــه کرده‌انــد
ــاکایــن ســرو بــاغ علم که بر ســدره ســر کشــید ــه منته ــانی ب ــود برس ــل خ ــه فض او را ب

                                                                                         )خوسفی، 1366: 27(
  

منکـــــــر  نبــوده‌‌ام  را  ــرخلفــا  ــاه؟( مص ــام )گن ــن گن ــر ای ــن ب ــتم م نیس
 همان: 425(
ــر کســی؛ و  ــه ه ــع می‌شــوند ن ــن واق ــن و نفری ــورد لع ــت م ــوان ابن‌حســام دشــمنان اهل‌‌البی در دی

ایــن امــر مصــداق »تــولّ« و »تبــرّا« اســت:
 ولیّــتُ فــی الولایــة عمّــا ســوی علــیبیــزارم از کســی کــه علــی را مخالــف اســت

                    )همان: 128(
ــون می‌رســدآن کــه بــر ســرمایۀ مهــر علــی ســودی نکــرد ــت خــوار و مغب ــازار قیام روزب

 )همان: 162(
ــل  ــی )ع( و اه ــت عل ــداد دشــمنان و منکــران ولای ــازی )demonization(: ابن‌حســام تع اهریمن‌س
ــد  ــام مانن ــاندار اس ــمنان نش ــیطان و دش ــردۀ ش ــف و هم ــم ضعی ــل و دارای فه ــا را قلی ــت آنه بی
ــدۀ مســلّم جلــوه  ــد و ران ــا اهریمن‌ســازی مرت ابوجهــل و ابولهــب جلــوه می‌‌دهــد و »دیگــری« را ب
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دهــد:
 افــک قدیــم خوانــد و اساطیــــــــر الاولینبوجهــل هــم ز جهــل کلام مجیـــــــد را
ور یــک ســر از مجادله‌گــردن کشــد چــه کینگــر یــک تــن از هــزار موافــق نشــد چــه شــد
اختــال چــه  آدم  صفــوت  کمــال   ابلیــس اگــر نکــرد تقــرب بــه ساجدیـــــنانــدر 

                                                                                        )همان:56(
و خطاب به پیامبر)ص( می‌سراید:

 دور از تــو آن لئیــم ســیه‌روی و مرتــد اســتآن کــس که اهل بیت تو را از تو دور خواســت
ــد ــرش کنن ــه زنجی ــیطان ب ــۀ ش آن کــه در دســتش نبــاش رشــتۀ حبل‌المتیــندر غوایت‌خان

)همان: 122(
خطاب به امیرالمؤمنین )ع(:

حبـّـذا آن کس کــه خود را همچو انســان یافتهشــکل انســانیت اندر دشــمنانت مشــکل اســت
)همان: 203(
لعــن، دشــنام  و تحقیــر: ابن‌حســام انــکار اهل‌البیــت را اقــرار بــه کافــری دانســته و دشــمنان علــی 

)ع( را بــه لعنــت و دشــنام گرفتــه اســت:
ــت ــری اس ــرار کاف ــو ز اق ــرت ت ــکار عت طیبیــنان آل  دشــمنی  اســت  ناپاکــی 

                                                                                            )همان: 52(
 در شــأن اوســت قــول »و مــا هــم بخارجین« بدخــواه اهــل بیــت تو ملعــون خارجی اســت
ــت اســت ــروان شریعـــــــ ــیاو پیشــوای راه ــوا عل ــت ورا پیش ــه نیس ــر آن ک ــت ب لعن

                                                                                             )همان: 128(
لعنــت بر آن که خواســت که مســمار بشــکندشــهری اســت علم دین و بر آن شــهر، در، علی است

                                                                                                )همان:130(
ــۀ  ــه/ الحکم ــم/ المدین ــن اراد العل ــا فم ــیٌّ بابه ــم و عل ــا مدینةالعل ــوی دارد: »ان ــث نب ــه حدی اشــاره ب

ــابوری،1411/ج3: 138( ــم نیش ــاب« )حاک ــأت الب فلی
 سرگشــته همچــو گاو چرایــی در این خراسچشــمت به‌ســان گاو خــراس ار نبســته‌اند

                                                                                                 )همان:53(
تــا ابــد بدخــواه او ملعــون و مخبــون و ذلیــلاهــل حق را ســوی حق هــادی و مهدی و دلیل

)همان:442( 
آن کــه بــر خــون امیرالمؤمنیــن او را رضاســتعاقبت خواهد شــد از ظلمت ســیه‌رو همچو شــام

)همان:45(
نتیجه‌گیری

بــا بررســی حجــم مناقــب علــوی در دیــوان ابن‌‌حســام در بافــت تاریخــی نفــس تولیــد ایــن متــون 
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در قــرن نهــم کنــش و کــردار اجتماعــی محســوب می‌‌شــود و بخشــی از ایــن مناقــب نیــز درواقــع 
ــد  ــر می‌‌رس ــه نظ ــت و ب ــوده اس ــان ب ــیعی آن زم ــای ضدش ــل تلاش‌ه ــد در مقاب ــی تاریخ‌‌من واکنش
ــان  ــل پادگفتم ــی در مقاب ــرداری اجتماعی-گفتمان ــالاً ک ــز احتم ــا نی ــن وی از درباره ــه فاصله‌گرفت ک
تکفیریــان و منکــران ولایــت علــی )ع( بــوده اســت کــه در فــروع مذهــب تشــیع تبــرا نــام دارد. اصرار 
در برگزیــدن لقــب »حسّــان« و مقایســۀ خــود بــا او ارجــاع گفتمانــی شــیعی دارد. تحلیل پندارشــناختی 
ــی  ــت یک ــوت و امام ــام ذات نب ــان ابن‌‌حس ــه در گفتم ــد ک ــان می‌ده ــان نش ــوی گفتم ــب عل مناق
ــت  ــته اس ــر )ص( همبس ــالت پیامب ــوت و رس ــا نب ــت ب ــی )ع( و اهل‌‌البی ــام عل ــت ام ــت و ولای اس
ــام  ــت ام ــد ولای ــۀ دی ــن زاوی ــه دارد. در ای ــن ادام ــم تکوی ــا سرچشــمۀ هســتی و عال ــر ت ــن ام و ای
ــز  ــی نی ــی زبان ــدی. کاربردشناس ــی اب ــم دوام ــبه‌‌ازلی دارد و ه ــی ش ــم قدمت ــتی ه ــوی هس در دو س
نشــان می‌دهــد کــه شــاعر از الگــوی مربــع ایدئولوژیــک وندایــک بهــره گرفتــه اســت؛ در گفتمــان 
ــه  ــب ب ــاع مخاط ــی و ارج ــای تفضیل ــام و صفت‌ه ــاص و ع ــی خ ــای ایجاب ــر صفت‌‌واژه‌‌ه ــود ب خ
ــد.  ــع نقلــی و واقعه‌‌هــای تاریخــی ســعی در تقویــت موضــع »خــودی« می‌‌کن ــات، احادیــث، مناب آی
 )Demonization( و اهریمن‌ســازی )ابن‌‌حســام بــا تشــبیه شــخصیت‌های معــارض ولایــت علــی )ع
ــه  ــک ب ــک وندای ــع ایدئولوژی ــوی مرب ــا الگ ــق ب ــران منطب ــه منک ــنام دادن ب ــردن و دش ــت ک و لعن

ــردازد..  ــان می‌‌پ ــع آن ــف موض تضعی



47 تحلیل ابعاد گفتمان شیعی در منقبت‌‌های علوی دیوان .../

کتابنامه
قرآن کریم.

آقاگلزاده، فردوس. )1390(. تحلیل گفتمان انتقادی. تهران: علمی- فرهنگی.
ابــن تیمیــة الحرانــی، احمــد بــن عبدالحليــم. )1995/ 1416(. مجمــوع الفتــاوی. المحقــق: عبدالرحمــن 
محمــد بــن قاســم. المملکــة الســعودیة، المدینــۀ النبویــۀ: مجمــع الملــك فهــد لطباعــة المصحــف 

لشريف. ا
ــده:  شــمس‌‌الدین  ــخ،ج 2، گرداورن ــل فی‌‌التاری ــن محمــد. )1407/1987ق(. الکام ــی ب ــر، عل ــن اثی اب

محمــد، تحقیــق: ابی‌‌الفــداء عبــدالله القاضــی، بیــروت: دار‌‌الکتــب العلمیــه
ــي نقــض كلام  ــة ف ــاج الســنة النبوي ــم. )1406/1986(. منه ــن عبدالحلي ــی، احمــد ب ــة الحران ابن‌تیمی
ــام  ــة الإم ــر: جامع ــة الســعودیة: الناش ــالم، المملک ــاد س ــد رش ــق: محم ــة. المحق ــيعة القدري الش

ــن ســعود الإســامةي. محمــد ب
ابن‌حنبــل الشــیبانی، احمــد بــن محمــد. )1996/1416(. مســند احمــد الامــام حنبــل. محقــق: شــعیب 

الانــؤوط. بیــروت: دار الرســالة العالمیــة.
ابن‌منظور الافریقی المصری، جمال‌الدین محمد. )2008(. لسان العرب. بیروت: دار صادر

الحاکــم محمــد بــن عبــدالله بــن محمــد المعــروف بابــن البیــع. )1990/1411(. المســتدرک 
العلمیــة. دارالکتــب  بیــروت:   .3 ج  علی‌الصحیحیــن. 

ــاب و الســنة و الادب. بیــروت: دارالکتــب  ــر فــی الکت امینــی النجفــی عبدالحســین. )1372ق(. الغدی
الاســامیة

بهمنــی، غلامرضــا. )1380(. »جلوه‌هــای اعتقــاد در قصایــد ابن‌حســام خوســفی«. دانشــکدۀ ادبیــات 
و علــوم انســانی دانشــگاه بیرجنــد. س1 . ش1. صــص 50-29.

ــات  ــه«. مطالع ــۀ علی‌‌نام ــیعی در منظوم ــان ش ــی. )1393(. »گفتم ــز، عل ــول و گلری ــان، رس جعفری
ــص 71- 95. ــی. س6. ش 21. ص ــخ فرهنگ تاری

الحاکــم النیشــابوری، ابــو عبــدالله. )1411ق(. المســتدرک مــن الصحیحیــن/ ج3، بیــروت: دارالکتــب 
العلمیــه

خاقانی شروانی، افضل‌الدین. )1368(. دیوان. به کوشش ضیاءالدین سجادی. تهران: زوار.
خوســفی، محمــد ابن‌‌حســام. )1366(. دیــوان بــه کوشــش احمــد احمــدی بیرجنــدی و محمدتقــی 

ســالک. مشــهد: دانشــگاه فردوســی مشــهد.   
  https://rch.ac.ir/ دانشنامۀ جهان اسلام، مدخل »سورۀ 5 )مائده(، آیۀ 55«، دسترسی در

https:// دانشنامۀ حوزوی ویکی فقه، مدخل »روایت- لولا- علی- لهلک- العمر« دسترسی در
  fa.wikifeqh.ir/

راشــد محصــل، محمدرضــا. )1378(. »خاوران‌‌نامــه؛ یــک حماســۀ دینــی تاریخــی یــا یــک منقبت‌‌نامــۀ 
اعتقــادی«. خراســان پژوهــی. س . ش 4. صص 47- 67.

ــان در  ــوب خراس ــارۀ جن ــتارهای تاریخــی درب ــۀ »جس ــید حســین. )1380(. مقال ــادات، س رئیس‌الس

https://rch.ac.ir/
https://fa.wikifeqh.ir/
https://fa.wikifeqh.ir/


پژوهشنامۀ فرهنگ و ادبیات آیینی، دورۀ 5، شمارۀ 1، پیاپی 9، بهار و تابستان 481405

عصــر ابن‌حســام خوســفی«. دانشــکدۀ ادبیــات و علــوم انســانی دانشــگاه بیرجنــد. س 1. ش1. 
صــص 79- 86.

ــعدی  ــتبدادی س ــان ضداس ــفی و گفتم ــتاخ‌گویی فلس ــل گس ــر.)1402(. »تحلی ــام‌خانیانی، علی‌اکب س
در بــاب اول بوســتان«. زبــان و ادب فارســی. د 76. ش 248. صــص 154-133.

سمرقندی، دولتشاه.)1382(. تذکرةالشعراء به اهتمام و تصحیح ادوارد براون. تهران: اساطیر.
صفا، ذبیح‌الله. )1363(. تاریخ ادبیات در ایران. ج 4. تهران: فردوسی.

صفا، ذبیح‌الله. )1366(. تاریخ ادبیات در ایران. ج3. بخش2. تهران: فردوس.
ــۀ  ــروت: مؤسس ــان. بی ــرآن. لبن ــیر الق ــی تفس ــزان ف ــین. )1973/1393(. المی ــی، محمدحس طباطبای

ــات. ــی للمطبوع الاعلم
طبری محمد بن جریر. )1356(. ترجمۀ تفسیر طبری، ج2. تهران: توس.

طوسی، محمد بن الحسن.)1414ق(. الامالی. ج1. قم: دارالثقافة.
علی بن ابی‌طالب. )1371(. نهج‌البلاغه. ترجمۀ سید جعفر شهیدی. تهران: انقلاب اسلامی.

قشیری نیشابوری، مسلم بن حجاج. )1991/1412(. صحیح مسلم. قاهره: دارالحدیث
ــة. ج1.  ــی المســائل الثمانی ــه، ف عــاوی الحســینی الســراوی، عبدالمحســن. )1997(. القطــوف الذاتی

دمشــق: دارالمــودة.
کلینی، محمد بن یعقوب. )1997(. اصول کافی ترجمۀ محمدباقر کمره‌ای. تهران: اسوه.

ــص  ــاد. ش12. ص ــران آب ــی«. ای ــۀ دین ــدن حماس ــارۀ پدیدآم ــر. )1339(. »درب ــوب محمدجعف محج
.75  -69

محمــدی ری‌شــهری، محمــد. )1389(. میــزان الحکمــة ترجمــۀ محمدرضــا شــیخی. ج 1. قم: مؤسســۀ 
علمی-فرهنگــی دارالحدیــث. ســازمان چاپ و نشــر. 
معین، محمد. )1388(. فرهنگ فارسی. ج1. تهران: امیرکبیر.

ــان‌کاوی  ــا گفتم ــن ت ــتور مت ــان: از دس ــل گفتم ــی در تحلی ــون ای. )1387(. مطالعات ــک، تئ ون دای
انتقــادی. ترجمــه پیــروز ایــزدی و دیگــران. ویراســتۀ مهاجــر و نبــوی. تهــران: دفتــر مطالعــات 

و توســعۀ رســانه‌ها.
الهلالــی العامــری، ســلیم بــن قیــس )1384(، کتــاب ســلیم بــن قیــس الهلالــی، ج2، بــه کوشــش 

محمدباقــر انصــاری، قــم:  دلیــل مــا 
هوارث، دیوید. )1377(. »نظریۀ گفتمان«. ترجمۀ علی‌‌اصغر سلطانی. فصلنامۀ علوم سیاسی. س1. ش 

2. صص 156- 183.
یاحقــی، محمدجعفــر. )1377(. »نفــوذ شــاهنامه در دنیــای مناقــب«، جشــن‌‌نامۀ اســتاد ذبیــح‌‌الله صفــا، 

بــه کوشــش ســید محمــد ترابــی. شــهاب ثاقــب. صــص477- 494.
ــادی  ــۀ ه ــان. ترجم ــل گفتم ــه و روش در تحلی ــز. )1397(. نظری ــس لوئی ــان، فیلیپ ــن ماری یورگنس

ــی. ــران: نشــر ن ــی. ته جلیل
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