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Abstract 

This paper examines the concept of sedq (truthfulness) from the perspective of Ezz al-Din Mahmoud Kashani, a 

prominent mystic of the 7th and 8th centuries AH (13th-14th CE). In the eighth chapter of his book Mesbah al-

Hedaya wa Meftah al-Kefaya (The Lamp of Guidance and the Key to Sufficiency), Kashani analyzes sedq as an 

ethico-mystical axis. Drawing upon Prophetic traditions (ahadith) and the views of earlier thinkers, he 

elucidates its profound impacts on spiritual wayfaring (soluk). Employing a descriptive-analytical method and 

relying on library research, this study first re-examines sedq within the framework of the Holy Quran and Nahj 

al-Balagha (Peak of Eloquence). It then consults mystical sources and, through a detailed perspective, strives to 

elucidate Kashani’s multifaceted views on sedq. One of the most significant approaches of this research is 

examining the correspondence between sedq from the perspective of the Shari'a (Quran and the Household of 

the Prophet) and the Tariqa (mysticism; specifically Kashani). The research methodology is based on qualitative 

content analysis, wherein propositions related to sedq in Mesbah al-Hedaya are extracted, categorized, and 

examined with a focus on three axes: "intention" (niyyat), "speech" (qawl), and "action" (‘amal). Furthermore, 

given the generalities and discursive nature characteristic of classical writing styles, efforts have been made to 

analyze the theoretical coherence of Kashani’s views by referencing Quranic and traditional evidence. The 

findings reveal that Kashani regards sedq not merely as an ethical virtue, but as an existential truth that, on both 

individual and social levels, facilitates proximity to God and the realization of justice. A comparative analysis of 

Kashani’s views with sources such as the Quran and Nahj al-Balagha indicates both differences and alignments 

with Shi'i religious foundations in defining sedq. Ultimately, this study delineates the position of the truthful 

human being (insan-i sadiq) from Kashani’s perspective within the evolution of mystical discourse. 

Keywords: Truthfulness (Ṣidq), Meṣbāḥ al-Hedāyah, Kāshānī, Islamic Mysticism (ʿErfān), Comparative 

Analysis 
 
Introduction 

"Veracity" (Sedq), as one of the most pivotal concepts in the three domains of ethics, 

mysticism, and philosophy, has consistently held an eminent position in Islamic thought. The 

primary issue of this research is the systematic exploration of the concept of veracity from the 

perspective of Kashani in the book Mesbah al-Hedayah and a comparative evaluation of it 

with Quranic and narrative foundations, especially Nahj al-Balaghah, as two fundamental 

sources in the Shiite discourse. This study pursues three main objectives: 

1) Explaining the position of veracity in Kashani's mystical system and analyzing its 

components, 2) Conducting a comparative examination of Kashani's views with the Quran 

and Nahj al-Balaghah to discover points of convergence and divergence in the definition of 

veracity, and 3) Systematically structuring Kashani's viewpoints to present an analytical 

model of the concept of veracity in Islamic mysticism. 

In this research, by elucidating veracity through the lens of Kashani's thought, a clear 

framework of his intellectual and mystical system has been obtained; veracity in Islamic 

mysticism, specifically viewed through the passage of Kashani, has been considered, and the 

lexical and semantic derivatives of veracity have been examined. Explaining the position of 

veracity in Sufi culture and practice has provided a suitable ground for this study to be 

discussed in the realm of religious literature. 



 

 

 

Research Method 

This research, employing a descriptive-analytical method and relying on library studies, first 

revisits veracity within the framework of the Holy Quran and Nahj al-Balaghah. It then refers 

to mystical sources and, with a detailed perspective, strives to explain Kashani's views on 

veracity from various angles. The research method of this article is based on qualitative 

content analysis, in which the propositions related to veracity in Mesbah al-Hedayah are 

extracted, categorized, and examined with a focus on the three axes of "intention," "speech," 

and "action." Furthermore, given the generalities and dispersion of discussions in the writing 

style of the classical era, an effort has been made to analyze the theoretical coherence of 

Kashani's views by citing Quranic and narrative evidence. 

 

Result and Discussion 

The word "al-Sedq" (Veracity/Truth) is repeated 10 times in the Quran, while its derivatives 

such as "al-sadiqin, al-siddiqin, al-sadiqun, al-sadiqat, etc." are used 145 times, totaling 155 

occurrences. In the Holy Quran, the concept of "veracity" is explained as one of the most 

fundamental ethical and existential values, across various individual and social layers, 

encompassing intention, speech, and action. Relying on the central position of veracity in the 

conduct of prophets and sincere believers, the Quran introduces it not merely as a moral 

virtue but as a criterion for measuring faith and proximity to God. 

Nahj al-Balaghah, as a treasury of wisdom and a reference for Alavid thought, analyzes the 

concept of "veracity" in dimensions deeper than mere superficial truth-telling. Imam Ali (AS) 

considers veracity not only a moral virtue but the "essence of faith" and the "axis of religion," 

placing it in an inseparable connection with sincerity, justice, and piety. 

The concept of "veracity" in Islamic mysticism, beyond superficial truthfulness, is explained 

as "existential truth" and a "condition for spiritual wayfaring." Great mystics such as Ghazali 

and Qushayri analyzed veracity in connection with concepts like sincerity, monotheism, and 

abstraction from the commanding self. 

Kashani defines "veracity" as follows: "What is meant by veracity is a virtue firmly 

established in the human soul that necessitates the correspondence of his outer and inner 

states, the conformity of his secret and public life. His words should conform to his 

intentions, and his actions should correspond to his states. So that he is as he appears, and it is 

not necessary that he appears as he is." 

In explaining the concept of "veracity," Kashani analyzes it beyond a transient ethical 

attribute and as "a virtue firmly established in the human soul." From his viewpoint, veracity 

is only realized when it is ingrained substantively in the depths of an individual's existence 

and maintains its stability when faced with various trials. Veracity in action, as the highest 

level of the manifestation of veracity in Kashani's intellectual system, goes beyond the 

harmony of intention and speech, emphasizing the complete integration between external 

actions and internal states. Kashani, by proposing a hierarchical system, considers veracity in 

action dependent on the fulfillment of prior conditions (being firmly established in veracity, 

veracity in intention, and veracity in speech). Kashani also, in explaining the existential 

relationship between "veracity" and "prophethood," assigns a status to veracity that is higher 

than a mere moral virtue, considering it a necessary condition for the emergence of 

prophethood in the world. 

 

Conclusion 

The analysis of the concept of "veracity" in the intellectual system of Izz al-Din Mahmoud 

Kashani in the book Mesbah al-Hedayah shows that he defines veracity not merely as an 



 

 

ethical virtue, but as an existential truth in the mystical path and the process of drawing 

nearer to God. By proposing the four conditions of "being firmly established in veracity," 

"veracity in intention," "veracity in speech," and "veracity in action," Kashani delineates a 

hierarchical system in which each level of veracity serves as the foundation for the next. This 

perspective emphasizes the deep harmony between the inner and outer self and introduces 

veracity as the axis for realizing individual and social justice. In the realm of the relationship 

between veracity and other concepts, Kashani considers prophethood the highest 

manifestation of veracity and, citing verse 69 of Surah An-Nisa, introduces veracity as the 

ground for the manifestation of the messengers' mission. On the other hand, he considers 

"affectation" (takalluf) as negating veracity, because affectation is based on the incongruence 

of intention and action. However, in instances such as "spiritual ecstasy" (wajd), if the 

intention of the wayfarer is aligned with the divine purpose, even seemingly affected actions 

can be considered instances of veracity 
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 چکیده 
 

های هفتم و هشتم هجری  سده  نامداربه بررسی مفهوم صدق از دیدگاه عزالدین محمود کاشانی، عارف    مقاله این  

می  کتاب  قمری،  هشتم  فصل  در  کاشانی  بهالکفایهمفتاح  و  الهدایهمصباحپردازد.  را  اخلاقی، صدق  محوری    -مثابه 

عرفانی تحلیل کرده و با استناد به احادیث نبوی و آراء اندیشمندان پیشین، تأثیرات عمیق آن در سلوک روحانی را  

با روش توصیفی بر مطالعات کتابخانه   -تبیین نموده است. این پژوهش  با تکیه  به بازخوانی تحلیلی و    ای، نخست 

نگر، در  منابع عرفانی مراجعه داشته و با نگاهی جزء  به   سپس  پرداختهالبلاغه  قرآن کریم و نهجصدق در چارچوب  

از زوایای مختلف، در باب صدق کوشیده است از منظر شریعت )قرآن و    .تبیین آراء کاشانی  مطابقت میان صدق 

از مهم با طریقت )عرفان؛ اختصاصاً کاشانی(  این پژوهش است. عترت(  این مقاله    ترین رویکردهای  تحقیق  روش 

بندی و با  استخراج، دسته  الهدایهمصباح های مرتبط با صدق در  ل محتوای کیفی است که در آن، گزارهمبتنی بر تحلی

گویی و پراکندگی مباحث در  اند. همچنین، با توجه به کلیتمرکز بر سه محور »نیّت«، »گفتار« و »رفتار« بررسی شده

روایی، انسجام نظری آراء کاشانی واکاوی    سبک نگارش عصر کهن، تلاش شده است با استناد به شواهد قرآنی و

وجودی در نظر    یمثابه حقیقتعنوان فضیلتی اخلاقی، بلکه بهبه   تنهانهدهد که کاشانی صدق را  ها نشان میگردد. یافته

عدمی تحقق  و  خداوند  به  تقرب  موجب  اجتماعی،  و  فردی  سطوح  در  که  میگیرد  تطبیقی  الت  بررسی  شود. 

در تعریف   شیعی  سویی او با مبانی دینیهمتفاوت و  ، حاکی از  البلاغهنهجو    قرآنبا منابعی چون  های کاشانی  دیدگاه

است پژوهش    .صدق  جایگاه  یتدرنهااین  کاشانی،  منظر  از  صادق  مشخص    را  انسان  عرفانی  گفتمان  تکامل  در 

 نماید. می

 

 .، کاشانی، عرفان، تحلیل تطبیقیمصباح الهدایهصدق،  :  هاکلیدواژه



 

 

 

 مقدمه  -1

کاشان   نیعزالد علما   ۷۳۵  ی)متوف   یمحمود  و  عرفا  از  و  قرن    ۀ برجست  یق(،  هجر هفتم  شاگرد    ، یقمر  یهشتم 

گذاشته است. کتاب    یعرفان و فقه بر جا   ۀدر حوز  یارزشمند   فاتیتأل  ه،یسهرورد  ۀسلسل  خی از مشا  ینطنز   نینورالد

  ۀنگاشته شده، از دو جنب  یسهرورد  نیالدابشه  خیش  ارفالمععوارف   ری که تحت تأث  ،هیالکفاو مفتاح  هیالهدامصباح

تار  ییمحتوا اهم  یخی و  نخست،    تیحائز  عرفان   هی پا  یمتن   عنوان بهاست:  فقه  مسائل شرع   ،یدر  مطابق    یبه شرح 

شافع اشعر   ی مذهب  اصول  دوم،    پردازدیم   یو  تحر  یلدلبهو  از  ماندن  اص  ،یخی تار  فات یمصون  شکل  در    لیبه 

پژوهشگران دارد.    دسترس  ا  یکاشان قرار  تبحر   نیدر  با  ادبکم  یاثر،  در  و حد  ات،یمانند  کلام    م یمفاه  ث،یفلسفه، 

 .کندیم  فیبازتعر یرا در چارچوب سنت اسلام یعرفان

کل  ی کیعنوان  به   صدق«» حوز  میمفاه  ن یترید ی از  سه  جا  ۀدر  همواره  حکمت،  و  عرفان  در    ی گاهیاخلاق،  ممتاز 

ا  ی اسلام  ۀ شیاند واکاو  نیا  یاصل  ۀمسئلست.  داشته  کاشاننظام   یپژوهش،  منظر  از  صدق  مفهوم  کتاب    یمندِ  در 

در گفتمان    یدو منبع اساس  عنوانبه  ،البلاغهنهج  ژهیوبه  ،ییو روا  یقرآن  یآن با مبان  یق ی و سنجش تطب  هیالهدامصباح

 است.  یعیش

 :کندیرا دنبال م یپژوهش سه هدف اصل نیا

و   قرآنبا    یآراء کاشان  یق یتطب  ی بررس(  2،  آن  یها مؤلفه  لیو تحل  ی کاشان  یعرفان  ۀظومصدق در من  گاهیجا  ن ییتب(  1

  یکاشان  یها دگاهیمند به دنظام   یساختارده(  ۳و    صدق  ف یکشف نقاط اشتراک و افتراق در تعر  منظوربه  البلاغه نهج

 . از مفهوم صدق در عرفان اسلام یلی تحل ییالگو ۀارائ  یبرا

و    ییگویکل  ۀ غلب  زیو ن  یو فقه شافع  ی اول عرفان عملاز متون دست  یکیعنوان  به  هی الهداصباحم  گاهیتوجه به جا  با

: یپر کردن خلأ پژوهش(  1:  ابدییپژوهش از چند جهت ضرورت م   نیدر سبک نگارش متون کهن، ا  ینگارپراکنده

تر مورد توجه  کم  ،یعیقاطع با منابع شدر ت   ژهیوبه  ،یبر مفهوم صدق در آثار کاشان  یق یمند و تطبنظام   ۀتاکنون مطالع

از مفاه  زیابهام در تما(  2  .قرار گرفته است   ی در متون عرفان  یو وفادار  یکردار چون اخلاص، راست   یمی»صدق« 

شافع  ک ی  یها دگاهید  ییگراهم  یبررس(  ۳  ت.اس  یواکاو  ازمندین گامالبلاغهنهجبا    یاشعر  -یعالم  جهت    ی،  در 

 .شودی ب ممحسو   یمذهبنیب یگووگفت

 

 پژوهش  های پرسش -1-1

 کند و چه سطوحی برای آن قائل است؟ را در نظام فکری خود تعریف می کاشانی چگونه صدق( 1

سویی یا افتراق  هم  برخی از منابع معتبر عرفانی   و  البلاغهنهج   ،قرآن کریمآراء کاشانی دربارۀ صدق تا چه میزان با  (  2

 دارد؟

 ی پراکندۀ کاشانی در باب صدق را در یک ساختار طبقاتی منسجم ارائه داد؟ هاتوان دیدگاهچگونه می( ۳

 

 پژوهش پیشینة  -1-2



 

 

پژوهشی   هیچ  کاشانی،  اندیشۀ  و  تفکر  دریچۀ  از  صدق  نشده   مستقل  صورتبهدربارۀ  از  انجام  بعضی  اماّ  است. 

 است:  زیر شرحه  ب الهدایهمصباح، روایات شیعه و عرفان اسلامی و قرآنبا صدق از منظر مرتبط های  پژوهش

کامل و    صورتبه  را  قرآن  مفهوم صدق در،  صدق و کذب از دیدگاه قرآننامۀ  ( در پایان1۳80)  زهرا سادات هاشمی

. محمدّحسین  است  پرداخته  ...به ارتباط صدق با مسائلی همچون نبوّت، ریا، نفاق و  داده ومع مورد بررسی قرار  جا

«، به واکاوی مفهوم صدق در  قرآن( در مقالۀ »بررسی صدق از دیدگاه  1۳84)  باسیبرومند، امیر جودوی و مهرداد ع

. صدق در نیات، صدق  کرده استپرداخته و آیات مرتبط با مفهوم صدق را به همراه تفاسیر مورد نظر، تبیین  قرآن  

  یل تفصبهاردی است که  ترین مو ها، از جمله مهمدر گفتار و صدق در اعمال، به همراه انواع و اقسام هر یک از آن

است.   شده  واقع  بحث  افراسیاب علی مورد  مصباحمقاله    در  ( 1۳89)  پوراکبر  در  را    الهدایه«»اخلاق  راستی  مفهوم 

  فاطمه میسمی  واکاوی کرده است.  ،در اثر مورد بحثمانند آن  همراه با مفاهیمی چون عقل، ایمان، توحید، ایثار و  

، به بازتاب صدق  وم قرآنی صدق در نثر عرفانی فارسی از قرن چهارم تا قرن هفتمبازتاب مفهنامۀ  ( در پایان1۳89)

پرداخته    قرآندر   اسلامی  در عرفان  و همچنین  و همچنین جایگاه صدق  در عمل  نیات و صدق  در  است. صدق 

در    (1۳9۷)تقی اجیه و نفیسه آقاخانی  است.    شده  بررسیرابطۀ صدق با اخلاص و انبیاء، از دیگر مواردی است که  

  رپذیری کاشانی از یثتأبه    بر پایۀ نظریۀ بینامتنیت ژنت«  البلاغهجنه کاشانی با    الهدایهمصباح»بررسی تطبیقی متن  مقالۀ  

 .ندامثابه ابرمتن، مطابق با نظریۀ ژرار ژنت پرداختهبه  البلاغهنهج 

کاشانی، چهارچوبی مشخ اندیشۀ  دریچۀ  از  تشریح صدق  با  پژوهش،  این  به  در  و عرفانی وی  فکری  نظام  از  ص 

نگریسته و مشتقات لفظی و معنوی صدق    دست آمده است؛ صدق در عرفان اسلامی، مشخصاً از گذرگاه کاشانی

تبیین جایگاه صدق در فرهنگ و آیین صوفیانه، محمل مناسبی برای این پژوهش فراهم آورده   .است  شدهبررسی  

  قرار گیرد.است تا در حوزۀ ادبیات آیینی مورد بحث 

 

 صدق از منظر منابع مهم اسلامی -2
 

 قرآن کریمصدق از منظر  -2-1

در    تعبیر تکرار    10  قرآن»الصدِق«  استمرتبه  صادقون، شده  صدیقین،  »صادقین،  قبیل  از  آن  مشتقات  همچنین   ،

و آن  الصادقات  مجموعاً    بار  14۵«  مانند  کار    1۵۵و  به  استمرتبه  قرآن   در .  (۵1۳-۵16:  1۳۷2)عبدالباقی،    رفته 

»صدق«    ،میکر بن  یکی  عنوان بهمفهوم  وجود  یاخلاق  یها ارزش  نیتریادیاز  ل   ،یو  فرد   یهاهی در  و   یمختلف 

عمل   یگفتار   ،یتین   ،یاجتماع تک  قرآنشده است.    ن ییتب  یو  در س  یمحور   گاهی بر جا  هیبا  مؤمنان    ای انب  ۀریصدق  و 

  ی. بررسکندیم  یو تقرب به خداوند معرف  مانیا  نجشس  یبرا  یار یه معبلک  ،یاخلاق  یلتی تنها فضآن را نه  ن،یراست

  ؛یصدق خبر   -: الفشودیمی به صدق خبری و مخبری تقسیم  قرآن  ۀ که صدق در منظوم  دهدینشان م  قرآن  اتیآ

صدق،   از  نوع  گوینداین  هدف  و  نیت  از  است  ۀمستقل  مطرح  ر   و  آن  مفهوم  دروغاستبا  و  نیز گویی  و  گویی 

، تطابق اخبار و اقوال با امر  صدق  نوع  اینبررسی ست. در ا قابل انطباق   هااری صحیح و غلط بر روی گزارهگذارزش

  -ب  .تها به صدق یا کذب سخن گفته شده اسگزارهواقع و نیز حقیقت نزد خداوند سنجیده شده، در مورد اتصاف  



 

 

به مفاهیمی نظیر ایمان، تقوا و وفای به    کهچنانگیرد؛  صدق معنای رفتاری به خود می   در این نوع،  صدق مخبری؛

ها از جهت تطابق با  که به صدق و کذب گزارهپیش از آنمعنا  به بیانی دیگر، صدق در این    ؛شودعهد نزدیک می 

صدق  میبدی به    ازجملهدیگرانی    .شودها در برخورد با یکدیگر مربوط میواقعیت بپردازد، به نیات و اهداف انسان

اند. وی در  اشاره کرده  ظاهر و باطن(   ی( و صدق در عمل )هماهنگییگوص(، صدق در گفتار )راست)اخلا  تیدر ن

رند و در  »در دل با صدقِ اعتقادند و در زبان با صدقِ گفتا  :گویدکاران میروان و راستگویان و راستوصف راست

 . (46: 2، ج  1۳۷1)میبدی،  ارکان با صدقِ کردارند«

 ت یصدق در ن -2-1-1

و    ایرغیر خدا حتی خود و  از    یو آن را در گرو دور  داندیمدر عبادت    یخالصانه را شرط اساس  تین  ،میکر  رآنق

و فرمان نیافته بودند جز اینکه  )  «حُنَفاء  »و ما أُمِرُوا إِلَّا لِيَعْبُدُوا اللَّهَ مُخْلِصِينَ لَهُ الدِّينَچون    ی ات ی. آکندیم   یتظاهر معرف 

بپرستند،   را  گرائیده  کهیحالدرخدا  توحید  کردهبه  خالص  او  برای  را  خود  دین  بینه:  )قرآن،  اند(اند،  ا  ( ۵،    ن یبر 

ن  پرتو در    فقط   ،یدارند که عبادت و هر کنش انسان  دی تأک  قتیحق   8و    ۷  یۀ . در آابدیی( معنا متیاخلاص )صدق 

ن  ۀسور است:    زی احزاب  ميِثَ  »وَآمده  النَّبِيِّينَ  مِنَ  أَخَذْنَا  وَإِذْ  وَ  اقَهُمْ  نُّوحٍ  وَمِن  وَمُوسَى    مِنكَ    مَريَْمَ  ابْنِ  وعَِيسَىإِبْرَاهِيمَ 

[ هنگامى را که از پیامبران پیمان گرفتیم، و از  و ]یاد کن)  « ...عَن صِدْقِهِمْ  نَ الصَّادِقِي  لِّيَسْألََ*    غَلِيظًا  مِّيثَاقًا  مِنْهُم  وَأَخَذنَْا

[ آنان پیمانى استوار گرفتیم تا راستان را از صدقشان  پسر مریم، و از ]همه  عیسىو    تو و از نوح و ابراهیم و موسى

و عمل،    تیکه صدقشان در ن   کندیم  ی معرف  ن«ی»صادق  یاعلا  قیمصاد  عنوانبهرا    امبرانیپ  ،یاتآ  نیا؛  (.  ..باز پرسد

  ۀاعمال، بلکه جوهر یشرط قبولتنها را نه ت یکه قرآن، صدق در ن جاست نیا ی دی کل ۀاست. نکت   تیبشر ی برا ییالگو

 . داندیمؤمن م تیهو

 صدق در گفتار  -2-1-2

. در  داندیم  نیراست مؤمنان    یها یژگیو آن را از و  شمردی برم  مانیبارز تقوا و ا  ۀصدق در گفتار را نشان  م،یکر  قرآن

اتَّقُاحزاب، خطاب به مؤمنان آمده است:    ۀسور  ۷0  یۀآ الَّذيِنَ آمَنُوا  اللَّهَ وَقُولُوا قَوْلًا سَديِدًا«»يَا أَيُّهَا  اى کسانى که  )  وا 

  ی استوار، راست و خال  یگفتار  یبه معنا  د«ی که »قول سد  (اید، از خدا پروا دارید و سخنى استوار گوییدایمان آورده 

همچن است.  انحراف  هرگونه  آ  ن،یاز  م  ۀسور  119  یۀدر  دستور  الَّذيِنَ  :  دهدیتوبه، خداوند  أيَُّهَا  اللَّهَ  »يَا  اتَّقُوا  آمَنُوا 

الصَّادِقِينَ با صادقان را    یکه همراه  (اید، از خدا پروا کنید و با راستان باشیداى کسانى که ایمان آورده )  «وَكوُنُوا مَعَ 

  یۀ توص  کی  فقطدر قرآن،    ییگوکه راست  دهندینشان م  اتیآ  نی. اکندیم   یها معرفتقوا و نجات از فتنه  یبرا  یراه

 .است ی استحکام روابط اجتماع  یبرا یو عامل مانیا ین یع  یبلکه تجل ست،ین یاخلاق

 صدق در عمل -2-1-3

و آن را شرط تحقق    کندیم  فی تعر  یبا اعتقادات باطن  یرونیرفتار ب  یخوانعنوان همصدق در عمل را به  م،یکر  قرآن

أَنْ اند:  شده  ف ی توص  گونهنیابقره، مؤمنان صادق    ۀسور  1۷۷  یۀ. در آداندی عدالت و تقرب به خداوند م الْبِرََّ  »لَيْسَ 

الْمَشْرِقِ وَالْمَغْرِبِ وَلَ قِبَلَ    علََى   الْمَالَ  وَآتَى  وَالنََّبِيَِّينَ  وَالْكِتَابِ  وَالْملََائِكَةِ  الْآخِرِ  وَالْيَوْمِ  بِاللََّهِ  آمَنَ  مَنْ  الْبِرََّ  كِنََّتُوَلَُّوا وُجُوهَكُمْ 

 إِذَا   بِعَهْدِهِمْ  وَالْمُوفوُنَ  الزََّكَاةَ  وَآتَى  الصََّلَاةَ  وَأَقَامَ  الرَِّقَابِ  وَفِي  وَالسََّائِلِينَ  السََّبِيلِ  وَابْنَ  وَالْمَساَكِينَ  لْيَتَامَىوَا الْقُرْبَى    ذَوِي  حُبَِّهِ



 

 

نیکوکارى آن نیست که  )  «الْمُتََّقوُنَ  هُمُ  وأَُولَئكَِالََّذيِنَ صَدَقُوا    أُولَئكَِ  الْبَأْسِ  وَحِينَ  وَالضََّرََّاءِ  الْبَأْسَاءِ  فيِ  وَالصََّابِرِينَ   عَاهَدُوا 

مشرق و ]یا[ مغرب بگردانید، بلکه نیکى آن است که کسى به خدا و روز بازپسین و فرشتگان   یسوبهروى خود را  

]آسمانى کتاب  وو  یتیمان  و  به خویشاوندان  داشتنش،  دوست  وجودِ  با  را  ]خود[  مال  و  آوَرَد،  ایمان  پیامبران  و   ] 

و آنان    و زکات را بدهد  و نماز را برپاى دارد  [ بندگان بدهدماندگان و گدایان و در ]راهِ آزاد کردنبینوایان و در راه

کسانى که    اندآنانکه چون عهد بندند، به عهد خود وفادارانند؛ و در سختى و زیان، و به هنگام جنگ شکیبایانند؛  

است و   یکه »صدق« فراتر از انجام ظاهر   دهدینشان م  وضوحبه  هیآ  نیا.  (اننداند، و آنان همان پرهیزگارراست گفته

»وتََعاَوَنُوا عَلَى    یۀآ  ن،ی. همچنشودیم  ها مانیپ   وبه عهد    ی بندیو پا  هاییدارا  نیترانفاق از محبوب  ،یقلب  مانیشامل ا

وَالتَّقْوَى« کن)  الْبِرِّ  همکارى  یکدیگر  با  پرهیزگارى  و  نیکوکارى  در  همکار  ( 2  :مائده،  قرآن)  (یدو  راستا  یبر    یدر 

 .دارد دیتأک یصدق عمل

 البلاغهصدق از منظر نهج -2-2

اند  ۀنیگنج  عنوانبهالبلاغه،  نهج مرجع  و  ابعاد  ،یعلو   ۀشیحکمت  در  را  »صدق«  صِرف    ترقیعم  یمفهوم  از 

و »محور    مان«یبلکه »جوهر ا  ،یاخلاق  یلت یتنها فض)ع( صدق را نه  ی. حضرت عل کندی م  لیتحل  یظاهر  ییگوراست

پ  داند یم  ن«ید در  را  آن  قر   یناگسستن  یوندیو  تقوا  و  عدالت  اخلاص،  ادهدیم  اربا  در  به   نی.  استناد  با  بخش، 

 .شودیم   یبررس وار ، خلاصه)ع(، ابعاد صدق نیرالمؤمنی منسوب به ام  یها ها و حکمتها، نامهخطبه

 صدق در گفتار  -2-2-1

مؤمن    تیشخص  یاصل  ۀ عنوان شاخصبه  ییگوهمواره بر لزوم راست  ،یاسیو س  ینید  ی رهبر  گاهی)ع( در جا  یعل   امام

فَإِنَّهُ مُذِالكَ  جانِبُوا »  :ندیفرمایم  شانیاند. اکرده  دی تأک مَنْجَا  مَانِ؛يلْإِلجَانِبُ  بَ  ، وَالْكَاذِبُ عَلَى  هكَرَامَ  وَ  هالصَّادِقُ عَلَى شَفَا 

سست شدن    یبرا  یتنها نقض اخلاق، بلکه عاملدروغ را نه  ان،یب  نیا  (.86البلاغه، خطبۀ  نهج )  «همَهاَنَ  وَ  ً اهمَهْوَ  رَفِشَ

امام کندی م  ی معرف  مانیا  ی هاهیپا از نگاه  به    .    ، یاسلام  ۀکه در فلسف   رساند یم  کرامت)ع(، صدق در گفتار، فرد را 

مقابل،    ۀنشان در  خداست.  به  می)خوار  انتمَهبه    ییگودروغتقرب  دور  انجامدی (  بازتاب  حق  یکه    ی اله  قتیاز 

  قت یبا حق  ینینشتقوا و هم   یبرا  ی، صدق را راهنَ«ي»اتَّقُوا اللَّهَ وكَُونُوا مَعَ الصَّادِقِ  یقرآن  یۀسو با آنگاه، هم  نیاست. ا

 .داندیم

 زبانِ حال و قال  ی هماهنگ  -2-2-2

( و »زبان قال« )گفتار( است. حضرت  تی»زبان حال« )رفتار و ن  انیم   یهنگ البلاغه، همادر نهج  ی دی کل  میاز مفاه  یکی

البلاغه،  نهج)  وَاجْعلَُوا اللِّسَانَ وَاحِداً«  فَهَا،يالْأَخلَْاقِ وتََصْرِ   عَ يوَتَهْزِ  اكُمْيَّالنَّاسُ! إِ  هَايُّأَ  ثُمَّ»:  ندیفرمایم  نهیزم  نی)ع( در ا  یعل

)زبان حال( و گفتار و رفتار    یدرون  تین  انی م  یدر هماهنگ  فقط  ،یصدق واقعسخن بر آن است که    نیا  .(192خطبۀ  

م  یرونیب قال( محقق  آمدشودی)زبان  عبدالواحد  ا  زی ن  (۳۵ق:    1422)یمیتم  ی.  م  نیدر شرح    هر : »سدینویمفهوم 

زبان  یانسان و  حال  زبان  تطابق  صدق،  اصل  و  قال  زبان  و  حال  زبان  دارد:  کار  و  سر  زبان  دو  است«  با    ؛ قال 

تنها  نه که در آن،  طلبد یرا م «یاست و »صدق وجود یزبان  ییگوفراتر از راست  ،یصدق در نگاه علو  ،یگردعبارتبه

  یۀتاب آباز   ده،یا  نی. ا، بلکه باطن انسان از ظاهر او بهتر استظاهر و باطن انسان وجود ندارد  انی م  یتعارض  چیه



 

 

تَفْعلَُونَ«  نَيالَّذِ  هَايُّأَ   ايَ»  یقرآن لَا  مَا  تقَُولُونَ  لِمَ  آورده  آمَنُوا  ایمان  که  کسانی  چیزی  )ای  چرا  انجام    گوییدیماید!  که 

 .کندیاست که نفاق را محکوم م  (2، صف: )قرآن دهید؟(نمی

 ن یو د  مانی ا انی بن  مثابهبهصدق  -2-2-3

  مَانِ يرَأْسُ الْإِ  الصِّدْقُ: » ندیفرمای مشهور م  دیثیو در ح  دانند یم  نید  ۀجوهرو    مانیا  ۀش ی)ع(، صدق را رنیرالمؤمنیام

زَ تمیمی،  الْإِنْسَانِ«  نُيْوَ  )آمدی  جا  شانیا  .(۳4۷ق:    1422.  »کنند یم  حیتصر  یگرید  یدر  الدِّ  الصِّدْقُ:    نِ«يرَأْسُ 

م  ریتعاب  ن یا  .(1۳9:  1۳60  ،ی)خوانسار امام  دهدینشان  از منظر  بلکه    ست،ین  یاخلاق  لتی فض  فقط(، صدق  )ع  که 

  است، امام   مانیا  یدر جهاد، که اوج تجل  ی. حتشودیم   داری بدون آن سست و ناپا  مانیاست که ا  «یوجود  قتی»حق

اهم به  م  تین  تی)ع(  توجه  م  نیالدعلوم  اء ی احدر    ی. غزالدهندیصادقانه  عل  کندینقل  در شرح  یکه حضرت  )ع( 

: فرمودندکه بر صورت ایشان خدو انداخت،  پس از اینن عبدود )در جنگ خندق(  خود در کشتن عمرو ب   یدودل

و مولنا کمال اخلاص را در    (۵1۷:  1، ج1۳80  ،ینکشته باشم« )غزال  یتعال  یخدا  یکه برا   دمی شدم، ترس  نیخشمگ»

 داند: وجود علی )ع( می

عمل اخلاص  آموز  علی   از 
 

دغل  از  مطهر  دان  را  حق   شیر 
 

 ( 1060: 1۳90)مولوی، 

 ا ی صدق و تقابل با ر -2-2-4

تما  ی عل  امام در  ر  ان یم  زی)ع(  و  نشانه  ا،ی صدق  م  اکارانی ر  یهابه  امام صادقکنندی اشاره  ا  .  از  نقل  به    شانی)ع( 

»ندیفرمایم دارد:    اکاریرِ:  نشانه  بب  کهیهنگامسه  را  او  پ  نند،یمردم  و   ورزدیم  یدر خلوت، سست  کند؛یم  دای نشاط 

  ا یصدق و ر  انی م  نیادیتضاد بن  ان،یب  نیا  .(160:  1، ج1۳84  ،یهبابوابنکنند« )  شی امور از او ستا  ۀ د در همدوست دار

در حضور   فقط  اکارانیاستوارند، اما ر  ست،یگر ننظاره  یکه کس  یدر خلوت و زمان  ی: صادقان، حتدهدیرا نشان م

بر دروغ    بارانیصدقِ ز  حی را در گرو ترج  مانیا  گر،ید  ی)ع( در حکمت  ی. امام علپردازندیم  یبه ظاهرساز  گرانید

حَ  مَانِيالْإِ  هعَلَامَ»:  دانندیمسودمند   الصِّدْقَ  تُؤْثِرَ  حَ  ضُرُّکَ يَ  ثُيْأَنْ  الْكذبِ  (  ۷6البلاغه، حکمت  نهج)  نْفَعكَُ«يَ  ثُيْعَلَى 

هم  نیا آنگاه،  با  بِالْبَاطِلِ«  یۀسو  الْحَقَّ  تَلْبِسُوا  لَا  ح)  »وَ  را  و  )قرآنق  درنیامیزید(  باطل  بقره:  به  بر    (42،  که  است 

 .دارد دیأکحق و باطل ت  یختگیو اجتناب از هرگونه آم  یدلپاک

 صدق در منابع مشهور عرفانی  -2-3

  «ی و »شرط سلوک روحان  «یوجود  قتی »حق  عنوانبه  ،یظاهر   ییگوفراتر از راست  ،یمفهوم »صدق« در عرفان اسلام 

و تجرد    دی چون اخلاص، توح  یمیبا مفاه  وندیصدق را در پ  ،یر یو قش  یچون غزال  ی بزرگ  یت. عرفاشده اس  نییتب

ابعاد   ،یر یو ابوالقاسم قش  یغزالخواجه عبدالله انصاری،    بخش، با تمرکز بر آراء  نیاند. در اکرده  لیاز نفس اماره تحل

 . شودی م یصدق بررس  یعرفان

 گانة صدق مراتب سه -2-3-1

بنده صادق باشد و    تی صدق سه درجه دارد: درجۀ نخست، آن است که قصد و ن   ،ی اجه عبدالله انصار از منظر خو 

را جز    ات یو ح  یمتوجه باشد. درجۀ دوم، آن است که بنده، زندگ  تعالی حق  یسواست که قلب بنده کاملاً به  نیا



 

 

ت و شناخت صدق، صادق باشد. در معرف  ده خدمت و عبادت به پروردگار نخواهد. درجۀ سوم، آن است که بن  یبرا

 ( 12۳-126: 1۳۷9  ،یکه از صدق دارد با واقع مطابق افتد. )عبدالرزاق کاش یشناخت یعنی

مفهوم    نیخود را به ا  یاخلاق -ی»صدق«، عمق نگاه عرفان  یمنسجم برا   یمراتبسلسله  ۀبا ارائ  یخواجه عبدالله انصار

م  نیادیبن تحلکندیآشکار  نمراتب سه  نیا   لی .  ن  ی تکامل  ریس  ۀ دهندشانگانه  و معرفت   تیاز    ۀدرجاست؛    تا وجود 

ن است.   یمتعال  قتیحق  ی سو دل به  یسازکسویو    تیّسطح، معطوف به خلوص ن  نیتر یا هی (: پاتینخست )صدق 

دوم )صدق وجود(: تحول   ۀ درج. دارد دی تأک  یاست و بر اصالت درون  یهر حرکت اخلاق ی مرحله، شرط ضرور نیا

  ی که زندگ  یی جا  شود؛یم   ل یتبد  «یوجود  ی ریگصدق از قصد فراتر رفته، به »جهت  نجای. ااتی ح  تیبه کلّ  ت یاز ن

شناخت    ینینشبر هم  یمرتبه، مبتن   نیسوم )صدق معرفت(: والتر  ۀدرج.  ابدی یعبادت و خدمت معنا م  ر یدر مس  فقط

واقع ا  ییغا  تیبا  م  نجایاست.  قرار  صداقت  آزمون  موضوع  خود  هم   ردیگی»شناخت صدق«  بر  معرفت    یخوانو 

حق  یبشر تأک  قت یبا  ا  ی انصار.  دارد  دی مطلق  فض  ،ی بند طبقه  نیبا  از  را  مس  ی فرد  یلتی صدق  ارتقا    یتحول  ی ری به 

پاکساز دهدیم از  تمام  هی)تصف  تیّن   ی:  در  آن  تبلور  تا  ب  ات ی ح  تیباطن(  دستیرونی)تحقق  سرانجام  و  به    یابی ( 

 (. یمعنو ی)تعال قتیاز حق  شی آل یب یشناخت

 د یاخلاص در توح همثابصدق به -2-3-2

صدق آن است    معنى: »سدینویو م  داندیم  یکتاپرستیخالصانه و    تیصدق را در گرو ن  ،نیالدعلوم  اءیاحدر    یغزال

که تو را مقصودى جز خداى و معبودى غیر او نباشد و کسى که هواى خود را خداى سازد، از صدق در توحید دور 

  ی معرف   «یعمل  د یتوح  ی»تجل   صدق را  ف،ی تعر  نیا  .(9۳1:  1۳86  ،یدر نفس خود با خطر باشد« )غزال  بود و کار او

که اگر    دهدیهشدار م  ی جز خداوند وجود ندارد. غزال  یمعبود  چیو ه  یاله   یجز رضا  یهدف  چیکه در آن، ه  کندیم

نگاه،    نیدور است. ا  دی د، از صدق در توحاگر در ظاهر عبادت کن   یخدا کند، حت  ن یگزینفس را جا  یانسان، هوا

است که اخلاص را   (۳، زمر: )قرآن (خداستآیین پاک از آن  :دی آگاه باش) »أَلَا لِلَّهِ الدِّينُ الْخَالِصُ« یقرآن یۀسو با آهم

خود را    ال یکه انسان، ام  یزمان  یعنینفس« نهفته است؛    یدر »خداساز  یخطر اصل  ،یغزال   دی. از دداندیم  نیجوهر د

 .قرار دهد و آنها را مقدس جلوه دهد ماتشیمحور تصم

 انسان صادق ی هایژگیو -2-3-3

:  شمردیانسان صادق را برم  یهایژگیو  ،یبا استناد به سخن ابوسلمان داران   ،هیریقش  ۀ رسال( در  ۳28:  1۳91)  یریقش

که انسان   دهد ینشان م  سخن   نیا  د«است صفت کند، زبانش را بر آن نگرد  ی صادق خواهد که آنچه در دل و  اگر»

برخلاف   فضا  اکاریرآدم  صادق،  ب  یحت  دان نمایمی  بزرگرا    لشیکه  درون  یبخش  انیاز  حسنات  ن  یاز    زیخود 

حسنات صادقان   چراکه داند؛ یم «ی»عظمت اخلاق ۀرفتار را نه از سر تکلف، بلکه نشان نیا  یر ی. قشدکنیم  یخوددار

گ بچنان  که  است  قاآن  انیسترده  در  ن  لبها  ممکن  وستیالفاظ  و  ی.  سه  ادامه،  ب  ید یکل  یژگیدر  را    انیصادقان 

را سه چگفته   و»  :کندیم ه  زیاند صادق  و  ن  بتیبود: حلاوت  به جذاب  ،حلاوت  .(۳۳0)همان:    «ییکویو    ت یاشاره 

و    تیاست که از خلوص ن  یوقار و عظمتبازتاب    ،بتیه  .و انس با حق است  مانیا  ی ن یریش  ۀجیدارد که نت  یروحان

  ؛ردیگیو عمل سرچشمه م  تین  یاست که از هماهنگ  یاعمال صالح  یتجل  یی،کوین  د ویآیم  دیاز تظاهر پد  یدور

 . است و هم در ظاهر مؤثر یکه هم در باطن نوران کندیم  لیتبد ییانسان صادق را به الگو ،یژگیسه و نیا



 

 

 ینمراتب روحا  عنوانبهصدق  -2-3-4

]است    هدوم درج  صدق: » سدینویو م  دهدیپس از نبوت قرار م  ،یمراتب عرفان  ۀصدق را در سلسل  گاه یجا  ، یریقش

خدا  چنانکه  نبوت.  والشهداء    النَّبِيِّينَ  مِنَ  عَلَيْهِمْ  اللَّهُ  أَنْعَمَ  الَّذيِنَ  مَعَ  ئكَِفَأُولَ»:  گویدیم  یوتعالتبارک  یاز[  وَالصِّدِّيقِينَ 

و   دهدیقرار م   صالحینو    و شهدا  امبرانیرا در کنار پ  قانی، صدّنساءسوره    69. آیۀ  ( ۳28-۳2۷  همان:)  والصالحين«

نگاه قش  کینزد  ی که صدق، مقام   دهدینشان م پ  یکسان   قانیصدّ  ،یریبه نبوت است. از    افتیاز در  ش یهستند که 

حق  ،یوح آلودگ  اندافته یدست    مانیا  قتیبه  از  را  خود  نفس  ک  هایو  اردهپاک  روا  ر،یتفس  نیاند.  از    ینقرآ  ت یبا 

ت. در نگاه  رسالت اس  رش یپذ   ۀ نیصدق، زم  دهدیدارد که نشان م  ی خوانهم  ق«ی»صدّ  عنوان ا  ب)ع(    میحضرت ابراه

بعد از نبوت، مسیر رشد و   (ع)سوره بقره و اعطای امامت به ابراهیم   124  سوره نساء با توجه به آیۀ 69عی به آیه  شی

است،    (ع)سوی بالترین و نهایتاً صالحین است و صدّیق یکی از اوصاف علی  ترین درجه بهخی از پایینتعالی تاری

آیۀ    «شهداء»که  چنان به  توجه  امامان شیعه  سوره    14۳با  بر  منطبق  و  اسوه  معنی  به  و صالحین  (ع)بقره،  به    است 

 اشاره دارد.    ج(ع )المهدی وراثت زمین و حکومت ابا صالح

 ان ی صدق در تقابل سود و ز -2-3-4

  ی تو بادا به صدق هر جا که ترس  بر: »دهدیارائه م   یدی کل  یا هی صدق، توص  یعرفان  یها پارادوکس  نییدر تب  یریقش

که تو را سود خواهد داشت،   یاز دروغ، هرجا که طمع دار   ز یتو در آن باشد، که ]آن تو را سود دارد[ و بپره  انیز

  وَهُوَ   شَيْئًا  تَكْرَهُوا   أَن»عَسَى    بقره،  216آیۀ    یبر نگرش قرآن  یسخن، مبتن  نیا  .(۳۳2مان:  دارد« )ه  انی]که[ آن تو را ز

در    یصداقت حت   ،یعرفان  دیدارد. از د  دی تأک  یظاهر  ی هاانیدر پشت ز  الهی  پنهان  حکمت   بر  که  است  لَّكُمْ«  خَيْرٌ

دروغِ سودمند، انسان را از    کهیدرحال  شود،یم  یموجب تقرب به خدا و نجات اخرو  بار،انیظاهر زبه  یهاتیموقع

این جدای از بحث تقیه در نگاه شیعه است که مبنای قرآنی و روایی دارد، زیرا در نگاه شیعی   .سازدیدور م  قتیحق

 کند، اصلاً دین ندارد. کسی که تقیه نمی

 صدق از منظر کاشانی  -3

این۵04:  1۳89)  کاشانی  را  »صدق«  می(  تعریف  که    :کندگونه  آدمی  نَفس  در  راسخ  است  فضیلتی  از صدق  »مراد 

  کهچنانآناقتضای توافقِ ظاهر و باطن، تطابقِ سرّ و علانیۀ او کند. اقوالش موافق نیات باشند و افعال مطابق احوال.  

بهتر بودن باطن    که گفتیم این مرتبۀ ادنی است. مرتبۀ اعلی چنان  باشد، نماید«.  کهچنانآننبود که    نماید، باشد و لزم 

 از ظاهر است. 

 شروط برخورداری از صدق از منظر کاشانی -3-1

 بودن در صدقراسخ -3-1-1

راسخ در نفس انسان«    یلت ی»فض  همثابگذرا و به  یصفت اخلاق  کی مفهوم »صدق«، آن را فراتر از    نییدر تب   یکاشان

دکندیم  لیتحل از  زمان  دگاهی.  م  یاو، صدق  نهاد  یجوهر  صورتبه که    شودی محقق  فرد  اعماق وجود    شده   نهیدر 

 :  سدینوی صدق م فی در تعر او گوناگون، ثبات خود را حفظ کند. یها و در مواجهه با آزمونباشد 



 

 

خَ«  یقرآن    ۀشیاز ر ف،یتعر نی»راسخ« در ا تعبیر همانجا() .«یاست راسخ در نفس آدم یلتیاز صدق فض  مراد »رسَ  َ

ب  ه   دی   با  م  ان،یهمچون ا  زیصدق ن  ،یثبات و نفوذ در اعماق است. از نگاه کاشان  استقرار،  یگرفته شده که به معنا

راسخخونَ ال»،  عمرانآلسوره    ۷آیۀ    یقرآن  رینگاه، با تعب  نینتواند آن را متزلزل کند. ا  یعامل  چیکه ه  برسد  یامرحله

قُلْتُمْ فَاعْدِلُوا وَلَخوْ كَخانَ ذَا   وَإِذَا»است:  . در قرآن آمده  دارد  دیتأک   یدر دانش اله  یسوست که بر استوارهم  الْعِلْمِ«  يفِ

، ( )ق  رآن)و چون ]به داوری یا شهادت[ سخن گویید دادگری کنید، هرچند ]دربارۀ[ خویشاوند ]شما[ باشد  «قُربَْى

 یلیبه دلبه آن اعتقاد داشته باشد، اماّ  زیکند و در باطن ن  ادیسوگند    یبر مطلب حق  یاست فرد  ممکن  (1۵2انعام:  

 (1۵: 1۳84 گران،ی)برومند و د  شده است  دهیکاذب نام م،یفرد در قرآن کر نینتواند بر قولش وفادار بماند. ا

باور داشته    قتیخاص به حق  یادر لحظه   یاگر فرد  ی. حتابدییبا عملِ هماهنگ با اعتقاد تحقق م  فقط  یصدق واقع 

 شدن به »کذب« است.   لیو در خطر تبدباشد، اما در عمل از آن عدول کند، صدق او ناقص 

ثبات در صدق، فرد را به ورط به  کشاندی نفاق م  یحت  ای کذب    ۀعدم  با استناد  فِآیۀ  .  نِفَاقًا  )در   قلُُوبِهِمْ«  ي»فَأَعْقَبَهُمْ 

نفاق در قلب    ۀ شیر  شی دای تزلزل در صداقت، موجب پ  (۷۷، توبه:  هایشان پیامدهای نفاق را باقی گذارد( )قرآندل 

برا شودیم تقیه(  یاست، اما تحت فشار اجتماع  گوستآسان را   طیکه در شرا  ینمونه، فرد  ی.  از  از    ای  )غیر  ترس 

م   ،یماد   انیز متوسل  دروغ  م   شود،یبه  است.    دهدینشان  نبوده  »راسخ«  او   ،یکاشان   ی فکر  ۀمنظوم  درکه صدق 

به   دنیبا رس  فقط( گره خورده است. او معتقد است که  یمانیا  تی)قطع  «نیقی»  یبودنِ صدق« با مفهوم عرفان »راسخ

بال  ال  الیقینینع  ،یقینالعلم  شامل  –  نیقی   یمراحل  ا  توانمی  –  نی قیو حق  را در نفس راسخ کرد.    ده،یا  نیصدق 

آ از  رَبَّحجر،    سوره  99  یۀبرگرفته  ع  نُ«يقِيَالْ  كَيَأتِْيَحَتَّى    كَ»وَاعْبُدْ  که  رساست  تا  را    یضرور  یقینبه  دنیبادت 

کردهد،  دان یم تفسیر  مرگ  به  را  یقین  بعضی  نیاید البته  پیش  اباحه  لزوم  تا  ج    1412)طبرسی،    اند    ؛(2۷۵:  2ق، 

راسخ، محصول سلوک  ،یگردعبارتبه پال   یصدق  با  سالک  آن،  در  که  ترد  شیاست  از  وابستگ  دهاینفس    ی هایو 

تعر  ن ی. اشودی او م  ت یاز هو  یجزئ  قت،یحق  که  رسدیم  یا به مرحله  ،یویدن با   عنوان بهاز صدق    یغزال  ف ینگاه، 

 د.دار ییسو( هم20۳:  1ج ،1۳86 ،ی)غزال «یرالهیغ  ۀاز هر شائب  تیّ»خلوص ن

 صدق در نیت  -3-1-2

  تنها هنمفهوم    نیاست. ا  یسلوک معنو   یمحور اصل  ،یکاشان   ۀشیدر اند  یاخلاق  لیفضا  ادیبن  عنوانبه  ت«ی»صدق در ن

هماهنگ اساس  یبه  شرط  بلکه  دارد،  اشاره  انسان  باطن  و  پروردگار  رشیپذ   یظاهر  نزد  در    ی کاشان  است.  اعمال 

و آن را شرط    کندیم  یهر عمل« معرف   تیدر بدا  یو راست  یرا »پاک  تیصدق در ن  ،ه یالهدامصباحدر    (۵04:  1۳89)

و   یصدق را به آن اطلاق کرد، پاک  لتیکه بتوان فض  یهر امر   تیو بدا  انیبن»  :داندیصدق م   لتیتحقق فض   نیادیبن

 . است« ت یصدق در ن

 انسان صادق هاینشانه -3-1-2-1

  راًی صادق آن است که اگر تقد  علامت : »کندیم   انیب  نی انسان صادق را چن  ییشناسا  ار ی مع  ه یمصباح الهدادر    ی کاشان

گزاره دو   نیا  .(همانجاو شرمسار نگردد« )  ریّد، متغبر حال او مطّلع شون  کباریشود و خلق عالم به    تیسرّ او علان

 : دارد ید یکل یژگیو



 

 

ترس از    ای  شی نما  ی نه برا  دهد،یخدا انجام م  یرضا  ی خلق: انسان صادق عمل را تنها برا  یبه داور  ییاعتنایب(  1

د داوری می  .گرانیقضاوت  را  او  خلق  اگرچه  واقعکنند،  پس  این مورد قضاوت  انسااما  برای  فاقد  شدن  ن صادق، 

 اهمیت است. 

افشایوجود  ی کپارچگی  (2 از  ترس  دوگانگ  ات،ین  ی :  است،    نیب  ینشانگر  باطن  و  ا  که یدرحالظاهر    نیصدق 

 .کندیم  یرا نف یدوگانگ

:  2، ج140۷  ،ینی)کلمِن عمََلِه«    ريالمؤمن خ  يهن»:  دی فرمای)ص( مامبریموضوع، از قول پ   نیا  دیی )ع( در تأ  صادق  امام

ن  دهد ینشان م  ث یحد  ن یا  ( 84 برتر است،    یحت  تی نزد پروردگار، خلوص  ن  چراکهاز خود عمل  بدون    ت یعمل 

 . خالص، فاقد ارزش است

با انسان صادق می نبود آن  کهچنانآنگوید: »کاشانی همچنین در رابطه  باشد نماید. چه  چناننماید باشد و لزم  که 

ب باعث شودر کتمان بعضی از احوممکن است که حقیقت اخلاص  انی این  ( منظور کاش ۵04:  1۳89)کاشانی،    «ال 

به  واجد صدق،  فرد  که  از  است  غیر  به  چیزی  است  لزم  می  آنچهحتم  مکارم  نشان  نیست  لزم  ولی  نباشد،  دهد، 

رضای   جهت  در  تنها  انسان  اعمال  کافۀ  انجام  بر  اخلاص  کنه  و  حقیقت  زیرا  سازد،  نمایان  را  خویش  اخلاقی 

 ر است.پروردگار استوا

 اخلاص صدق و  -3-1-2-2

 : کندی م لیصدق و اخلاص را در قالب اصل و فرع تحل  انیرابطه م ،یبغداد دی از جن ی قولبا نقل یکاشان

 انی عنوان »اصل« و بنمنظر، صدق به  نیا  از  (۵0۵)همان:    اولٌ، والاخلاصُ فرعٌ و هُوَ تابِعٌ« )متبوع(  اصلٌ و هو    الصِدقُ»

ن   مقدم بر اخلاص  ل،یفضا مخُلِص )سالک    انیمهمچنین  فاقد اعتبار است.    ت،یاست؛ چراکه اخلاص بدون صدق 

 است آشکار: ی زیشده در اخلاص( تما( و مخُلَص )کاملیمبتد 

 .استیمانند ر یاخلاص گام نهاده، اما هنوز در معرض آفات ری که در مس ی است: کسمخُلِص

به کمال صدق متخلق گردد چنانکه ظاهر و باطن او با    ی نفس »هرگاه است؛   دهی رس ق«ی که به مقام »صدّ  ی: کسمخُلَص

و تظاهر به    ا یتنها از راست که نه  ی مخلَص، کس  ای   قیصدّ  .(همانجا)  بر او افتد«  یقیشوند، اسم صدّ  یمتساو  گر یکدی

  چون انصاف،  یاخلاق لی دور است، بلکه تمام صفات ناپسند مانند کذب، نفاق و غش از وجودش زدوده شده و فضا

 . شودی وفا و امانت در او متبلور م

د ن  ،یکاشان  دگاهیاز  در  به    تی صدق  به  ست،ین  یاخلاق  لتیفض  کیتنها محدود  معنو  ۀمثابه جوهربلکه    ، یسلوک 

 ن یمفهوم در اوج خود، در وجود معصوم  نی. ادیزدایرا از او م  لیو رذا  کندیرا در انسان شکوفا م  کی تمام صفات ن

 :شده است ی )ع( متجل

فروع اخلاق حسنه از وی منشعب گردد و اصول صفات ذمیمه از او منتزعِ شود و صدق حدیث در او پدید آید و 

اخلاف وعد بایستد و وفاق   یجابهکذب و افترا و بهتان برخیزد و انصاف روی نماید و دعوی متواری شود و وفا  

   .(همانجا)  حرُّیت ثابت شود و تکلّف برخیزدو نفاق بنشیند و غش به صفا و خیانت به امانت مبدل گردد   یجابه

تنها شرط  نه  تیصدق در ن  ب،ی ترت نیبد  .است  یاله   یرضا  یبرا   عمالشانو تمام ا  کسانیکه ظاهر و باطنشان    یکسان

 است.مسلمین عرفان  ۀدر منظوم  ن«یو »مخلَص ن«یقیبه مقام »صدّ لین یبرا  یاساس  یاعمال، بلکه راهبرد یقبول



 

 

 در گفتار صدق  -3-1-3

زبان و    انی ژرف م  یبه هماهنگ  ، ییگوراست  ۀانگاران ساده  فی مفهوم »صدق در گفتار«، فراتر از تعار  ن ییدر تب  یکاشان

»اقوالش موافق    نکهیا  انیبا ب  ،هی الهدامصباح. او در فصل هشتم  کندیم  دیصدق تأک  یاصل  ۀ جوهر  عنوانبه  یدرون  تین

صدق    ،یکاشان  دگاهید  از.  دی نمایم  یمعرف   یسلوک عرفان  یبرا  یوجود  ی(، صدق را شرط ۵04:  همانباشند« )  اتین

را    ندهیگو  ی درون  قتیزبان با حق  ییسوبلکه هم   ست،ی ن  ی رونیب  یها تیانطباق کلام با واقع  یدر گفتار صرفاً به معنا 

 . گیردیدر برم زین

 در گفتار صدقآفت  ه مثابنفاق به -3-1-3-1 

سخن ا  ی اگر  باشد،  واقع  نمطابق  ر  ندهیگو  ت یما  به  عرفان  یی خودنما  ا ینفاق    ا، یآلوده  منظر  از  ارزش    قدفا  یباشد، 

»إِذا جاءَکَ الْمُنافِقُونَ قالُوا نَشْهَدُ إِنَّكَ لَرَسُولُ اللَّهِ وَ اللَّهُ يعَْلَمُ إِنَّكَ لَرَسُولُهُ وَ اللَّهُ    یقرآن  یۀبا آ  ل،یتحل  نیاست. ا  یاخلاق

الْمُنافِ إِنَّ  لَكاذبُِونَ«يَشْهَدُ  هم1:  منافقون  ،)قرآن  قينَ  پ(  رسالت  بر  منافقان  شهادت  که  دلامبریسوست  به  را    لی)ص( 

 ،یتی بدون صدق ن  ،یکه صدق گفتار  با عنایت به این آیه مشخص است.  شماردیو گفتار، دروغ م  ت ین  ی خوانناهم

ق با این اقرار یار نبود، خداى عز و جلّ این  : »چون تصدی سدینویفوق م  یۀدر شرح آ  یبخار   ی مستمل.  است  ممکننا

نام  صدق کذب  خواند«  را  کاذبان  را  صادقان  و  ج  1۳6۳  ،یبخار  ی)مستمل  کرد،  نقش   نیا  .(106:  ۵،  بر  گزاره، 

تع  تی ن  یمحور  اخلاق  نییدر  تأک  یارزش  استدارد.    دی کلام  حت  مشخص  ماه  اتین  ی که  بر  گفتار    تی پنهان، 

 . صادقانه باشد، مصداق نفاق است هراًشود، هرچند ظا انیآلوده ب یتیکه با ن یسخن  ن،ی. بنابراگذارنداثر

 در زبان  دیتوح ی تجل  همثاببه ی صدق گفتار -3-1-3-2

  ی ا نهیی. او معتقد است زبان صادق، آداندیانسان در ساحت زبان م  یوحدت وجود  یصدق در گفتار را تجل   یکاشان

»يَا أيَُّهَا الَّذيِنَ آمَنُوا اتَّقُوا  احزاب،    ۷0  یۀبا آ  دهیا  نی. اردی گیتقوا شکل ماز طهارت باطن است که در پرتو اخلاص و  

منظر، صدق تنها    ن ی. از اکندی م  یمعرف   ی اله  یکه صدق گفتار را در گرو تقوا  خوردیم   وندیپ  اللَّهَ وَقُولُوا قَوْلًا سَديِدًا« 

 مطُهَّر باشد.   از قلبِ مُصفاّ و  یکه زبان، بازتاب شودی محقق م  یزمان

 صدق در رفتار  -3-1-4

و گفتار، بر    تی ن  یفراتر از هماهنگ  ،یکاشانی  فکر  ۀصدق در منظوم  یسطح تجل   نیتریعال  عنوانبهصدق در رفتار،  

صدق در   ،یمراتبنظام سلسله   کیبا طرح  ،  یدارد. کاشان  دی تأک  یو احوال درون  یرونی ب  یهاکنش   انی انسجام کامل م

ب وابسته  را  تحرفتار  پ  ققه  در صدق،  راسخ)  نیشیشروط  نبودن  در  م  و  تیصدق  تصر  داندیگفتار(  :  کندی م  حیو 

  مثابه بهصدق    نییجامع او در تب  دگاهی د  ۀدهندنشان  ف،ی تعر  نیاباشد.    (۵04:  1۳89  ،ی»افعال مطابق احوال« )کاشان 

صدق    ،یمنظر کاشان   از  .شود ی سطوح مختلف وجود انسان محقق م  ش یاست که تنها در پرتو پال   «یوجود  یقتی»حق

معنا  به  رفتار  که هر عمل  یدر  م   ی آن است  انسان سر  از  بازتابکمیب  زند،یکه  درون  یوکاست،  باشد.    یاز حال  او 

ب  ،یگردعبارتبه تضاد  فاقد  فعلِ  صادقانه،  ا  نیفعل  است.  باطن  و  تأک  ف،ی تعر  نیظاهر  نفاق   دی با  مذمت  بر  قرآن 

لِقَوْلِهِمْ ...«  وَإِذَا »  یۀکه در آکامل دارد؛ چنان  ییسوهم يَقُولُوا تَسْمَعْ  ببینی  )  رَأَيْتَهُمْ تُعْجِبُكَ أَجْسَامُهُمْ وَإِن  چون آنان را 

 ،(4، منافقون:  ی...( )قرآندهگوش فرا می  گفتارشانسخن گویند به    چونو    داردتعجب وا میتو را به    هایشانهیکل



 

 

ظاهر  وجود  با  دلآراسته  یمنافقان  به  م  ی خوانناهم  لی،  محکوم  باطن،  با  کاشانشوندی اعمال  چن  ی.  به  استناد    نیبا 

که در آن، ظاهر و    یاست؛ عدالت  یبه عدالت وجود  لی ن  یبرا   یشرط ضرور  ،یکه صدق رفتار  دهدینشان م  ،یات یآ

 .رندیگیقرار م یاله یباطن انسان در توازن

 صدق در رفتار  یاجتماع گاهی جا -3-1-4-1

  تی بر مسئول  . بنابراین، صدقکندیم  جادیدر جامعه ا  یتر دارد و بازتاب گسترده  یشتریب  یمود ظاهر نر رفتار  صدق د

حوز در  صادق  انسان  ددینمایم  دی تأک  یعموم  ۀمضاعفِ  از  کنشکاشانی  دگاهی.  دل  یها،  به    تی قابل  لیصادقانه، 

اثرگذار  یری پذ تیرؤ اجتماع  میمستق   یو  روابط  اجتماع  یور مح  یقشن  ،یبر  عدالت  تحقق  اکنندیم  فای ا  یدر    ن ی. 

روا با  عل  تینگاه،  نهجیامام  در  م)ع(  که  بآِبَائِهِمْ«:  دی فرمایالبلاغه  مِنْهُمْ  أَشْبَهُ  بِأُمَنَائِهِمْ  ، حکمت البلاغهنهج)  »النَّاسُ 

هم 42 جا(،  وفادار  یی سوست؛  )  ی که  امانت  رفتار  عنوانبهبه  صدق  مبنایمصداق    یمعرف  یاجتماع   دمااعت  ی (، 

 .داندیم یاخلاق جمع یۀبلکه پا  ،یفرد یلتی تنها فضاستدلل، صدق را نه   نیبا ا ی. کاشانشودیم

 مثابه آفت صدق در رفتاربه ایر -3-1-4-2

هوشمند   ی کاشان ا  یبا  م  ن یبه  اشاره  ر  کند ینکته  معرض خطر  در  همواره  رفتار،  در  ماده   ا یر  .استیکه صدق  از 

( 4۷۳:  2، ج 1404مردم انجام دهد. )ابن فارس،  جلب توجه    زهی را با انگ  یکار   یاست که شخص  یمعن  نیبه ا  «یأ»ر

برد.  مثابه آفتی در کمین نام میاز ریا به  (۵04:  1۳89کاشانی،  )  ر«یدر نظر غ  ری »اظهار خ  عنوانبه  ایر  فی با تعر  کاشانی

شرک ورزیده و هرکه روزه بگیرد و ریا کند شرک    »هرکس نماز بخواند و ریا کند)ص(  امبریپ   تیبا روا  ل،یتحل  نیا

  ث،یحد  نیکامل دارد. ا  ی، هماهنگ(2۵6:  4، ج1404ورزیده و هرکه صدقه دهد و ریا کند شرک ورزیده« )سیوطی،  

م ر  دهدینشان  ظاهر   یحت  ایکه  با صدق  همراه  به    یاگر  اخلاق  ت،ین  یآلودگ  لیدلباشد،  نابود    یارزش  را  عمل 

 . کندیم

رفتار   یاشانک   دگاهید باب صدق  نگاه  ی مبتن  ،یدر  عرفاننظام  ی بر  سلوک  به  شرطِ    ی مند  چهار  طرح  با  او  است. 

را    یسطح بعد   یلزم برا   ۀ نیکه تحقق صدق در هر سطح، زم  کندی م  حی »گفتار« و »رفتار«، تصر  «،نیت»  «،بودنراسخ»

م زمان  ،یگردعبارتبه.  سازدی فراهم  تنها  احوال«  مطابق  پ  نمکم  ی»افعال  فرد  که  »  ش ی است  آن،  در  راسخاز  بودن 

آمَنُوا    نَيالَّذِ  هَايُّأَ  ايَ»  صف،  2  یۀاز آ  ینگاه، بازتاب  نی« و »گفتار هماهنگ با باطن« داشته باشد. انیت در صدق«، »صدق

لَا تَفْعَلُونَ«  چارچوب، نشان    نیا  با  ی. کاشانکندیم  د یگفتار و عمل تأک  یی گرااست که بر ضرورت هم  لِمَ تَقُولُونَ مَا 

در رفتار از    صدق.  وجود انسان دارد  یجی تدر  شیدر پال   شهیاست که ر  یتکامل  یندیآفر  ،یکه صدق رفتار  دهدیم

  نیشیمفهوم به شروط پ ن یزدن ا وندیانسان در ساحت عمل است. او با پ  یوجود قتی حق یاوج تجل  ،یکاشان دگاهید

 .شودینفس ممکن م بیکه تنها در پرتو تهذ   کندی م یمعرف  یتکامل  یندیفرا مثابهبهآن را 

 منظر کاشانی مورد بحث ازمفاهیم  رابطة صدق با  -3-2

تحلّی به حلیۀ صدق و تخلّق بد از منظر کاشانی آمده است: »بدان که  ابتدای مبحث صدق،  از جمله  در  ان صفت 

قی و آراسته شدن به زیور صدق  کاشانی صدق را در زمرۀ مکارم اخلا  .(۵04:  1۳89)کاشانی،    مکارم اخلاق است«

یکی از مکارم اخلاقی، در مرحلۀ    عنوانبهکردن صدق    مشخصکاشانی پس از    است.را از جملۀ این مکارم دانسته  



 

 

دهد: »پس بنای  کند؛ تا جایی که همۀ اخلاق و صفات نیک را زیرمجموعۀ صدق قرار میمی  ید تأک بعد بر اهمیت آن  

و حقیقت صدق، اصلی است که فروع جمله اخلاق و احوال پسندیده از آن متفرع  همه خیرات بر قاعدۀ صدق بود  

م يكُلَ»عَخواند:  کند که انسان را به صدق میکاشانی از قول پیامبر )ص( به حدیثی اشاره می  .(همانجااند« )و منشعب

اِيَ  هُانَّدق فِالصِبِ ۀ مسیر رسیدن به رستگاری و بهشت بیان منزل. پیامبر )ص( صدق را به(ا۵04همان:  )   «هِنَلي الجَهدي 

رفتار    کی صرفاً    یکاشان  یکه صدق برا  دهدینشان م  «تخلّق بدان صفت»و    ق«صد  ۀی به حل  یتحلّ»بر    دی تأککند.  می

و    یوجود  یامر، صدق را به صفت  نیاست. ا  ینفسان  ۀو ملک  یدرون  یبلکه آراستگ  ست،یگفتار صادقانه ن  ای  یظاهر

  قاًینگرش عم  ن ی. اافکندیم  ه ی( ساتی)اعم از گفتار، رفتار و ن   ی وجود آدم  یها جنبه  ام که بر تم  کند یم  ل یتبد  یتیهو

بسنده    یاز مکارم اخلاق  ی کیعنوان  تنها به ذکر صدق به  یکاشان.  همسو است  یاسلام  محورلتی با سنت اخلاق فض

  سلسله   کیاز    یحاک  ان،یب  نیا.  دهدیقا مارت   یکل نظام اخلاق  انیآن را به اصل و بن  ،ی بلکه با جسارت نظر  کند،ینم

( نه  دهی )اخلاق و احوال پسند  ک ین  لیفضا  ری و مادرگونه دارد. سا  عی رف  گاهیاست که در آن صدق، جا  لیمراتب فضا

 . شوندیآن در نظر گرفته م  یعیطب جی ها و نتاعنوان شاخهتراز صدق، بلکه بههم

 رابطة صدق و نبوت  -3-2-1

  شود یصدق قائل م   یبرا   یاخلاق  لت یفض  کیفراتر از    یگاهی»صدق« و »نبوت«، جا  یوجود  ۀ بطرا  نییدر تب   یکاشان

نبوت است و همۀ سعادات    ی»صدق درجۀ ثان   نکهیا  انی. او با بداندیظهور نبوت در عالم م  یو آن را شرط لزم برا 

به نبوت است،    کینزد  یمقام   تنهاهنکه صدق    دهدی(، نشان مهمانجااند« )ازدواج صدق و نبوّت   جینتا  یویو دن  ینید

زم هدایت  تحقق    ساز نهیبلکه  تاراهل  م  ت یبشر  خی در  شمار  ارودیبه  آ  شه یر  دگاه،ید  ن ی.  سنت    ی قرآن  ات یدر  و 

 .کنندیم  یمعرف  بیارتباط انسان با عالم غ ۀعنوان جوهردارد که صدق را به یعرفان

 بستر ظهور نبوت   همثابصدق به -3-2-1-1

او، اگر    ر ی. به تعبداندیم  امبرانی و استمرار رسالت پ  شی صدق به »حامل نطفۀ نبوت«، آن را عامل زا  ه یببا تش  یکاشان

است که صدق    یوجودشناخت  یبر نگاه  یگزاره، مبتن  نی)همان( ا  «ی.وستیبه حصول نپ   بیغ  بناءاَ  جۀیصدق نبود، »نت

وکاست آن، شرط  کمیو ابلاغ ب  یوح  رش ی در پذ   نامبرای پ  قِ، صددرواقع.  خواندیو شهادت م  بیعالم غ  انی م  یرا پل 

»وَإِذَا جَاءَهُمْ أَمْرٌ مِنَ الْأَمْنِ أَوِ الْخَوْفِ أَذَاعُوا بِهِ وَلَوْ رَدُّوهُ إِلَى الرَّسُولِ    یۀ آبا    ل یتحل  نیتحقق نبوت است. ا  ی برا  یاساس

انتشارش  رسد،  ب  به آنان  یا وحشتاز ایمنی    ]حاکی[  خبری  چونو ) ونَهُ مِنْهُمْ«لَعلَِمَهُ الَّذيِنَ يَسْتَنْبطُِ مِنْهمُْ  الْأَمْرِ  أُولِيوإَِلَى  

ا   دهند؛ اولیای  و  پیامبر  به  را  آن  اگر  کنند و  ارجاع  خود  کسانی  مر  آنان  میان  از  ]می قطعاً  که  و  اند  درست  توانند 

 ( 8۳ :نساء، قرآن)( نادرست[ آن را دریابند

 ی مراتب عرفانهدر سلسل ای طراز انبهم  قان؛یصدّ -3-2-1-2

و ) (69نساء:   ...« ) »وَمَنْ يُطِعِ اللَّهَ وَالرَّسُولَ فَأُولَئكَِ مَعَ الَّذيِنَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَيْهِمْ مِنَ النَّبِيِّينَ وَالصِّدِّيقِينَ یۀبا الهام از آ ی کاشان

که خدا ایشان را گرامی داشته ]یعنی[ با پیامبران  کسانی که از خدا و پیامبر اطاعت کنند، در زمرۀ کسانی خواهند بود  

انب  کینزد  یگاهیرا در جا  قانیصدّ  (9  : نساء،  قرآن)،  (و راستان... اند. در    زین   یری که قش  هیآ  نی . ادهدیقرار م  ایبه 

  ینقش  ا،یانب  وارثان  عنوانبه  قانی صدّ  که  دهدی(، نشان م۳2۷-۳28:  1۳91  ،یر ی)قش  کندیبه آن استناد م  رسالۀ قشیریه



 

 

  راث یم  بلکه  ،یفرد   یلتیفض  تنهانهصدق را    ه،یآ  نیبر ا  ه یتک  با  یدارند. کاشان  ینید  قی در حفظ و تداوم حقا  یمحور 

  69  یۀو با استناد به آ  نامدی صدق را »درجۀ دوم نبوت« م  رسالۀ قیشریهدر    یر یقش  .خواندیم  ینبوت در امت اسلام

منطق، صدق را شرط    نی با هم  زی ن  ی(. کاشان۳2۷:  همان)  کندیم  میترس   ایر انب را در کنا  قانیصد  گاهی نساء، جا  ۀسور

رسالت    شی بر نقش فعال صدق در زا  نبوت«،»حامل نطفۀ    ۀ اما با افزودن استعار  داند،ی درک مقام نبوت م  یلزم برا 

  ی رابطه علّ  نییدر تب  یآورهمراه با نو  ن،یشیپ   یاز سنت عرفان  یکاشان  یری رپذ ثا  ۀدهندنگاه، نشان  نی. اکندیم  دی تأک

قطارانش مغفول مانده، دیدگاه شیعی دربارۀ این  ای که از منظر کاشانی، قشیری و همنکته   صدق و نبوت است.  انیم

است. به   یدئال اآیه در ارتباط با فلسفۀ تاریخ است؛ این آیه، در مقام بیانِ سیر تکاملی رهبری جامعه تا تحقق جامعۀ  

( الشهداء و ۳( الصدیقین،  2( النبیین،  1ها این چهار رتبه به ترتیب مهم به اهم وجود دارد؛  خ امتتعبیر دیگر، در تاری 

طراز با انبیا نبوده و متأخر از آنان هدایت جامعه را در سطحی  ( الصالحین. بنابراین، از منظر تاریخی، صدیقین، هم4

 (98-10۳: 140۳فقیهی، )جودوی و  کنند.داری میعنوان »امامت« سکانتر بهمتعالی

 فرابطة صدق و تکلّ  -3-2-2

گونه بیان  تکلّف در لغت به معنای خود را به رنج افکندن است و کاشانی دلیل منافات بین صدق و تکلف را این

ف یا در قبول )قول( بود به زیادتی تواضع و تحبّب و ف از آن جهت منافات است که تکلّ کند: »میان صدق و تکلّ می

)کاشانی،    احوال، قولً و فعلاً مذموم است«اید بر قدر وسع و این معنی مباین صدق است و تکلّف در جمیع  انفاق ز 

کردن در مدح و ثنای طرف مقابل    روییادهزو    یزبانچربکاشانی تکلّف را در قول و سخن، تملّق و    .(۵0۵:  1۳89

چه که  ر کسی بودن و تواضع و بخشش نسبت به آنداف در فعل را نیز، زیادتر جلوه دادن در دوستداند و تکلّ می

چه  ها، نسبت به آنها و کاستیصدق دور از همۀ زیادت   کهیهنگامکند؛ به میزان حقیقی در دل فرد است، تعریف می

 شود.در تعریف تکلف، تضاد بین صدق و تکلف مشاهده می مسلماًشود، که در دل قرار دارد دانسته می

کند که روزی تنی چند از صحابه به نزد سلمان رفتند و سلمان نان  گونه رفع تکلّف را بیان میکاشانی در مثلی این

آن نزد  به  نمک  و  بهتر جو  بود،  نعنا  هم  مقداری  این طعام  با  اگر همراه  به سلمان گفت:  از صحابه  یکی  آورد.  ها 

آفتابهمی و  برخاست  جایش  از  فوراً  نیز  سلمان  اندکیشد.  گروی  به  را  این  اش  از  پس  آورد.  و  گذاشت  که  نعنا 

  مدٌلحَاَگونه مناجات کرد:  غذایشان به پایان رسید، همان کسی که تقاضای نعنا کرده بود، دست به دعا برداشت و این

الَلِ این نیایش را از زبان آن صحابه شنید، خطاب به او گفت: اگر تو قانع    که یهنگامسلمان    نعنا بما رزقنا. ذی قَله 

تقاضای نعنا    که اویهنگام( سلمان برای خشنودی آن صحابه،  ۵0۵-  ۵06ینک آفتابۀ من به گرو نبود. )همان:  بودی، ا

اش را به گرو گذارد، در دلش اندکی  که مجبور شده بود آفتابهکرد، برخاست و آن را برایش مهیا کرد، ولی از این

چه را که در  گونه داد، آنآن صحابه پاسخش را آندر جواب نیایش    کهیهنگامبود، پس    ناخرسندی به وجود آمده

 گونه رفع تکلّف کرد.دلش بود، به آن فرد نشان داد و این

داران یونس  چندی از دوست  کهیهنگامای از حضرت یونس )ع( اشاره کرده است؛  در مثال دیگری کاشانی به واقعه

 فينَلِّكَالمتَ  نَعَولا ان الله تعالي لَ»لَگذاشت و فرمود:    هاآن)ع( به زیارت ایشان رفتند، او مقداری نان جو و تره در پیش  

کرده  ۵06)همان:    م«كُ لَ  فتُلَّكَتَلَ لعنت  را  متکلّفان  بلندمرتبه،  خدای  که  نبود  اگر  یعنی:  تکلّف  (  شما  برای  است، 

می می نقل  را  معروفی  قول  کاشانی  سپس  که:  نمودم.  قُ»اِکند  مادِّقَفَ  هِلزيارَلِ  دتَصِذا  استَ  رَ ضَحَ  م  تُفَ  رتَزَواذا  بقي لا 



 

 

  کسی  دیدار  به  خواستی  هرگاه و بیار پیش   داری، آماده  را آنچه کرد؛ را  تو دیدار قصد  کسی  )همانجا( )هرگاه ر«ذَولاتَ

 . نکن( رها آنجا در را خود و نمان باقی بروی،

در    او؛  شودیر خدا( استثنا قائل ماز ذک  یناش  یمذموم شمردن تکلف، در مورد وجد )حالت روحان  نیدر ع  یکاشان

می زدن،  وجد  به  را  خود  و  تواجد  وجود،  و  وجد  مبحث  در  تکلّف  با  این رابطه  با  ظاهر  گوید  در  اعمال  این  که 

زند این است  چون نیت فردی که خود را به وجد می  یکنولگر تکلّف است و تکلّف در تضاد با صدق است،  نمایان

و بخشش حضر فیض  امداد  از  بهرهکه  قدمت حق  در مسیر وجد  و  ندارد  مند شود  با صدق  منافاتی    گذارد، پس 

)اظهار   ی سوست که تَباکهم  »إذا رأيتم أهل البلاء فابكوا، فإن لم تبكوا فتباكوا« ینبو  ثی نگاه، با حد نیا .(282: همان)

 . شمردیمجاز م یدلهم تیّ ن شرطبه( را یبدون حالت درون هیگر

 

 گیری نتیجه -4

منظوم  لیلتح  در  »صدق«  کتاب    ی کاشانمحمود    ن یعزالد  یفکر   ۀمفهوم  الهدادر  م  ،ه یمصباح  و  دهد ینشان    یکه 

تقرب به خداوند    ریو مس  ی در سلوک عرفان  یوجود  یقت ی حقه  مثاببلکه به   ،یاخلاق  یلتیفض  عنوانبهصدق را نه صرفاً  

»صدق در گفتار« و »صدق در   ت«،یصدق در نبا طرح چهار شرطِ »راسخ بودن در صدق«، »  ی. کاشانکندیم  فیتعر

نظام ترس   یمراتبسلسله  یرفتار«،  بن  کندیم  میرا  صدق،  از  سطح  هر  آن،  در  بعد   یبرا  یانیکه  محسوب    یسطح 

تحقق عدالت    یبرا  یمحور  عنوانبه دارد و صدق را    د یباطن و ظاهر تأک  انیم  قیعم  ی نگاه، بر هماهنگ  نی. اشودیم

 .دینما یم  یمعرف  یو اجتماع یفرد

مفاه  ۀرابط  ۀحوز  در با  فراتر  یکاشان  گر،ید  می صدق  را  م  یتجل  نینبوت  آ  داندیصدق  به  استناد  با  ،  نساء  69  یۀو 

انب  ۀن یصدق را زم   رایز  شمارد،یصدق م  یِع( را ناف ف« )تصنّاو »تکلّ   گر،ی د  ی. از سوکندیم  یمعرف  ایظهور رسالت 

سالک    تیّ (، اگر نیمانند »وجد« )حالت عرفان  ی، در مواردحال ینباا.  و عمل است  تی ن  یخوانبر ناهم  یف مبتنتکلّ

 . شوندیم  یمصداق صدق تلق زی فانه ناعمال ظاهراً متکلّ ی باشد، حت یاله  تیسو با غاهم

  دهد ینشان م ،البلاغهنهج و قرآنچون   یمنابعبا   ی و برخی از متون عرفانیکاشان  یآرا ی قیتطب یپژوهش با بررس  نیا

شیعی،،  کاشانی  یها دگاهیدلب  غاکه   و  اسلامی  مبانی  به  دارد.یی  سوهم  با  محوری»صدق«  از  یکی  ترین  عنوان 

 گاهیجا ق یتحق  نیا ،یتدرنها نیز مورد واکاوی دقیق قرار گرفته است.  الهدایه مصباحهای اخلاقی و انسانی، در اندیشه

 .کندیم نییتب   یو عامل تحقق عدالت اله یان محور تکامل روح  عنوانبه یانسان صادق را در گفتمان کاشان
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