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Abstract
This paper examines the concept of truthfulness (sidq) from the perspective of Ezz al-Din 
Mahmoud Kashani, a prominent mystic of the thirteenth and fourteenth centuries. In the 
8th chapter Misbah al-Hidayah and Miftah al-Kifayah, Kashani analyzes truthfulness (ṣidq) 
as a pivotal ethical-mystical axis, drawing on Prophetic traditions and the views of earlier 
thinkers, explicates its profound impact on the spiritual path. Employing a descriptive-
analytical method and relying on library-based research, this study first reexamines 
truthfulness within the framework of the Qur’an and Nahj al-Balagha. It then engages with 
mystical sources and seeks to clarify Kashani’s multifaceted understanding of truthfulness 
from a detailed analytical perspective. A primary objective of this research is to examine 
the correspondence between truthfulness (sidq) as defined by the Shari’ah (the Qur’an and 
the Household of the Prophet) and its conceptualization within the Tariqah (specifically 
in the mystical thought of Kashani). The research methodology is grounded in qualitative 
content analysis, through which propositions related to truthfulness in Misbah al-Hidayah 
are extracted, categorized and examined according to three dimensions: intention, speech, 
and action. Considering the general and discursive style of classical writings, the study 
also evaluates the theoretical coherence of Kashani’s ideas by referencing Qur’anic and 
traditional evidence. The findings indicate that Kashani regards truthfulness not merely 
as a moral virtue but as an existential principle that facilitates proximity to God and the 
realization of justice at both individual and social levels. A comparative analysis of Kashani’s 
views with sources such as the Qur’an and Nahj al-Balagha reveals both convergences and 
differences in defining truthfulness within Shiite intellectual foundations. In conclusion, 
the study delineates the concept of the truthful human being from Kashani’s perspective, 
highlighting its contribution to the broader development of Sufi thought
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Comparative Analysis

1. Introduction
Truthfulness (sidq), as one of the most fundamental concepts in ethics, mysticism, and 
philosophy, has historically occupied a central position in Islamic intellectual thought. The 
main concern of this research is the systematic examination of the concept of truthfulness 
from the perspective of Ezz al-Din Mahmoud Kashani in his book Misbah al-Hidayah, and 
a comparative analysis of his views with Qur’anic principles and narrative foundations, 
particularly Nahj al-Balagha, as two essential sources within Shiite intellectual discourse. 
This study pursues three main objectives:

•	 To explain the position of truthfulness within Kashani’s mystical system and 
analyze its conceptual components;

•	 To conduct a comparative examination of Kashani’s views with the Qur’an and 
Nahj al-Balagha in order to identify points of convergence and divergence in 
defining truthfulness;

•	 To systematically structure Kashani’s ideas and present an analytical model of 
truthfulness within Islamic mysticism.

By elucidating truthfulness through Kashani’s intellectual framework, this research 
establishes a coherent understanding of his mystical system. It examines the lexical and 
semantic dimensions of truthfulness and explores its role in Sufi theory and practice. 
Explaining the position of truthfulness in Sufi culture provides a suitable foundation for 
discussing the subject within the broader field of religious literature.

2. Research Method
This study employs a descriptive-analytical methodology based on library research. It first 
reexamines truthfulness within the framework of the Qur’an and Nahj al-Balagha, and 
then engages with mystical sources to clarify Kashani’s multidimensional understanding 
of truthfulness. The analysis relies on qualitative content analysis: propositions related to 
truthfulness in Mesbah al-Hidayah are extracted, categorized, and examined through three 
dimensions, intention, speech and action. Given the general and discursive style of classical 
writings, the study also evaluates the internal coherence of Kashani’s ideas by referencing 
Qur’anic and traditional evidence. This approach enables a systematic understanding of 
truthfulness as both a moral virtue and a spiritual principle in Islamic thought.

3. Results
The word truthfulness (al-ṣidq) is repeated 10 times in the Quran. Its derivatives, such as “the 
truthful” (ṣādiqīn), “the sincerely truthful” (ṣiddīqīn), “the truthful ones” (ṣādiqūn), “the truthful 
women” (al-ṣādiqāt), and others, appear 145 times. Altogether, the concept of truthfulness is 
used 155 times in the Quran. In the Holy Quran, the concept of truthfulness is presented as one 
of the most fundamental moral and existential values across individual and social dimensions, 
including intention, speech, and action. The Quran emphasizes the central role of truthfulness 
in the conduct of prophets and sincere believers and presents it not only as a moral virtue but 
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also as a criterion for evaluating faith and closeness to God. Nahj al-Balagha, as a treasury of 
wisdom and a primary source of Alid thought, analyzes the concept of truthfulness in deeper 
dimensions than mere outward honesty. Imam Ali (peace be upon him) regards truthfulness not 
only as a moral virtue but as the “essence of faith” and the “foundation of religion”. He connects 
truthfulness with sincerity, justice, and piety in an inseparable relationship.
In Islamic mysticism, the concept of truthfulness is defined beyond outward honesty and 
is considered a “state of existential reality” and a “condition of spiritual wayfaring”. Great 
mystics such as Ghazali and Qushayri have analyzed truthfulness in relation to concepts 
such as sincerity, monotheism, and liberation from the commands of the lower self. 
Kashani defines truthfulness as follows: “Truthfulness is a firm virtue in the human soul 
that requires harmony between the outward and inward, and correspondence between the 
inner secret and outward expression. One’s words must match one’s intentions, and one’s 
actions must correspond to one’s inner state, such that a person appears as they truly are, 
though it is not necessary that they appear exactly as they are”, In explaining the concept 
of truthfulness, Kashani considers it more than a temporary moral quality and defines it as 
a “firm virtue within the human soul”. From his perspective, truthfulness is realized only 
when it becomes an essential quality rooted in a person’s inner being and maintains its 
stability when confronted with various trials. Truthfulness in behavior, which represents 
the highest level of truthfulness in Kashani’s intellectual system, emphasizes complete 
harmony between external actions and internal states beyond the alignment of intention and 
speech. Kashani presents a hierarchical system in which truthfulness in behavior depends 
on prior conditions, namely, the firmness of truthfulness in the soul and truthfulness in 
intention and speech. Kashani also, in explaining the existential relationship between 
truthfulness and prophethood, attributes a status to truthfulness beyond a moral virtue and 
regards it as a necessary condition for the emergence of prophethood in the world.

4. Discussion and Conclusion
The analysis of the concept of truthfulness in the intellectual system of Ezz al-Din 
Mahmoud Kashani in Misbah al-Hidayah shows that he defines truthfulness not merely 
as a moral virtue but as an existential reality within the process of spiritual wayfaring and 
the path toward closeness to God. Kashani presents a hierarchical system based on four 
conditions, firmness in truthfulness, truthfulness in intention, truthfulness in speech, and 
truthfulness in behavior—where each level of truthfulness serves as the foundation for the 
next. This perspective emphasizes deep harmony between inner state and outward action 
and introduces truthfulness as a central principle for achieving individual and social justice. 
Regarding the relationship between truthfulness and other concepts, Kashani regards 
prophethood as the highest manifestation of truthfulness and, citing verse 69 of Surah An-
Nisa, considers truthfulness the basis for the emergence of prophetic missions. On the other 
hand, he views artificiality and pretense (takalluf) as contrary to truthfulness because such 
behavior is rooted in the inconsistency between intention and action. However, in cases 
such as mystical ecstasy (wajd), if the seeker’s intention aligns with the divine goal, even 
outwardly artificial actions may be regarded as instances of truthfulness.
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چکیده
ایــن مقالــه بــه بررســی مفهــوم صــدق از دیــدگاه عزالدیــن محمود کاشــانی، عــارف نامــدار ســده‌‌های هفتم 
ــه،  ــه و مفتاح‌‌الکفای ــاب مصباح‌‌الهدای ــردازد. کاشــانی در فصــل هشــتم کت و هشــتم هجــری قمــری، می‌‌پ
ــوی و آراء  ــث نب ــه احادی ــتناد ب ــا اس ــرده و ب ــل ک ــی تحلی ــی- عرفان ــوری اخلاق ــه مح ــدق را به‌‌مثاب ص
اندیشــمندان پیشــین، تأثیــرات عمیــق آن در ســلوک روحانــی را تبییــن نمــوده اســت. این پژوهش بــا روش 
توصیفــی- تحلیلــی و بــا تکیــه بر مطالعــات کتابخانــه‌‌ای، نخســت بــه بازخوانی صــدق در چارچــوب قرآن 
کریــم و نهج‌‌البلاغــه پرداختــه ســپس بــه منابــع عرفانــی مراجعــه داشــته و بــا نگاهــی جزء‌‌نگــر، در تبییــن 
آراء کاشــانی از زوایــای مختلــف، در بــاب صــدق کوشــیده اســت. مطابقــت میــان صــدق از منظــر شــریعت 
)قــرآن و عتــرت( بــا طریقــت )عرفــان؛ اختصاصــاً کاشــانی( از مهم‌‌تریــن رویکردهــای ایــن پژوهش اســت. 
روش تحقیــق ایــن مقالــه مبتنــی بــر تحلیــل محتــوای کیفــی اســت کــه در آن، گزاره‌‌هــای مرتبــط بــا صــدق 
در مصباح‌‌الهدایــه اســتخراج، دســته‌‌بندی و بــا تمرکــز بــر ســه محــور »نیـّـت«، »گفتــار« و »رفتــار« بررســی 
شــده‌‌اند. همچنیــن، بــا توجــه بــه کلی‌‌گویــی و پراکندگــی مباحــث در ســبک نــگارش عصــر کهــن، تــاش 
شــده اســت بــا اســتناد بــه شــواهد قرآنــی و روایــی، انســجام نظــری آراء کاشــانی واکاوی گــردد. یافته‌‌هــا 
نشــان می‌‌دهــد کــه کاشــانی صــدق را نه‌تنهــا به‌‌عنــوان فضیلتــی اخلاقــی، بلکــه به‌‌مثابــه حقیقتــی وجــودی 
ــت  ــق عدال ــد و تحق ــه خداون ــرب ب ــی، موجــب تق ــردی و اجتماع ــه در ســطوح ف ــرد ک ــر می‌‌گی در نظ
می‌‌شــود. بررســی تطبیقــی دیدگاه‌هــای کاشــانی بــا منابعــی چــون قــرآن و نهج‌‌البلاغــه، حاکــی از تفــاوت 
و هم‌‌ســویی او بــا مبانــی دینــی شــیعی در تعریــف صــدق اســت. ایــن پژوهــش درنهایــت، جایــگاه انســان 

صــادق از منظــر کاشــانی را در تکامــل گفتمــان عرفانــی مشــخص می‌نمایــد.
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1- مقدمه
عزالدیــن محمــود کاشــانی )متوفــی ۷۳۵ ق(، از عرفــا و علمــای برجســتۀ قــرن هفتــم و هشــتم هجــری 
ــوزۀ  ــمندی در ح ــات ارزش ــهروردیه، تألیف ــلۀ س ــایخ سلس ــزی از مش ــن نطن ــاگرد نورالدی ــری، ش قم
ــر  ــت تأثی ــه تح ــه، ک ــه و مفتاح‌‌الکفای ــاب مصباح‌‌الهدای ــت. کت ــته اس ــای گذاش ــر ج ــه ب ــان و فق عرف
ــی  ــی و تاریخ ــۀ محتوای ــده، از دو جنب ــته ش ــهروردی نگاش ــهاب‌‌الدین س ــیخ ش ــارف ش عوارف‌‌المع
حائــز اهمیــت اســت: نخســت، به‌عنــوان متنــی پایــه در فقــه عرفانــی، بــه شــرح مســائل شــرعی مطابــق 
ــدن از تحریفــات تاریخــی،  ــل مصــون مان ــردازد و دوم، به‌دلی مذهــب شــافعی و اصــول اشــعری می‌‌پ
بــه شــکل اصیــل در دســترس پژوهشــگران قــرار دارد. کاشــانی در ایــن اثــر، بــا تبحــری کم‌‌ماننــد در 
ادبیــات، فلســفه، کلام و حدیــث، مفاهیــم عرفانــی را در چارچــوب ســنت اســامی بازتعریــف می‌‌کنــد.
»صــدق« به‌‌عنــوان یکــی از کلیدی‌‌تریــن مفاهیــم در ســه حــوزۀ اخــاق، عرفــان و حکمــت، همــواره 
جایگاهــی ممتــاز در اندیشــۀ اســامی داشــته اســت. مســئلۀ اصلــی ایــن پژوهــش، واکاوی نظام‌‌منــدِ 
مفهــوم صــدق از منظــر کاشــانی در کتــاب مصباح‌‌الهدایــه و ســنجش تطبیقــی آن بــا مبانــی قرآنــی و 

ــع اساســی در گفتمــان شــیعی اســت.  ــوان دو منب ــژه نهج‌‌البلاغــه، به‌عن ــی، به‌‌وی روای
این پژوهش سه هدف اصلی را دنبال می‌‌کند:

1( تبییــن جایــگاه صــدق در منظومــۀ عرفانــی کاشــانی و تحلیــل مؤلفه‌‌هــای آن، 2( بررســی تطبیقــی 
ــا قــرآن و نهج‌البلاغــه به‌منظــور کشــف نقــاط اشــتراک و افتــراق در تعریــف صــدق  آراء کاشــانی ب
و 3( ســاختاردهی نظام‌‌منــد بــه دیدگاه‌‌هــای کاشــانی بــرای ارائــة الگویــی تحلیلــی از مفهــوم صــدق 

در عرفــان اســام.
ــه  ــی و فق ــان عمل ــت‌‌اول عرف ــون دس ــی از مت ــوان یک ــه به‌‌عن ــگاه مصباح‌‌الهدای ــه جای ــه ب ــا توج ب
شــافعی و نیــز غلبــۀ کلی‌‌گویــی و پراکنده‌‌نــگاری در ســبک نــگارش متــون کهــن، ایــن پژوهــش از 
چنــد جهــت ضــرورت می‌‌یابــد: 1( پــر کــردن خــأ پژوهشــی: تاکنــون مطالعــۀ نظام‌‌منــد و تطبیقــی 
بــر مفهــوم صــدق در آثــار کاشــانی، به‌‌ویــژه در تقاطــع بــا منابــع شــیعی، کم‌‌تــر مــورد توجــه قــرار 
گرفتــه اســت. 2( ابهــام در تمایــز »صــدق« از مفاهیمــی چــون اخــاص، راســت‌‌کرداری و وفــاداری 
ــم شــافعی-  ــی دیدگاه‌‌هــای یــک عال ــد واکاوی اســت. 3( بررســی هم‌‌گرای ــی نیازمن ــون عرفان در مت

ــود. ــوب می‌‌ش ــی محس ــوی بین‌مذهب ــت گفت‌‌وگ ــی در جه ــه، گام ــا نهج‌‌البلاغ ــعری ب اش

1-1- پرسش‌های پژوهش
ــرای آن  ــد و چــه ســطوحی ب ــف می‌‌کن ــه صــدق را در نظــام فکــری خــود تعری 1( کاشــانی چگون

قائــل اســت؟
2( آراء کاشــانی دربــارۀ صــدق تــا چــه میــزان بــا قــرآن کریــم، نهج‌‌البلاغــه و برخــی از منابــع معتبــر 

عرفانــی هم‌‌ســویی یــا افتــراق دارد؟
ــی  ــاختار طبقات ــک س ــدق را در ی ــاب ص ــانی در ب ــدۀ کاش ــای پراکن ــوان دیدگاه‌‌ه ــه می‌‌ت 3( چگون

ــه داد؟ منســجم ارائ
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1-2- پیشینة پژوهش
دربــارة صــدق از دریچــة تفکــر و اندیشــة کاشــانی، هیــچ پژوهشــی به‌صــورت مســتقل انجــام نشــده 
ــان  ــیعه و عرف ــات ش ــرآن، روای ــر ق ــدق از منظ ــا ص ــط ب ــای مرتب ــی از پژوهش‌ه ــا بعض ــت. امّ ‌‌اس

ــر اســت: ــه شــرح زی ــه ب اســامی و مصباح‌‌الهدای
ــدق  ــوم ص ــرآن، مفه ــدگاه ق ــذب از دی ــدق و ک ــة ص ــمی )1380( در پایان‌نام ــادات هاش ــرا س زه
ــا مســائلی  ــاط صــدق ب ــه ارتب ــرار داده و ب ــورد بررســی ق ــع م ــل و جام ــرآن را به‌صــورت کام در ق
ــر جــودوی و مهــرداد  ــد، امی ــه اســت. محمّدحســین برومن ــاق و... پرداخت ــا، نف ــوّت، ری همچــون نب
ــرآن  ــه واکاوی مفهــوم صــدق در ق ــرآن«، ب ــدگاه ق ــة »بررســی صــدق از دی عباســی )1384( در مقال
پرداختــه و آیــات مرتبــط بــا مفهــوم صــدق را بــه همــراه تفاســیر مــورد نظــر، تبییــن کــرده اســت. 
صــدق در نیــات، صــدق در گفتــار و صــدق در اعمــال، بــه همــراه انــواع و اقســام هــر یــک از آن‌‌هــا، 
ــر  ــت. علی‌‌اکب ــده اس ــع ش ــث واق ــورد بح ــل م ــه به‌تفصی ــت ک ــواردی اس ــن م ــه مهم‌‌تری از جمل
ــا مفاهیمــی  ــه« مفهــوم راســتی را همــراه ب ــه »اخــاق در مصباح‌‌الهدای افراســیاب‌‌پور )1389( در مقال
چــون عقــل، ایمــان، توحیــد، ایثــار و ماننــد آن در اثــر مــورد بحــث، واکاوی کــرده اســت. فاطمــه 
ــرن  ــی از ق ــی فارس ــر عرفان ــدق در نث ــی ص ــوم قرآن ــاب مفه ــة بازت ــمی )1389( در پایان‌نام میس
چهــارم تــا قــرن هفتــم، بــه بازتــاب صــدق در قــرآن و همچنیــن جایــگاه صــدق در عرفــان اســامی 
پرداختــه ‌‌اســت. صــدق در نیــات و صــدق در عمــل و همچنیــن رابطــة صــدق بــا اخــاص و انبیــاء، 
از دیگــر مــواردی اســت کــه بررســی شــده اســت. تقــی اجیــه و نفیســه آقاخانــی )1397( در مقالــۀ 
ــت«  ــت ژن ــة بینامتنی ــة نظری ــر پای ــه ب ــا نهج‌البلاغ ــانی ب ــه کاش ــن مصباح‌‌الهدای ــی مت ــی تطبیق »بررس
ــد. ــت پرداخته‌‌ان ــة ژرار ژن ــا نظری ــق ب ــن، مطاب ــه ابرمت ــری کاشــانی از نهج‌‌البلاغــه به‌‌مثاب ــه تأثیرپذی ب
ــی مشــخص از نظــام  ــا تشــریح صــدق از دریچــة اندیشــة کاشــانی، چهارچوب ــن پژوهــش، ب در ای
ــذرگاه  ــخصاً از گ ــامی، مش ــان اس ــدق در عرف ــت؛ ص ــده اس ــت آم ــه دس ــی وی ب ــری و عرفان فک
کاشــانی نگریســته و مشــتقات لفظــی و معنــوی صــدق بررســی شــده اســت. تبییــن جایــگاه صــدق 
در فرهنــگ و آییــن صوفیانــه، محمــل مناســبی بــرای ایــن پژوهــش فراهــم آورده اســت تــا در حــوزة 

ادبیــات آیینــی مــورد بحــث قــرار گیــرد. 

2- صدق از منظر منابع مهم اسلامی
1-2- صدق از منظر قرآن کریم

تعبیــر »الصِــدق« در قــرآن 10 مرتبــه تکــرار شــده اســت، همچنیــن مشــتقات آن از قبیــل »صادقیــن، 
ــه اســت  ــه کار رفت ــه ب ــار و مجموعــاً 155 مرتب ــد آن« 145 ب صدیقیــن، صادقــون، الصادقــات و مانن
ــن  ــی از بنیادی‌‌تری ــوان یک ــدق« به‌عن ــوم »ص ــم، مفه ــرآن کری ــی، 1372: 516-513(. در ق )عبدالباق
ارزش‌‌هــای اخلاقــی و وجــودی، در لایه‌‌هــای مختلــف فــردی و اجتماعــی، نیتــی، گفتــاری و عملــی 
تبییــن شــده اســت. قــرآن بــا تکیــه بــر جایــگاه محــوری صــدق در ســیرۀ انبیــا و مؤمنــان راســتین، 
آن را نه‌‌تنهــا فضیلتــی اخلاقــی، بلکــه معیــاری بــرای ســنجش ایمــان و تقــرب بــه خداونــد معرفــی 
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ــری  ــه صــدق خب ــی ب ــۀ قرآن ــه صــدق در منظوم ــد ک ــان می‌‌ده ــرآن نش ــات ق ــی آی ــد. بررس می‌‌کن
و مخبــری تقســیم می‌شــود: الــف- صــدق خبــری؛ ایــن نــوع از صــدق، مســتقل از نیــت و هــدف 
ــا مفهــوم راســت‌‌گویی و دروغ‌‌گویــی و نیــز ارزش‌گــذاری صحیــح و  گوینــدة آن مطــرح اســت و ب
غلــط بــر روی گزاره‌‌هــا قابــل انطبــاق اســت. در بررســی ایــن نــوع صــدق، تطابــق اخبــار و اقــوال 
بــا امــر واقــع و نیــز حقیقــت نــزد خداونــد ســنجیده شــده، در مــورد اتصــاف گزاره‌هــا بــه صــدق 
یــا کــذب ســخن گفتــه شــده اســت. ب- صــدق مخبــری؛ در ایــن نــوع، صــدق معنــای رفتــاری بــه 
خــود می‌‌گیــرد؛ چنان‌کــه بــه مفاهیمــی نظیــر ایمــان، تقــوا و وفــای بــه عهــد نزدیــک می‌‌شــود؛ بــه 
ــق  ــه صــدق و کــذب گزاره‌‌هــا از جهــت تطاب ــا پیــش از آن‌‌کــه ب ــن معن ــی دیگــر، صــدق در ای بیان
ــود.  ــوط می‌‌ش ــر مرب ــا یکدیگ ــورد ب ــان‌‌ها در برخ ــداف انس ــات و اه ــه نی ــردازد، ب ــت بپ ــا واقعی ب
دیگرانــی ازجملــه میبــدی بــه صــدق در نیــت )اخــاص(، صــدق در گفتــار )راســت‌‌گویی( و صــدق 
ــد. وی در وصــف راســت‌‌گویان و راســت‌‌روان  در عمــل )هماهنگــی ظاهــر و باطــن( اشــاره کرده‌‌ان
و راســت‌‌کاران می‌‌گویــد: »در دل بــا صــدقِ اعتقادنــد و در زبــان بــا صــدقِ گفتارنــد و در ارکان بــا 

صــدقِ کردارنــد« )میبــدی، 1371، ج 2: 46(.
1-1-2- صدق در نیت

ــرو دوری از  ــد و آن را در گ ــادت می‌‌دان ــی در عب ــرط اساس ــه را ش ــت خالصان ــم، نی ــرآن کری ق
 َ ــدُوا اللَّ ــرُوا إلَِّ ليِعَْبُ غیــر خــدا حتــی خــود و ریــا و تظاهــر معرفــی می‌‌کنــد. آیاتــی چــون »و مــا أمُِ
ــاء« )و فرمــان نیافتــه بودنــد جــز اینکــه خــدا را بپرســتند، درحالی‌کــه بــه  ــنَ حُنفَ ي َــهُ الدِّ مُخْلِصِيــنَ ل
ــر ایــن حقیقــت  ــه: 5( ب ــد(، )قــرآن‌، بین ــرای او خالــص کرده‌‌ان ــد، دیــن خــود را ب ــد گرائیده‌‌ان توحی
ــا  ــت( معن ــدق نی ــاص )ص ــو اخ ــط در پرت ــانی، فق ــش انس ــر کن ــادت و ه ــه عب ــد ک ــد دارن تأکی
می‌‌یابــد. در آیــۀ 7 و 8 ســورۀ احــزاب نیــز آمــده اســت: »وَ إذِْ أخََذْنـَـا مِــنَ النَّبيِِّيــنَ مِيثاَقهَُــمْ وَ مِنــكَ 
ادِقيِــنَ  ِّيسَْــأَلَ الصَّ ُّــوحٍ وَ إبِرَْاهِيــمَ وَمُوسَــى وَعِيسَــى ابـْـنِ مَرْيـَـمَ  وَأخََذْنـَـا مِنْهُــم مِّيثاَقًــا غَلِيظًــا * ل وَمِــن ن
عَــن صِدْقهِِــمْ...« )و ]يــاد كــن‏[ هنگامــى را كــه از پيامبــران پيمــان گرفتيــم، و از تــو و از نــوح و ابراهيم 
و موســ‏ى و عيســ‏ى پســر مريــم، و از ]همــه‏[ آنــان پيمانــى اســتوار گرفتيــم تــا راســتان را از صدقشــان 
ــاز پرســد... (؛ ایــن آیــات، پیامبــران را به‌عنــوان مصادیــق اعــای »صادقیــن« معرفــی می‌‌کنــد کــه  ب
ــرآن،  ــدی این‌‌جاســت کــه ق ــۀ کلی ــرای بشــریت اســت. نکت ــی ب صدقشــان در نیــت و عمــل، الگوی

ــد. ــن می‌‌دان ــت مؤم ــرۀ هوی ــی اعمــال، بلکــه جوه ــا شــرط قبول ــت را نه‌‌تنه صــدق در نی
2-1-2- صدق در گفتار

ــای  ــمرد و آن را از ویژگی‌‌ه ــان برمی‌‌ش ــوا و ایم ــارز تق ــانۀ ب ــار را نش ــدق در گفت ــم، ص ــرآن کری ق
ــا  ــا أيَُّهَ ــان آمــده اســت: »يَ ــه مؤمن ــد. در آیــۀ ۷۰ ســورۀ احــزاب، خطــاب ب ــان راســتین می‌‌دان مؤمن
َ وَقوُلـُـوا قـَـوْلً سَــدِيدًا« )اى كســانى كــه ايمــان آورده‏ايــد، از خــدا پــروا داريــد و  َّذِيــنَ آمَنـُـوا اتَّقُــوا اللَّ ال
ســخنى اســتوار گوييــد( کــه »قــول ســدید« بــه معنــای گفتــاری اســتوار، راســت و خالــی از هرگونــه 
ــنَ  َّذِي ــا ال ــا أيَُّهَ ــد دســتور می‌‌دهــد: »يَ ــه، خداون ــۀ ۱۱۹ ســورۀ توب ــن، در آی انحــراف اســت. همچنی
ــنَ« )اى كســانى كــه ايمــان آورده‏ايــد، از خــدا پــروا كنيــد و بــا  ادِقيِ ــعَ الصَّ ُــوا مَ َ وَكُون ــوا اللَّ ــوا اتَّقُ آمَنُ
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راســتان باشــيد( کــه همراهــی بــا صادقــان را راهــی بــرای تقــوا و نجــات از فتنه‌‌هــا معرفــی می‌کنــد. 
ایــن آیــات نشــان می‌‌دهنــد کــه راســت‌‌گویی در قــرآن، فقــط یــک توصیــۀ اخلاقــی نیســت، بلکــه 

تجلــی عینــی ایمــان و عاملــی بــرای اســتحکام روابــط اجتماعــی اســت.
3-1-2- صدق در عمل

ــا اعتقــادات باطنــی تعریــف  ــار بیرونــی ب قــرآن کریــم، صــدق در عمــل را به‌عنــوان هم‌‌خوانــی رفت
ــره،  ــورۀ بق ــۀ ۱۷۷ س ــد. در آی ــد می‌‌دان ــه خداون ــرب ب ــت و تق ــق عدال ــد و آن را شــرط تحق می‌‌کن
مؤمنــان صــادق این‌گونــه توصیــف شــده‌‌اند: »ليَْــسَ البْـِـرَّ أنَْ توَُلـُّـوا وُجُوهَكُــمْ قبِـَـلَ المَْشْــرِقِ وَالمَْغْــرِبِ 
ــهِ  ــى حُبِّ ــالَ عَلَ ــى المَْ ــنَ وَآتَ ــابِ وَالنبَّيِيِّ ــةِ وَالكِْتَ ــرِ وَالمَْلَئكَِ ــوْمِ الْخِ ــالَلّ وَاليَْ ِ ــنَ ب ــنْ آمَ ــرَّ مَ ــنَّ البِْ وَلكَِ
كَاةَ  ــاَةَ وَآتَــى الــزَّ قَــابِ وَأقََــامَ الصَّ ــائلِِينَ وَفِــي الرِّ ــبيِلِ وَالسَّ ذَوِي القُْرْبـَـى وَاليْتَاَمَــى وَالمَْسَــاكِينَ وَابـْـنَ السَّ
اءِ وَحِيــنَ البْـَـأْسِ أوُلئَـِـكَ الذَِّيــنَ صَدَقـُـوا  ــرَّ ابرِِيــنَ فـِـي البْأَْسَــاءِ وَالضَّ وَالمُْوفـُـونَ بعَِهْدِهِــمْ إذَِا عَاهَــدُوا  وَالصَّ
ــا[ مغــرب  ــه روى خــود را به‌ســوی مشــرق و ]ي ــونَ« )نكيــوكارى آن نيســت ك ــمُ المُْتقَُّ ــكَ هُ وَأوُلئَِ
بگردانيــد، بلكــه نكيــى آن اســت كــه كســى بــه خــدا و روز بازپســين و فرشــتگان و كتــاب ]آســمان‏ى[ 
و پيامبــران ايمــان آوَرَد، و مــال ]خــود[ را بــا وجــودِ دوســت داشــتنش، بــه خويشــاوندان و يتيمــان 
و بينوايــان و در راه‏مانــدگان و گدايــان و در ]راهِ آزاد كــردن‏[ بنــدگان بدهــد و نمــاز را برپــاى دارد و 
زكات را بدهــد و آنــان كــه چــون عهــد بندنــد، بــه عهــد خــود وفاداراننــد؛ و در ســختى و زيــان، و 
بــه هنــگام جنــگ شــيكبايانند؛ آنان‌انــد كســانى كــه راســت گفته‏انــد، و آنــان همــان پرهيزگاراننــد(. 
ــان  ــر از انجــام ظاهــری اســت و شــامل ایم ــه »صــدق« فرات ــد ک ــه به‌وضــوح نشــان می‌‌ده ــن آی ای
ــۀ  ــن، آی ــا می‌‌شــود. همچنی ــد و پیمان‌‌ه ــه عه ــدی ب ــا و پایبن ــن دارایی‌‌ه ــاق از محبوب‌‌تری ــی، انف قلب
»وَتعََاوَنـُـوا عَلَــى البْـِـرِّ وَالتَّقْــوَى« )و در نكيــوكارى و پرهيــزگارى بــا كيديگــر همــكارى كنيــد( )قــرآن، 

مائــده: 2( بــر همــکاری در راســتای صــدق عملــی تأکیــد دارد.

2-2- صدق از منظر نهج‌‌البلاغه
ــادی  ــدق« را در ابع ــوم »ص ــوی، مفه ــۀ عل ــع اندیش ــت و مرج ــۀ حکم ــوان گنجین ــه، به‌عن نهج‌البلاغ
ــا  ــدق را نه‌‌تنه ــی )ع( ص ــرت عل ــد. حض ــل می‌‌کن ــری تحلی ــت‌گویی ظاه ــرف راس ــر از صِ عمیق‌‌ت
ــد و آن را در پیونــدی ناگسســتنی  فضیلتــی اخلاقــی، بلکــه »جوهــر ایمــان« و »محــور دیــن« می‌‌دان
ــا و  ــا، نامه‌‌ه ــه خطبه‌ه ــتناد ب ــا اس ــش، ب ــن بخ ــد. در ای ــرار می‌‌ده ــوا ق ــت و تق ــاص، عدال ــا اخ ب

ــود. ــی می‌‌ش ــه‌‌وار بررس ــدق، خلاص ــاد ص ــن )ع(، ابع ــه امیرالمؤمنی ــوب ب ــای منس حکمت‌‌ه
1-2-2- صدق در گفتار

ــوان  ــت‌‌گویی به‌‌عن ــزوم راس ــر ل ــواره ب ــی، هم ــی و سیاس ــری دین ــگاه رهب ــی )ع( در جای ــام عل ام
ــهُ  َّ ــذِبَ فإَِن ــوا الکَ ــد: »جانبُِ ــان می‌‌فرماین ــد. ایش ــد کرده‌‌ان ــن تأکی ــخصیت مؤم ــی ش ــاخصۀ اصل ش
ــه«  َ ــوَاه‌ً وَ مَهَان ــرَفِ مَهْ ــى شَ ــکَاذِبُ عَلَ ْ ــه، وَال ــاه وَ کَرَامَ ــفَا مَنْجَ ــى شَ ــادِقُ عَلَ ــانِ؛ الصَّ ــبُ للِْیمَ ِ مُجَان
ــرای سســت  ــی ب ــا نقــض اخــاق، بلکــه عامل ــان، دروغ را نه‌‌تنه ــن بی ــة 86(. ای ــه، خطب )نهج‌‌البلاغ
ــت  ــه کرام ــرد را ب ــار، ف ــام )ع(، صــدق در گفت ــگاه ام ــد. از ن ــی می‌‌کن ــان معرف ــای ایم شــدن پایه‌‌ه
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می‌‌رســاند کــه در فلســفۀ اســامی، نشــانۀ تقــرب بــه خداســت. در مقابــل، دروغ‌گویــی بــه مَهانــت 
)خــواری( می‌‌انجامــد کــه بازتــاب دوری از حقیقــت الهــی اســت. ایــن نــگاه، هم‌ســو بــا آیــۀ قرآنــی 
ــد. ــا حقیقــت می‌‌دان ــرای تقــوا و هم‌نشــینی ب ــنَ«، صــدق را راهــی ب ادِقیِ ــعَ الصَّ ُــوا مَ َ وَکُون ــوا اللَّ »اتَّقُ

2-2-2- هماهنگی زبانِ حال و قال
ــان  ــت( و »زب ــار و نی ــان حــال« )رفت ــان »زب ــه، هماهنگــی می ــدی در نهج‌البلاغ ــم کلی یکــی از مفاهی
ــمْ  ــاسُ! إیَِّاکُ ــا النَّ ــمَّ أیَُّهَ ــد: »ثُ ــه می‌‌فرماین ــن زمین ــی )ع( در ای ــرت عل ــت. حض ــار( اس ــال« )گفت ق
ــر  ــانَ وَاحِــداً« )نهج‌‌البلاغــه، خطبــة 192(. ایــن ســخن ب ــوا اللِّسَ ــا، وَاجْعَلُ ــاَقِ وَتصَْرِیفَهَ ــعَ الْخْ وَتهَْزِی
آن اســت کــه صــدق واقعــی، فقــط در هماهنگــی میــان نیــت درونــی )زبــان حــال( و گفتــار و رفتــار 
بیرونــی )زبــان قــال( محقــق می‌‌شــود. عبدالواحــد آمــدی تمیمــی)۱۴۲2 ق: ۳۵( نیــز در شــرح ایــن 
ــل  ــال و اص ــان ق ــال و زب ــان ح ــر و کار دارد: زب ــان س ــا دو زب ــانی ب ــر انس ــد: »ه ــوم می‌‌نویس مفه
ــان قــال اســت«؛ به‌عبارت‌دیگــر، صــدق در نــگاه علــوی، فراتــر از  صــدق، تطابــق زبــان حــال و زب
راســت‌‌گویی زبانــی اســت و »صــدق وجــودی« را می‌‌طلبــد کــه در آن، نه‌‌تنهــا هیــچ تعارضــی میــان 
ظاهــر و باطــن انســان وجــود نــدارد، بلکــه باطــن انســان از ظاهــر او بهتــر اســت. ایــن ایــده، بازتــاب 
َّذِیــنَ آمَنـُـوا لـِـمَ تقَُولـُـونَ مَــا لَ تفَْعَلُــونَ« )ای کســانی کــه ایمــان آورده‌‌ایــد! چــرا  آیــۀ قرآنــی »یـَـا أیَُّهَــا ال
چیــزی می‌گوییــد کــه انجــام نمی‌دهیــد؟( )قــرآن، صــف: 2( اســت کــه نفــاق را محکــوم می‌‌کنــد.

3-2-2- صدق به‌مثابه بنیان ایمان و دین
امیرالمؤمنیــن)ع(، صــدق را ریشــۀ ایمــان و جوهــرۀ دیــن می‌‌داننــد و در حدیثــی مشــهور می‌‌فرماینــد: 
ــدْقُ رَأْسُ الِْیمَــانِ وَ زَیْــنُ الِْنسَْــانِ«. )آمــدی تمیمــی، 1422 ق: 347(. ایشــان در جــای دیگــری  »الصِّ
ــد  ــان می‌‌ده ــر نش ــن تعابی ــاری، ۱۳۶۰: ۱۳۹(. ای ــنِ« )خوانس ی ــدْقُ رَأْسُ الدِّ ــد: »الصِّ ــح می‌‌کنن تصری
کــه از منظــر امــام )ع(، صــدق فقــط فضیلــت اخلاقــی نیســت، بلکــه »حقیقــت وجــودی« اســت کــه 
ــدون آن سســت و ناپایــدار می‌‌شــود. حتــی در جهــاد، کــه اوج تجلــی ایمــان اســت، امــام  ایمــان ب
ــه  ــد ک ــل می‌‌کن ــن نق ــاء علوم‌‌الدی ــی در احی ــد. غزال ــه می‌‌دهن ــه توج ــت صادقان ــت نی ــه اهمی )ع( ب
حضــرت علــی)ع( در شــرح دودلــی خــود در کشــتن عمــرو بــن عبــدود )در جنــگ خنــدق( پــس از 
این‌‌کــه بــر صــورت ایشــان خــدو انداخــت، فرمودنــد: »خشــمگین شــدم، ترســیدم کــه بــرای خــدای 
ــا کمــال اخــاص را در وجــود علــی )ع(  ــی، ۱۳۸۰، ج۱: ۵۱۷( و مولان ــی نکشــته باشــم« )غزال تعال

می‌‌دانــد:
عمــل اخــاص  آمــوز  علــی  شــیر حــق را دان مطهــر از دغــلاز 

)مولوی، 1390: 1060(
4-2-2- صدق و تقابل با ریا

امــام علــی )ع( در تمایــز میــان صــدق و ریــا، بــه نشــانه‌‌های ریــاکاران اشــاره می‌‌کننــد. امــام صــادق 
)ع( بــه نقــل از ایشــان می‌فرماینــد: »ریِــاکار ســه نشــانه دارد: هنگامی‌کــه مــردم او را ببیننــد، نشــاط 
ــد«  ــتایش کنن ــور از او س ــۀ ام ــت دارد در هم ــی‌‌ورزد و دوس ــتی م ــوت، سس ــد؛ در خل ــدا می‌‌کن پی
ــد:  ــان می‌‌ده ــا را نش ــدق و ری ــان ص ــن می ــاد بنیادی ــان، تض ــن بی ــه، ۱۳۸۴، ج۱: ۱۶۰(. ای )ابن‌بابوی
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ــط  ــاکاران فق ــا ری ــر نیســت، اســتوارند، ام ــه کســی نظاره‌‌گ ــی ک ــوت و زمان ــی در خل ــان، حت صادق
ــان را در  ــر، ایم ــی دیگ ــی )ع( در حکمت ــام عل ــد. ام ــازی می‌پردازن ــه ظاهرس ــران ب در حضــور دیگ
ــدْقَ حَیْــثُ  گــرو ترجیــح صــدقِ زیان‌‌بــار بــر دروغ ســودمند می‌داننــد: »عَلَمَــه الِْیمَــانِ أنَْ تؤُْثـِـرَ الصِّ
کَ عَلَــى الکْــذبِ حَیْــثُ ینَْفَعُــکَ« )نهج‌‌البلاغــه، حکمــت 76( ایــن نــگاه، هم‌‌ســو بــا آیــۀ »وَ لَ  یضَُــرُّ
تلَْبسُِــوا الحَْــقَّ باِلبْاَطِــلِ« )و حــق را بــه باطــل درنیامیزیــد( )قــرآن، بقــره: 42( اســت کــه بــر پاک‌دلــی 

و اجتنــاب از هرگونــه آمیختگــی حــق و باطــل تأکیــد دارد.
3-2- صدق در منابع مشهور عرفانی

مفهــوم »صــدق« در عرفــان اســامی، فراتــر از راســت‌‌گویی ظاهــری، به‌عنــوان »حقیقــت وجــودی« 
و »شــرط ســلوک روحانــی« تبییــن شــده اســت. عرفــای بزرگــی چــون غزالــی و قشــیری، صــدق را 
ــا مفاهیمــی چــون اخــاص، توحیــد و تجــرد از نفــس امــاره تحلیــل کرده‌‌انــد. در ایــن  در پیونــد ب
ــی  ــی و ابوالقاســم قشــیری، ابعــاد عرفان ــر آراء خواجــه عبــدالله انصــاری، غزال ــا تمرکــز ب بخــش، ب

ــود. ــی می‌‌ش ــدق بررس ص
1-3-2- مراتب سه‌‌گانة صدق

از منظــر خواجــه عبــدالله انصــاری، صــدق ســه درجــه دارد: درجــة نخســت، آن اســت کــه قصــد و 
ــی متوجــه باشــد.  ــاً به‌‌ســوی حق‌‌تعال ــده کام ــن اســت کــه قلــب بن ــده صــادق باشــد و ای نیــت بن
درجــة دوم، آن اســت کــه بنــده، زندگــی و حیــات را جــز بــرای خدمــت و عبــادت بــه پــروردگار 
ــی  ــت و شــناخت صــدق، صــادق باشــد. یعن ــده در معرف ــه بن ــد. درجــة ســوم، آن اســت ک نخواه

ــرزاق کاشــی، 1379: 123-126( ــق افتــد. )عبدال ــا واقــع مطاب شــناختی کــه از صــدق دارد ب
ــی- ــگاه عرفان ــرای »صــدق«، عمــق ن ــة سلســله‌مراتبی منســجم ب ــا ارائ ــدالله انصــاری ب خواجــه عب

اخلاقــی خــود را بــه ایــن مفهــوم بنیادیــن آشــکار می‌کنــد. تحلیــل ایــن مراتــب ســه‌گانه نشــان‌دهندة 
ــن  ــت(: پایه‌ای‌تری ــت اســت؛ درجــة نخســت )صــدق نی ــا وجــود و معرف ــت ت ــی از نی ــیر تکامل س
ــن  ــت. ای ــی اس ــت متعال ــوی حقیق ــازی دل به‌س ــت و یکسو‌س ــوص نیّ ــه خل ــوف ب ــطح، معط س
ــد دارد. درجــة  ــی تأکی ــت درون ــر اصال ــی اســت و ب ــت اخلاق ــر حرک ــه، شــرط ضــروری ه مرحل
ــه  ــه، ب ــر رفت ــات. اینجــا صــدق از قصــد فرات ــت حی ــه کلّی ــت ب دوم )صــدق وجــود(: تحــول از نی
ــت  ــادت و خدم ــیر عب ــط در مس ــی فق ــه زندگ ــی ک ــود؛ جای ــل می‌ش ــودی« تبدی ــری وج »جهت‌گی
ــا  معنــا می‌یابــد. درجــة ســوم )صــدق معرفــت(: والاتریــن مرتبــه، مبتنــی بــر هم‌نشــینی شــناخت ب
ــرد  ــرار می‌گی ــت ق ــون صداق ــناخت صــدق« خــود موضــوع آزم ــا »ش ــی اســت. اینج ــت غای واقعی
ــدی،  ــن طبقه‌بن ــا ای ــاری ب ــد دارد. انص ــق تأکی ــت مطل ــا حقیق ــری ب ــت بش ــی معرف ــر هم‌خوان و ب
صــدق را از فضیلتــی فــردی بــه مســیری تحولــی ارتقــا می‌دهــد: از پاکســازی نیـّـت )تصفیــه باطــن( 
تــا تبلــور آن در تمامیــت حیــات )تحقــق بیرونــی( و ســرانجام دســتیابی بــه شــناختی بی‌آلایــش از 

ــی معنــوی(. حقیقــت )تعال
2-3-2- صدق به‌‌مثابه اخلاص در توحید

غزالــی در احیــاء علوم‌‌الدیــن، صــدق را در گــرو نیــت خالصانــه و یکتاپرســتی می‌‌دانــد و می‌‌نویســد: 
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»معنــى صــدق آن اســت كــه تــو را مقصــودى جــز خــداى و معبــودى غيــر او نباشــد و كســى كــه 
ــر  ــا خط ــود ب ــس خ ــود و کار او در نف ــد دور ب ــدق در توحي ــازد، از ص ــداى س ــود را خ ــواى خ ه
باشــد« )غزالــی، ۱۳۸۶: ۹۳۱(. ایــن تعریــف، صــدق را »تجلــی توحیــد عملــی« معرفــی می‌‌کنــد کــه 
در آن، هیــچ هدفــی جــز رضــای الهــی و هیــچ معبــودی جــز خداونــد وجــود نــدارد. غزالــی هشــدار 
می‌‌دهــد کــه اگــر انســان، هــوای نفــس را جایگزیــن خــدا کنــد، حتــی اگــر در ظاهــر عبــادت کنــد، 
ِــصُ« )آگاه  ــنُ الخَْال ي ِ الدِّ ــی »ألََ لَِّ ــۀ قرآن ــا آی ــگاه، هم‌‌ســو ب ــن ن ــد دور اســت. ای از صــدق در توحی
باشــید: آییــن پــاک از آن خداســت( )قــرآن، زمــر: 3( اســت کــه اخــاص را جوهــر دیــن می‌‌دانــد. 
از دیــد غزالــی، خطــر اصلــی در »خداســازی نفــس« نهفتــه اســت؛ یعنــی زمانــی کــه انســان، امیــال 

خــود را محــور تصمیماتــش قــرار دهــد و آنهــا را مقــدس جلــوه دهــد.
3-3-2- ویژگی‌‌های انسان صادق

ــای  ــی، ویژگی‌‌ه ــلمان داران ــخن ابوس ــه س ــتناد ب ــا اس ــیریه، ب ــالۀ قش ــیری )۱۳۹۱: ۳۲۸( در رس قش
ــد،  ــت كن ــت صف ــه در دل وی اس ــه آنچ ــد ك ــادق خواه ــر ص ــمرد: »اگ ــادق را برمی‌‌ش ــان ص انس
زبانــش را بــر آن نگــردد« ایــن ســخن نشــان می‌‌دهــد کــه انســان صــادق، برخــاف آدم ریــاکار کــه 
ــودداری  ــز خ ــود نی ــی خ ــنات درون ــی از حس ــان بخش ــی از بی ــد حت ــزرگ‌‌ می‌نمایان ــش را ب فضایل
ــد؛  ــی« می‌‌دان ــت اخلاق ــانۀ »عظم ــه نش ــف، بلک ــر تکل ــه از س ــار را ن ــن رفت ــیری ای ــد. قش می‌کن
ــان آن‌‌هــا در قالــب الفــاظ ممکــن نیســت.  ــان گســترده اســت کــه بی چراکــه حســنات صادقــان چن
وی در ادامــه، ســه ویژگــی کلیــدی صادقــان را بیــان می‌کنــد: »و گفته‌‌انــد صــادق را ســه چیــز بــود: 
حــاوت و هیبــت و نیكویــی« )همــان: ۳۳۰(. حــاوت، اشــاره بــه جذابیــت روحانــی دارد کــه نتیجــۀ 
شــیرینی ایمــان و انــس بــا حــق اســت. هیبــت، بازتــاب وقــار و عظمتــی اســت کــه از خلــوص نیــت 
و دوری از تظاهــر پدیــد می‌‌آیــد و نیکویــی، تجلــی اعمــال صالحــی اســت کــه از هماهنگــی نیــت 
و عمــل سرچشــمه می‌‌گیــرد؛ ایــن ســه ویژگــی، انســان صــادق را بــه الگویــی تبدیــل می‌‌کنــد کــه 

هــم در باطــن نورانــی اســت و هــم در ظاهــر مؤثــر.
4-3-2- صدق به‌عنوان مراتب روحانی

قشــیری، جایــگاه صــدق را در سلســلۀ مراتــب عرفانــی، پــس از نبــوت قــرار می‌‌دهــد و می‌‌نویســد: 
ــعَ  ــكَ مَ ــد: »فأَُولئَِ ــی می‌گوی ــدای تبارک‌وتعال ــه خ ــوت. چنانك ــت از[ نب ــه ]اس ــدق دوم درج »ص
يقِيــنَ والشــهداء والصالحیــن« )همــان: ۳۲۷-۳۲۸(. آیــة 69  دِّ ــنَ النَّبيِِّيــنَ وَالصِّ ــمْ مِ ُ عَلَيْهِ ــمَ اللَّ ــنَ أنَعَْ َّذِي ال
ــد  ــد و نشــان می‌ده ــرار می‌‌ده ــن ق ــران و شــهدا و صالحی ــار پیامب ــان را در کن ســوره نســاء، صدّیق
کــه صــدق، مقامــی نزدیــک بــه نبــوت اســت. از نــگاه قشــیری، صدّیقــان کســانی هســتند کــه پیــش از 
دریافــت وحــی، بــه حقیقــت ایمــان دســت یافته‌‌انــد و نفــس خــود را از آلودگی‌‌هــا پــاک کرده‌‌انــد. 
ــی دارد کــه  ــق« هم‌‌خوان ــوان »صدّی ــا ‌عن ــم )ع( ب ــی از حضــرت ابراهی ــا روایــت قرآن ــن تفســیر، ب ای
نشــان می‌‌دهــد صــدق، زمینــۀ پذیــرش رســالت اســت. در نــگاه شــیعی بــه آیــه 69 ســوره نســاء بــا 
ــه ابراهیــم )ع( بعــد از نبــوت، مســیر رشــد و  ــه آیــة 124 ســوره بقــره و اعطــای امامــت ب توجــه ب
تعالــی تاریخــی از پایین‌‌تریــن درجــه به‌ســوی بالاتریــن و نهایتــاً صالحیــن اســت و صدّیــق یکــی از 
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اوصــاف علــی )ع( اســت، چنان‌‌کــه »شــهداء« بــا توجــه بــه آیــة 143 ســوره بقــره، بــه معنــی اســوه 
و منطبــق بــر امامــان شــیعه )ع( اســت و صالحیــن بــه وراثــت زمیــن و حکومــت ابــا صالح‌‌المهــدی 

)عــج( اشــاره دارد.  
5-3-2- صدق در تقابل سود و زیان

قشــیری در تبییــن پارادوکس‌‌هــای عرفانــی صــدق، توصیــه‌‌ای کلیــدی ارائــه می‌‌دهــد: »بــر تــو بــادا 
بــه صــدق هــر جــا كــه ترســی زیــان تــو در آن باشــد، كــه ]آن تــو را ســود دارد[ و بپرهیــز از دروغ، 
هرجــا كــه طمــع داری كــه تــو را ســود خواهــد داشــت، ]كــه[ آن تــو را زیــان دارد« )همــان: ۳۳۲(. 
َّكُــمْ«  ایــن ســخن، مبتنــی بــر نگــرش قرآنــی آیــة 216 بقــره، »عَسَــى أنَ تكَْرَهُــوا شَــيْئاً وَهُــوَ خَيْــرٌ ل
ــی،  ــد عرفان ــد دارد. از دی ــری تأکی ــای ظاه ــت زیان‌‌ه ــی در پش ــان اله ــت پنه ــر حکم ــه ب ــت ک اس
ــروی  ــات اخ ــدا و نج ــه خ ــرب ب ــب تق ــار، موج ــر زیان‌‌ب ــای به‌‌ظاه ــی در موقعیت‌‌ه ــت حت صداق
ــث  ــدای از بح ــن ج ــازد. ای ــت دور می‌‌س ــان را از حقیق ــودمند، انس ــه دروغِ س ــود، درحالی‌ک می‌‌ش
تقیــه در نــگاه شــیعه اســت کــه مبنــای قرآنــی و روایــی دارد، زیــرا در نــگاه شــیعی کســی کــه تقیــه 

ــدارد. ــن ن ــد، اصــاً دی نمی‌‌کن

3- صدق از منظر کاشانی
ــت  ــی اس ــدق فضیلت ــراد از ص ــد‌‌‌‌: »م ــف می‌‌کن ــه تعری ــدق« را این‌‌گون ــانی )1389: 504( »ص کاش
راســخ در نفَــس آدمــی کــه اقتضــای توافــقِ ظاهــر و باطــن، تطابــقِ ســرّ و علانیــة او کنــد. اقوالــش 
موافــق نیــات باشــند و افعــال مطابــق احــوال. آن‌چنان‌کــه نمایــد، باشــد و لازم نبــود کــه آن‌چنان‌کــه 
باشــد، نمایــد«. چنان‌‌کــه گفتیــم ایــن مرتبــة ادنــی اســت. مرتبــة اعلــی بهتــر بــودن باطــن از ظاهــر 

اســت.
1-3- شروط برخورداری از صدق از منظر کاشانی

1-1-3- راسخ‌‌بودن در صدق
کاشــانی در تبییــن مفهــوم »صــدق«، آن را فراتــر از یــک صفــت اخلاقــی گــذرا و به‌‌مثابــه »فضیلتــی 
ــه  ــود ک ــق می‌‌ش ــی محق ــدق زمان ــدگاه او، ص ــد. از دی ــل می‌‌کن ــان« تحلی ــس انس ــخ در نف راس
ــای  ــا آزمون‌‌ه ــه ب ــد و در مواجه ــده  باش ــه ش ــرد نهادین ــود ف ــاق وج ــری در اعم ــورت جوه به‌ص

ــد:  ــدق می‌‌نویس ــف ص ــد. او در تعری ــظ کن ــود را حف ــات خ ــون، ثب گوناگ
مــراد از صــدق فضیلتــی اســت راســخ در نفــس آدمــی«. )همانجــا( تعبیــر »راســخ« در ایــن تعریف، 
از ریشــۀ قرآنــی »رَسَــخَ« گرفتــه شــده کــه بــه معنــای اســتقرار، ثبــات و نفــوذ در اعمــاق اســت. 
از نــگاه کاشــانی، صــدق نیــز همچــون ایمــان، بایــد بــه مرحلــه‌‌ای برســد کــه هیــچ عاملــی نتوانــد 
آن را متزلــزل کنــد. ایــن نــگاه، بــا تعبیــر قرآنــی آیــة 7 ســوره آل‌عمــران، »الراســخونَ فـِـی العْلِْــمِ« 
ــمْ  ــده اســت: »وَإذَِا قُلْتُ ــرآن آم ــد دارد. در ق ــی تأکی ــش اله ــتواری در دان ــر اس ــه ب هم‌‌سوســت ک
ــد،  ــد دادگــری کنی ــا شــهادت[ ســخن گویی ــه داوری ی ــى« )و چــون ]ب ــوْ كَانَ ذَا قُرْبَ َ ــوا وَل ُ فَاعْدِل
هرچنــد ]دربــارة[ خویشــاوند ]شــما[ باشــد( )قــرآن، انعــام: 152( ممکــن اســت فــردی بــر مطلــب 
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حقــی ســوگند یــاد کنــد و در باطــن نیــز بــه آن اعتقــاد داشــته باشــد، امّــا بــه دلایلــی نتوانــد بــر 
قولــش وفــادار بمانــد. ایــن فــرد در قــرآن کریــم، کاذب نامیــده شــده اســت )برومنــد و دیگــران، 

)۱۵ :۱۳۸۴
 صــدق واقعــی فقــط بــا عمــلِ هماهنــگ بــا اعتقــاد تحقــق می‌‌یابــد. حتــی اگــر فــردی در لحظــه‌‌ای 
خــاص بــه حقیقــت بــاور داشــته باشــد، امــا در عمــل از آن عــدول کنــد، صــدق او ناقــص و در خطــر 

تبدیــل شــدن بــه »کــذب« اســت.
ــة  ــه آی ــتناد ب ــا اس ــاق می‌‌کشــاند. ب ــی نف ــا حت ــذب ی ــۀ ک ــه ورط ــرد را ب ــات در صــدق، ف ــدم ثب ع
ــمْ« )در دل‌هایشــان پیامدهــای نفــاق را باقــی گــذارد( )قــرآن، توبــه: 77(  ــا فِــی قلُُوبهِِ ــمْ نفَِاقً »فأََعْقَبهَُ
تزلــزل در صداقــت، موجــب پیدایــش ریشــۀ نفــاق در قلــب می‌‌شــود. بــرای نمونــه، فــردی کــه در 
شــرایط آســان راســت‌‌گو اســت، امــا تحــت فشــار اجتماعــی )غیــر از تقیــه( یــا تــرس از زیــان مــادی، 
بــه دروغ متوســل می‌‌شــود، نشــان می‌‌دهــد کــه صــدق او »راســخ« نبــوده اســت. در منظومــۀ فکــری 
ــی( گــره خــورده اســت.  ــی »یقیــن« )قطعیــت ایمان ــا مفهــوم عرفان کاشــانی، »راســخ‌‌بودنِ صــدق« ب
ــن  ــن، عین‌الیقی ــن – شــامل علم‌الیقی ــالای یقی ــه مراحــل ب ــا رســیدن ب ــط ب ــه فق ــد اســت ک او معتق
ــۀ 99 ســوره  ــه از آی ــده، برگرفت ــن ای ــوان صــدق را در نفــس راســخ کــرد. ای ــن – می‌‌ت و حــق الیقی
ــن ضــروری  ــا رســیدن به‌یقی ــادت را ت ــه عب ــنُ« اســت ک ــكَ الیْقَِی ــى یأَْتیَِ َّــكَ حَتَّ ــدْ رَب حجــر، »وَاعْبُ
ــزوم اباحــه پیــش نیایــد )طبرســی،  ــا ل ــه مــرگ تفســیر کرده‌‌انــد ت ــد، البتــه بعضــی یقیــن را ب می‌دان
1412 ق، ج 2: 275(؛ به‌عبارت‌دیگــر، صــدق راســخ، محصــول ســلوکی اســت کــه در آن، ســالک بــا 
پالایــش نفــس از تردیدهــا و وابســتگی‌‌های دنیــوی، بــه مرحلــه‌‌ای می‌‌رســد کــه حقیقــت، جزئــی از 
هویــت او می‌‌شــود. ایــن نــگاه، بــا تعریــف غزالــی از صــدق به‌عنــوان »خلــوص نیـّـت از هــر شــائبۀ 

ــویی دارد. ــی، 1386، ج۱: ۲۰۳( هم‌‌س ــی« )غزال غیراله
2-1-3- صدق در نیت

ــلوک  ــی س ــور اصل ــانی، مح ــة کاش ــی در اندیش ــل اخلاق ــاد فضای ــوان بنی ــت« به‌عن ــدق در نی »ص
معنــوی اســت. ایــن مفهــوم نه‌تنهــا بــه هماهنگــی ظاهــر و باطــن انســان اشــاره دارد، بلکــه شــرط 
اساســی پذیــرش اعمــال در نــزد پــروردگار اســت. کاشــانی )۱۳۸۹: ۵۰۴( در مصباح‌الهدایــه، صــدق 
در نیــت را »پاکــی و راســتی در بدایــت هــر عمــل« معرفــی می‌‌کنــد و آن را شــرط بنیادیــن تحقــق 
فضیلــت صــدق می‌‌دانــد: »بنیــان و بدایــت هــر امــری کــه بتــوان فضیلــت صــدق را بــه آن اطــاق 

کــرد، پاکــی و صــدق در نیــت اســت«.
1-2-1-3- نشانه‌‌های انسان صادق

کاشــانی در مصبــاح الهدایــه معیــار شناســایی انســان صــادق را چنیــن بیــان می‌‌کنــد: »علامــت صــادق 
آن اســت کــه اگــر تقدیــراً ســرّ او علانیــت شــود و خلــق عالــم بــه یکبــار بــر حــال او مطّلــع شــوند، 

متغیـّـر و شرمســار نگــردد« )همانجــا(. ایــن گــزاره دو ویژگــی کلیــدی دارد:
ــرای رضــای خــدا انجــام می‌‌دهــد،  ــه داوری خلــق: انســان صــادق عمــل را تنهــا ب ــی ب 1( بی‌‌اعتنای
نــه بــرای نمایــش یــا تــرس از قضــاوت دیگــران. پــس اگرچــه خلــق او را داوری می‌‌کننــد، امــا ایــن 

مــورد قضــاوت واقع‌شــدن بــرای انســان صــادق، فاقــد اهمیــت اســت.
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ــن ظاهــر و باطــن اســت،  ــات، نشــانگر دوگانگــی بی ــرس از افشــای نی 2( یکپارچگــی وجــودی: ت
ــد. ــی می‌‌کن ــی را نف ــن دوگانگ ــدق ای ــه ص درحالی‌ک

امــام صــادق )ع( در تأییــد ایــن موضــوع، از قــول پیامبــر)ص( می‌‌فرمایــد: »نیــه المؤمــن خیــر مِــن 
عَمَلِــه« )کلینــی، ۱۴۰۷، ج2: ۸۴( ایــن حدیــث نشــان می‌‌دهــد نــزد پــروردگار، خلــوص نیــت حتــی 

از خــود عمــل برتــر اســت، چراکــه عمــل بــدون نیــت خالــص، فاقــد ارزش اســت.
ــود  ــد و لازم نب ــد باش ــه نمای ــد: »آن‌چنان‌ک ــادق می‌‌گوی ــان ص ــا انس ــه ب ــن در رابط ــانی همچنی کاش
ــر کتمــان بعضــی از احــوال  ــد. چــه ممکــن اســت کــه حقیقــت اخــاص ب ــه باشــد نمای آن‌‌چنان‌‌ک
باعــث شــود« )کاشــانی، 1389: 504( منظــور کاشــانی ایــن اســت کــه فــرد واجــد صــدق، به‌‌حتــم 
ــی  ــکارم اخلاق ــت م ــی لازم نیس ــد، ول ــد، نباش ــان می‌‌ده ــه نش ــر از آنچ ــه غی ــزی ب ــت چی لازم اس
ــة اعمــال انســان تنهــا در  ــر انجــام کاف ــه اخــاص ب ــرا حقیقــت و کن ــان ســازد، زی خویــش را نمای

ــروردگار اســتوار اســت. جهــت رضــای پ
2-2-1-3- صدق و اخلاص

کاشــانی بــا نقل‌‌قولــی از جنیــد بغــدادی، رابطــه میــان صــدق و اخــاص را در قالــب اصــل و فــرع 
ــد: ــل می‌‌کن تحلی

ــر،  ــن منظ ــان: ۵۰۵( از ای ــعٌ« )هم ِ ــوَ تاب ــرعٌ و هُ ــاصُ ف ــوع( اولٌ، والاخ ــو )متب ــلٌ و ه ــدقُ اص »الصِ
صــدق به‌‌عنــوان »اصــل« و بنیــان فضایــل، مقــدم بــر اخــاص اســت؛ چراکــه اخــاص بــدون صــدق 
ــده در  ــص )کامل‌‌ش ــدی( و مُخلَ ــالک مبت ــص )س ــان مُخلِ ــن می ــت. همچنی ــار اس ــد اعتب ــت، فاق نی

اخــاص( تمایــزی اســت آشــکار:
مُخلصِ: کسی است که در مسیر اخلاص گام نهاده، اما هنوز در معرض آفاتی مانند ریاست.

ــه کمــال صــدق متخلــق  ــق« رســیده اســت؛ »هــرگاه نفســی ب ــه مقــام »صدّی مُخلَــص: کســی کــه ب
گــردد چنانکــه ظاهــر و باطــن او بــا یکدیگــر متســاوی شــوند، اســم صدّیقــی بــر او افتــد« )همانجــا(. 
صدّیــق یــا مخلَــص، کســی اســت کــه نه‌‌تنهــا از ریــا و تظاهــر بــه دور اســت، بلکــه تمــام صفــات 
ناپســند ماننــد کــذب، نفــاق و غــش از وجــودش زدوده شــده و فضایــل اخلاقــی چــون انصــاف، وفــا 

ــود.  ــور می‌‌ش ــت در او متبل و امان
از دیــدگاه کاشــانی، صــدق در نیــت تنهــا محــدود بــه یــک فضیلــت اخلاقــی نیســت، بلکــه به‌‌مثابــه 
ــل را از او  ــد و رذای ــکوفا می‌‌کن ــان ش ــک را در انس ــات نی ــام صف ــوی، تم ــلوک معن ــرة س جوه

ــت: ــده اس ــی ش ــن )ع( متجل ــود معصومی ــود، در وج ــوم در اوج خ ــن مفه ــد. ای می‌‌زدای
فــروع اخــاق حســنه از وی منشــعب گــردد و اصــول صفــات ذمیمــه از او منتــزِع شــود و صــدق 
ــوی  ــد و دع ــاف روی نمای ــزد و انص ــان برخی ــرا و بهت ــذب و افت ــد و ک ــد آی ــث در او پدی حدی
ــش  ــیند و غ ــاق بنش ــای نف ــاق به‌ج ــتد و وف ــد بایس ــاف وع ــای اخ ــا به‌ج ــود و وف ــواری ش مت
ــه امانــت مبــدل گــردد و حُرّیــت ثابــت شــود و تکلّــف برخیــزد )همانجــا(.  ــه صفــا و خیانــت ب ب
کســانی کــه ظاهــر و باطنشــان یکســان و تمــام اعمالشــان بــرای رضــای الهــی اســت. بدین‌‌ترتیــب، 
صــدق در نیــت نه‌‌تنهــا شــرط قبولــی اعمــال، بلکــه راهبــردی اساســی بــرای نیــل بــه مقــام »صدّیقین« 
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و »مخلَصیــن« در منظومــة عرفــان مســلمین اســت.
3-1-3- صدق در گفتار

ــه  ــت‌‌گویی، ب ــاده‌‌انگارانۀ راس ــف س ــر از تعاری ــار«، فرات ــدق در گفت ــوم »ص ــن مفه ــانی در تبیی کاش
هماهنگــی ژرف میــان زبــان و نیــت درونــی به‌عنــوان جوهــرۀ اصلــی صــدق تأکیــد می‌‌کنــد. او در 
فصــل هشــتم مصباح‌‌الهدایــه، بــا بیــان اینکــه »اقوالــش موافــق نیــات باشــند« )همــان: ۵۰۴(، صــدق 
را شــرطی وجــودی بــرای ســلوک عرفانــی معرفــی می‌‌نمایــد. از دیــدگاه کاشــانی، صــدق در گفتــار 
صرفــاً بــه معنــای انطبــاق کلام بــا واقعیت‌‌هــای بیرونــی نیســت، بلکــه هم‌‌ســویی زبــان بــا حقیقــت 

ــرد.  ــز در برمی‌گی ــده را نی ــی گوین درون
1 -3-1-3- نفاق به‌‌مثابه آفت صدق در گفتار

ــی باشــد،  ــا خودنمای ــاق ی ــا، نف ــه ری ــوده ب ــده آل ــت گوین ــا نی ــع باشــد، ام ــق واق اگــر ســخنی مطاب
ــونَ  ــا آیــۀ قرآنــی »إذِا جــاءَکَ المُْنافقُِ از منظــر عرفانــی فاقــد ارزش اخلاقــی اســت. ایــن تحلیــل، ب
ُــونَ« )قــرآن،  ُ يشَْــهَدُ إنَِّ المُْنافقِيــنَ لکَاذِب َّــکَ لرََسُــولهُُ وَ اللَّ ــمُ إنِ ُ يعَْلَ ِ وَ اللَّ َّــکَ لرََسُــولُ اللَّ ــهَدُ إنِ ـُـوا نشَْ قال
ــی  ــل ناهم‌خوان ــه دلی ــر)ص( را ب ــالت پیامب ــر رس ــان ب ــهادت منافق ــه ش ــون: 1( هم‌‌سوســت ک منافق
نیــت و گفتــار، دروغ می‌‌شــمارد. بــا عنایــت بــه ایــن آیــه مشــخص اســت کــه صــدق گفتــاری، بــدون 
صــدق نیتــی، ناممکــن اســت. مســتملی بخــاری در شــرح آیــۀ فــوق می‌‌نویســد: »چــون تصديــق بــا 
ــان  ــان را كاذب ــرد، و صادق ــام ك ــن صــدق‏ را كــذب ن ــود، خــداى عــز و جــلّ اي ــار نب ــرار ي ــن اق اي
خوانــد« )مســتملی بخــاری، 1363، ج 5: 106(. ایــن گــزاره، بــر نقــش محــوری نیــت در تعییــن ارزش 
اخلاقــی کلام تأکیــد دارد. مشــخص اســت کــه حتــی نیــات پنهــان، بــر ماهیــت گفتــار اثرگذارنــد. 
ــه باشــد، مصــداق نفــاق  ــان شــود، هرچنــد ظاهــراً صادقان ــوده بی ــا نیتــی آل بنابرایــن، ســخنی کــه ب

اســت.
2-3-1-3- صدق گفتاری به‌‌مثابه تجلی توحید در زبان

کاشــانی صــدق در گفتــار را تجلــی وحــدت وجــودی انســان در ســاحت زبــان می‌‌دانــد. او معتقــد 
اســت زبــان صــادق، آیینــه‌‌ای از طهــارت باطــن اســت کــه در پرتــو اخــاص و تقــوا شــکل می‌‌گیــرد. 
َ وَقوُلـُـوا قـَـوْلً سَــدِيدًا« پیونــد می‌‌خــورد  َّذِيــنَ آمَنـُـوا اتَّقُــوا اللَّ ایــن ایــده بــا آیــۀ 70 احــزاب، »يـَـا أيَُّهَــا ال
ــی  ــا زمان ــدق تنه ــر، ص ــن منظ ــد. از ای ــی می‌‌کن ــی معرف ــوای اله ــرو تق ــار را در گ ــدق گفت ــه ص ک

ــر باشــد. محقــق می‌‌شــود کــه زبــان، بازتابــی از قلــبِ مُصفّــا و مُطهَّ
4-1-3- صدق در رفتار

ــر  ــانی، فرات ــری کاش ــۀ فک ــدق در منظوم ــی ص ــطح تجل ــن س ــوان عالی‌‌تری ــار، به‌عن ــدق در رفت ص
ــر انســجام کامــل میــان کنش‌‌هــای بیرونــی و احــوال درونــی تأکیــد  ــار، ب از هماهنگــی نیــت و گفت
ــه تحقــق شــروط  ــا طــرح یــک نظــام سلســله‌‌مراتبی، صــدق در رفتــار را وابســته ب دارد. کاشــانی، ب
ــال  ــد: »افع ــح می‌‌کن ــد و تصری ــار( می‌‌دان ــت و گفت ــدق در نی ــدق، ص ــخ‌‌بودن در ص ــین )راس پیش
مطابــق احــوال« )کاشــانی، ۱۳۸۹: ۵۰۴( باشــد. ایــن تعریــف، نشــان‌‌دهندۀ دیــدگاه جامــع او در تبییــن 
ــود  ــف وج ــطوح مختل ــش س ــو پالای ــا در پرت ــه تنه ــت ک ــودی« اس ــی وج ــه »حقیقت ــدق به‌مثاب ص
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انســان محقــق می‌‌شــود. از منظــر کاشــانی، صــدق در رفتــار بــه معنــای آن اســت کــه هــر عملــی کــه 
ــل  ــر، فع ــد. به‌عبارت‌دیگ ــی او باش ــال درون ــی از ح ــت، بازتاب ــد، بی‌‌کم‌‌وکاس ــر می‌‌زن ــان س از انس
صادقانــه، فعــلِ فاقــد تضــاد بیــن ظاهــر و باطــن اســت. ایــن تعریــف، بــا تأکیــد قــرآن بــر مذمــت 
ــمَعْ  ــوا تسَْ ُ ــامُهُمْ وَإنِ يقَُول ــكَ أجَْسَ ــمْ تعُْجِبُ ــۀ »وَإذَِا رَأيَْتهَُ ــه در آی ــل دارد؛ چنان‌‌ک ــاق هم‌ســویی کام نف
لقَِوْلهِِــمْ ...« )چــون آنــان را ببینــی هیکل‌‌هایشــان تــو را بــه تعجــب وا مــی‌‌دارد و چــون ســخن گوینــد 
بــه گفتارشــان گــوش فــرا می‌‌دهــی...( )قــرآن، منافقــون: 4(، منافقــان بــا وجــود ظاهــری آراســته، بــه 
دلیــل ناهم‌‌خوانــی اعمــال بــا باطــن، محکــوم می‌‌شــوند. کاشــانی بــا اســتناد بــه چنیــن آیاتــی، نشــان 
می‌‌دهــد کــه صــدق رفتــاری، شــرط ضــروری بــرای نیــل بــه عدالــت وجــودی اســت؛ عدالتــی کــه 

ــد. ــی الهــی قــرار می‌‌گیرن در آن، ظاهــر و باطــن انســان در توازن
1-4-1-3- جایگاه اجتماعی صدق در رفتار

ــد.  ــه ایجــاد می‌‌کن ــاب گســترده‌‌تری در جامع ــری بیشــتری دارد و بازت ــود ظاه ــار نم صــدق در رفت
ــد. از  ــد می‌‌نمای ــی تأکی ــوزۀ عموم ــادق در ح ــان ص ــفِ انس ــئولیت مضاع ــر مس ــدق ب ــن، ص بنابرای
ــر  ــتقیم ب ــذاری مس ــری و اثرگ ــت رؤیت‌پذی ــل قابلی ــه دلی ــه، ب ــای صادقان ــانی، کنش‌‌ه ــدگاه کاش دی
روابــط اجتماعــی، نقشــی محــوری در تحقــق عدالــت اجتماعــی ایفــا می‌‌کننــد. ایــن نــگاه، بــا روایــت 
ــمْ« )نهج‌البلاغــه،  ــمْ بآِباَئهِِ ــبهَُ مِنْهُ ــمْ أشَْ ــاسُ بأُِمَناَئهِِ امــام علــی)ع( در نهج‌‌البلاغــه کــه می‌‌فرمایــد: »النَّ
ــاری(،  ــوان مصــداق صــدق رفت ــت )به‌عن ــه امان ــاداری ب ــه وف ــی ک حکمــت ۴۲(، هم‌‌سوســت؛ جای
ــی  ــا فضیلت ــن اســتدلال، صــدق را نه‌‌تنه ــا ای ــانی ب ــی می‌شــود. کاش ــی معرف ــاد اجتماع ــای اعتم مبن

ــد. ــۀ اخــاق جمعــی می‌‌دان ــردی، بلکــه پای ف
2-4-1-3- ریا به‌‌مثابه آفت صدق در رفتار

ــار، همــواره در معــرض  ــه صــدق در رفت ــد ک ــه اشــاره می‌‌کن ــن نکت ــه ای ــا هوشــمندی ب کاشــانی ب
ــا انگیــزه جلــب  ــه ایــن معنــی اســت کــه شــخصی کاری را ب ــا از مــاده »رأی« ب خطــر ریاســت. ری
توجــه مــردم انجــام دهــد. )ابــن فــارس، 1404، ج2: 473( کاشــانی بــا تعریــف ریــا به‌عنــوان »اظهــار 
ــن  ــرد. ای ــام می‌‌ب ــن ن ــی در کمی ــه آفت ــا به‌‌مثاب ــانی، 1389: ۵۰۴( از ری ــر« )کاش ــر غی ــر در نظ خی
تحلیــل، بــا روایــت پیامبــر)ص( »هرکــس نمــاز بخوانــد و ریــا کنــد شــرک ورزیــده و هرکــه روزه 
ــده« )ســیوطی،  ــد شــرک ورزی ــا کن ــه دهــد و ری ــده و هرکــه صدق ــد شــرک ورزی ــا کن ــرد و ری بگی
1404، ج4: 256(، هماهنگــی کامــل دارد. ایــن حدیــث، نشــان می‌‌دهــد کــه ریــا حتــی اگــر همــراه 

ــد. ــود می‌کن ــی عمــل را ناب ــل آلودگــی نیــت، ارزش اخلاق ــه دلی ــا صــدق ظاهــری باشــد، ب ب
دیــدگاه کاشــانی در بــاب صــدق رفتــاری، مبتنــی بــر نگاهــی نظام‌‌منــد بــه ســلوک عرفانــی اســت. 
ــد کــه تحقــق  ــح می‌‌کن ــار«، تصری ــار« و »رفت ــا طــرح چهــار شــرطِ »راســخ‌‌بودن«، »نیــت«، »گفت او ب
صــدق در هــر ســطح، زمینــۀ لازم بــرای ســطح بعــدی را فراهــم می‌‌ســازد. به‌عبارت‌دیگــر، »افعــال 
مطابــق احــوال« تنهــا زمانــی ممکــن اســت کــه فــرد پیــش از آن، »راســخ‌‌بودن در صــدق«، »نیــت در 
صــدق« و »گفتــار هماهنــگ بــا باطــن« داشــته باشــد. ایــن نــگاه، بازتابــی از آیــۀ 2 صــف، »یـَـا أیَُّهَــا 
ـِـمَ تقَُولـُـونَ مَــا لَ تفَْعَلُــونَ« اســت کــه بــر ضــرورت هم‌‌گرایــی گفتــار و عمــل تأکیــد  ــوا ل َّذِیــنَ آمَنُ ال
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می‌‌کنــد. کاشــانی بــا ایــن چارچــوب، نشــان می‌‌دهــد کــه صــدق رفتــاری، فرآینــدی تکاملــی اســت 
کــه ریشــه در پالایــش تدریجــی وجــود انســان دارد. صــدق در رفتــار از دیــدگاه کاشــانی، اوج تجلــی 
حقیقــت وجــودی انســان در ســاحت عمــل اســت. او بــا پیونــد زدن ایــن مفهــوم بــه شــروط پیشــین 
آن را به‌مثابــه فراینــدی تکاملــی معرفــی می‌‌کنــد کــه تنهــا در پرتــو تهذیــب نفــس ممکــن می‌‌شــود.

2-3- رابطة صدق با مفاهیم مورد بحث از منظر کاشانی
ــة صــدق و  ــه حلی ــی ب ــه تحلّ ــدان ک ــده اســت: »ب ــدای مبحــث صــدق، از منظــر کاشــانی آم در ابت
تخلّــق بــدان صفــت از جملــه مــکارم اخــاق اســت« )کاشــانی، 1389: 504(. کاشــانی صــدق را در 
ــکارم دانســته ‌‌اســت.  ــن م ــة ای ــور صــدق را از جمل ــه زی ــی و آراســته شــدن ب ــکارم اخلاق ــرة م زم
ــر  ــد ب ــة بع ــی، در مرحل ــکارم اخلاق ــوان یکــی از م ــردن صــدق به‌عن ــس از مشــخص ک کاشــانی پ
اهمیــت آن تأکیــد می‌‌کنــد؛ تــا جایــی کــه همــة اخــاق و صفــات نیــک را زیرمجموعــة صــدق قــرار 
ــود و حقیقــت صــدق، اصلــی اســت کــه  ــر قاعــدة صــدق ب ــرات ب ــای همــه خی می‌‌دهــد: »پــس بن
ــول  ــه اخــاق و احــوال پســندیده از آن متفــرع و منشــعب‌‌اند« )همانجــا(. کاشــانی از ق ــروع جمل ف
َّــهُ  پیامبــر )ص( بــه حدیثــی اشــاره می‌‌کنــد کــه انســان را بــه صــدق می‌‌خوانــد: »عَلَکُیــم باِلصِــدق فاِن
ــهِ« )همــان: 504ا(. پیامبــر )ص( صــدق را به‌‌منزلــة مســیر رســیدن بــه رســتگاری و  یهَــدی الِــی الجَنَ
بهشــت بیــان می‌‌کنــد. تأکیــد بــر »تحلّــی بــه حلیــة صــدق« و »تخلّــق بــدان صفــت« نشــان می‌دهــد 
کــه صــدق بــرای کاشــانی صرفــاً یــک رفتــار ظاهــری یــا گفتــار صادقانــه نیســت، بلکــه آراســتگی 
درونــی و ملکــة نفســانی اســت. ایــن امــر، صــدق را بــه صفتــی وجــودی و هویتــی تبدیــل می‌کنــد 
کــه بــر تمــام جنبه‌هــای وجــود آدمــی )اعــم از گفتــار، رفتــار و نیــت( ســایه می‌افکنــد. ایــن نگــرش 
ــدق  ــر ص ــه ذک ــا ب ــانی تنه ــت. کاش ــو اس ــامی همس ــور اس ــاق فضیلت‌مح ــنت اخ ــا س ــاً ب عمیق
ــه اصــل و  ــا جســارت نظــری، آن را ب ــد، بلکــه ب ــی بســنده نمی‌کن ــکارم اخلاق ــوان یکــی از م به‌عن
بنیــان کل نظــام اخلاقــی ارتقــا می‌دهــد. ایــن بیــان، حاکــی از یــک سلســله مراتــب فضایــل اســت 
کــه در آن صــدق، جایــگاه رفیــع و مادرگونــه دارد. ســایر فضایــل نیــک )اخــاق و احــوال پســندیده( 

ــوند. ــه می‌ش ــر گرفت ــی آن در نظ ــج طبیع ــاخه‌ها و نتای ــوان ش ــه به‌عن ــدق، بلک ــراز ص ــه هم‌ت ن
1-2-3- رابطة صدق و نبوت

کاشــانی در تبییــن رابطــۀ وجــودی »صــدق« و »نبــوت«، جایگاهــی فراتــر از یــک فضیلــت اخلاقــی 
بــرای صــدق قائــل می‌‌شــود و آن را شــرط لازم بــرای ظهــور نبــوت در عالــم می‌‌دانــد. او بــا بیــان 
اینکــه »صــدق درجــة ثانــی نبــوت اســت و همــة ســعادات دینــی و دنیــوی نتایــج ازدواج صــدق و 
ــوت اســت، بلکــه  ــه نب ــک ب ــی نزدی ــا مقام ــه صــدق نه‌تنه ــد ک ــد« )همانجــا(، نشــان می‌‌ده نبوّت‌‌ان
زمینه‌‌ســاز تحقــق اهــل هدایــت در تاریــخ بشــریت بــه شــمار مــی‌‌رود. ایــن دیــدگاه، ریشــه در آیــات 
قرآنــی و ســنت عرفانــی دارد کــه صــدق را به‌‌عنــوان جوهــرۀ ارتبــاط انســان بــا عالــم غیــب معرفــی 

می‌‌کننــد.
1-1-2-3- صدق به‌‌مثابه بستر ظهور نبوت

کاشــانی بــا تشــبیه صــدق بــه »حامــل نطفــة نبــوت«، آن را عامــل زایــش و اســتمرار رســالت پیامبــران 
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می‌‌دانــد. بــه تعبیــر او، اگــر صــدق نبــود، »نتیجــة ابَنــاء غیــب بــه حصــول نپیوســتی.« )همــان( ایــن 
ــم غیــب و شــهادت  ــان عال ــر نگاهــی وجودشــناختی اســت کــه صــدق را پلــی می گــزاره، مبتنــی ب
ــد. درواقــع، صــدقِ پیامبــران در پذیــرش وحــی و ابــاغ بی‌‌کم‌‌وکاســت آن، شــرط اساســی  می‌‌خوان
بــرای تحقــق نبــوت اســت. ایــن تحلیــل بــا آیــۀ »وَإذَِا جَاءَهُــمْ أمَْــرٌ مِــنَ الْمْــنِ أوَِ الخَْــوْفِ أذََاعُــوا بـِـهِ 
ــمْ« )و چــون خبــری  ــتنَْبطُِونهَُ مِنْهُ ــنَ يسَْ َّذِي ــهُ ال ــمْ لعََلِمَ ــرِ مِنْهُ ِــي الْمْ َــى أوُل سُــولِ وَإلِ َــى الرَّ وهُ إلِ َــوْ رَدُّ وَل
]حاکــی[ از ایمنــی یــا وحشــت بــه آنــان برســد، انتشــارش دهنــد؛ و اگــر آن را بــه پیامبــر و اولیــای 
ــان کســانی‌‌اند کــه ]می‌‌تواننــد درســت و نادرســت[ آن را  امــر خــود ارجــاع کننــد قطعــاً از میــان آن

دریابنــد( )قــرآن، نســاء: 83(
2-1-2-3- صدّیقان؛ هم‌‌طراز انبیا در سلسله‌‌مراتب عرفانی

ُ عَلَيْهِــمْ مِــنَ النَّبيِِّيــنَ  َّذِيــنَ أنَعَْــمَ اللَّ سُــولَ فأَُولئَِــكَ مَــعَ ال َ وَالرَّ کاشــانی بــا الهــام از آیــۀ »وَمَــنْ يطُِــعِ اللَّ
ــانی  ــرة کس ــد، در زم ــت کنن ــر اطاع ــدا و پیامب ــه از خ ــانی ک ــاء: ۶۹( )و کس ــنَ ...« )نس يقِي دِّ وَالصِّ
ــرآن،  ــد.(، )ق ــران و راســتان... ان ــا پیامب ــی[ ب ــی داشــته ]یعن ــه خــدا ایشــان را گرام ــود ک ــد ب خواهن
نســاء: 9( صدّیقــان را در جایگاهــی نزدیــک بــه انبیــا قــرار می‌‌دهــد. ایــن آیــه کــه قشــیری نیــز در 
ــان  ــه صدّیق ــد ک ــد )قشــیری، ۱۳۹۱: ۳۲8-۳۲7(، نشــان می‌‌ده ــتناد می‌‌کن ــه آن اس ــالة قشــیریه ب رس
به‌عنــوان وارثــان انبیــا، نقشــی محــوری در حفــظ و تــداوم حقایــق دینــی دارنــد. کاشــانی بــا تکیــه 
بــر ایــن آیــه، صــدق را نه‌تنهــا فضیلتــی فــردی، بلکــه میــراث نبــوت در امــت اســامی می‌‌خوانــد. 
قشــیری در رســالة قیشــریه صــدق را »درجــة دوم نبــوت« می‌‌نامــد و بــا اســتناد بــه آیــۀ ۶۹ ســورۀ 
ــن  ــا همی ــز ب ــانی نی ــان: ۳۲۷(. کاش ــد )هم ــا ترســیم می‌‌کن ــار انبی ــان را در کن ــگاه صدیق نســاء، جای
ــل  ــتعارۀ »حام ــزودن اس ــا اف ــا ب ــد، ام ــوت می‌‌دان ــام نب ــرای درک مق منطــق، صــدق را شــرط لازم ب
ــگاه، نشــان‌‌دهندۀ  ــد. ایــن ن ــر نقــش فعــال صــدق در زایــش رســالت تأکیــد می‌‌کن نطفــة نبــوت«، ب
اثرپذیــری کاشــانی از ســنت عرفانــی پیشــین، همــراه بــا نــوآوری در تبییــن رابطــه علّــی میــان صدق و 
نبــوت اســت. نکتــه‌‌ای کــه از منظــر کاشــانی، قشــیری و هم‌‌قطارانــش مغفــول مانــده، دیــدگاه شــیعی 
دربــارة ایــن آیــه در ارتبــاط بــا فلســفة تاریــخ اســت؛ ایــن آیــه، در مقــام بیــانِ ســیر تکاملــی رهبــری 
جامعــه تــا تحقــق جامعــة ایدئــال اســت. بــه تعبیــر دیگــر، در تاریــخ امت‌‌هــا ایــن چهــار رتبــه بــه 
ترتیــب مهــم بــه اهــم وجــود دارد؛ 1( النبییــن، 2( الصدیقیــن، 3( الشــهداء و 4( الصالحیــن. بنابرایــن، 
ــه را در  ــت جامع ــان هدای ــر از آن ــوده و متأخ ــا نب ــا انبی ــراز ب ــن، هم‌‌ط ــی، صدیقی ــر تاریخ از منظ
ــی، 1403: 98-103( ــد. )جــودوی و فقیه ــت« ســکان‌‌داری می‌‌کنن ــوان »امام ــر به‌‌عن ســطحی متعالی‌‌ت

2-2-3- رابطة صدق و تکلّف
تکلّــف در لغــت بــه معنــای خــود را بــه رنــج افکنــدن اســت و کاشــانی دلیــل منافــات بیــن صــدق و 
تکلــف را این‌‌گونــه بیــان می‌‌کنــد: »میــان صــدق و تکلّــف از آن جهــت منافــات اســت کــه تکلّــف 
یــا در قبــول )قــول( بــود بــه زیادتــی تواضــع و تحبـّـب و انفــاق زایــد بــر قــدر وســع و ایــن معنــی 
ــانی، 1389:  ــوم اســت« )کاش ــاً مذم ــولاً و فع ــع احــوال، ق ــف در جمی ــن صــدق اســت و تکلّ مبای
ــاده‌روی کــردن در مــدح و  ــی و زی ــق و چرب‌زبان ــول و ســخن، تملّ ــف را در ق 505(. کاشــانی تکلّ
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ــوه دادن در دوســت‌‌دار کســی  ــر جل ــز، زیادت ــل را نی ــف در فع ــد و تکلّ ــل می‌‌دان ــای طــرف مقاب ثن
ــه میــزان حقیقــی در دل فــرد اســت، تعریــف  ــه آن‌‌چــه کــه ب بــودن و تواضــع و بخشــش نســبت ب
ــه در دل  ــه ک ــه آن‌‌چ ــبت ب ــتی‌‌ها، نس ــا و کاس ــة زیادت‌‌ه ــدق دور از هم ــه ص ــد؛ هنگامی‌ک می‌‌کن
ــاهده  ــف مش ــدق و تکل ــن ص ــاد بی ــف، تض ــف تکل ــلماً در تعری ــود، مس ــته می‌‌ش ــرار دارد دانس ق

می‌‌شــود.
ــه  ــه ب ــد از صحاب ــی چن ــه روزی تن ــد ک ــان می‌‌کن ــف را بی ــع تکلّ ــه رف ــی این‌‌گون ــانی در مثل کاش
نــزد ســلمان رفتنــد و ســلمان نــان جــو و نمــک بــه نــزد آن‌‌هــا آورد. یکــی از صحابــه بــه ســلمان 
ــوراً  ــز ف ــلمان نی ــد. س ــر می‌ش ــود، بهت ــا ب ــم نعن ــداری ه ــام مق ــن طع ــا ای ــراه ب ــر هم ــت: اگ گف
ــه  ــس از این‌‌ک ــت و آورد. پ ــا گذاش ــی نعن ــروی اندک ــه گ ــه‌‌اش را ب ــت و آفتاب ــش برخاس از جای
غذایشــان بــه پایــان رســید، همــان کســی کــه تقاضــای نعنــا کــرده بــود، دســت بــه دعــا برداشــت 
ــش  ــن نیای ــه ای ــلمان هنگامی‌ک ــا. س ــا رزقن ــا بم ــذی قَنعن َ ــدٌ لِ ال ــرد: الَحَم ــه مناجــات ک و این‌‌گون
را از زبــان آن صحابــه شــنید، خطــاب بــه او گفــت: اگــر تــو قانــع بــودی، اینــک آفتابــة مــن بــه 
ــای  ــه او تقاض ــه، هنگامی‌ک ــنودی آن صحاب ــرای خش ــلمان ب ــان: 506 -505( س ــود. )هم ــرو نب گ
نعنــا کــرد، برخاســت و آن را برایــش مهیــا کــرد، ولــی از این‌‌کــه مجبــور شــده بــود آفتابــه‌‌اش را 
بــه گــرو گــذارد، در دلــش اندکــی ناخرســندی بــه وجــود آمــده‌‌ بــود، پــس هنگامی‌کــه در جــواب 
نیایــش آن صحابــه پاســخش را آن‌‌گونــه داد، آن‌‌چــه را کــه در دلــش بــود، بــه آن فــرد نشــان داد و 

ــرد. ــف ک ــع تکلّ ــه رف این‌‌گون
ــه  ــرده اســت؛ هنگامی‌ک ــاره ک ــس )ع( اش ــه‌‌ای از حضــرت یون ــه واقع ــانی ب ــری کاش ــال دیگ در مث
چنــدی از دوســت‌‌داران یونــس )ع( بــه زیــارت ایشــان رفتنــد، او مقــداری نــان جــو و تــره در پیــش 
آن‌هــا گذاشــت و فرمــود: »لـَـولا ان الله تعالــی لعََــنَ المتکََلِّفیــنَ لتَکََلَّفــتُ لکَُــم« )همــان: 506( یعنــی: اگر 
نبــود کــه خــدای بلندمرتبــه، متکلّفــان را لعنــت کــرده ‌‌اســت، بــرای شــما تکلّــف می‌نمــودم. ســپس 
م مــا حَضَــرَ واذا اســتزََرتَ فـَـا  کاشــانی قــول معروفــی را نقــل می‌‌کنــد کــه: »اذِا قصُِــدتَ للِزیــارَهِ فقََــدِّ
تبُقــی ولاتـَـذَر« )همانجــا( )هــرگاه کســی قصــد دیــدار تــو را کــرد؛ آنچــه را آمــاده داری، پیــش بیــار 

و هــرگاه خواســتی بــه دیــدار کســی بــروی، باقــی نمــان و خــود را در آنجــا رهــا نکــن(.
کاشــانی در عیــن مذمــوم شــمردن تکلــف، در مــورد وجــد )حالــت روحانــی ناشــی از ذکــر خــدا( 
اســتثنا قائــل می‌‌شــود؛ او در رابطــه بــا تکلّــف در مبحــث وجــد و وجــود، تواجــد و خــود را بــه وجــد 
ــا  ــف در تضــاد ب ــف اســت و تکلّ ــر تکلّ ــر نمایان‌‌گ ــال در ظاه ــن اعم ــه ای ــا این‌‌ک ــد ب زدن، می‌‌گوی
صــدق اســت، ولیکــن چــون نیــت فــردی کــه خــود را بــه وجــد می‌‌زنــد ایــن اســت کــه از امــداد 
فیــض و بخشــش حضــرت حــق بهره‌‌منــد شــود و در مســیر وجــد قــدم گــذارد، پــس منافاتــی بــا 
صــدق نــدارد )همــان: 282(. ایــن نــگاه، بــا حدیــث نبــوی »إذا رأيتــم أهــل البــاء فابكــوا، فــإن لــم 
ــت  ــرط نیّ ــی( را به‌ش ــت درون ــدون حال ــه ب ــار گری ــی )اظه ــه تبَاک ــت ک ــوا« هم‌‌سوس ــوا فتباك تبك

ــمرد. ــاز می‌‌ش ــی مج هم‌‌دل



پژوهشنامۀ فرهنگ و ادبیات آیینی، دورۀ 5، شمارۀ 1، پیاپی 9، بهار و تابستان 1501405

4- نتیجه‌‌گیری
تحلیــل مفهــوم »صــدق« در منظومــۀ فکــری عزالدیــن محمــود کاشــانی در کتــاب مصبــاح الهدایــه، 
ــی  ــه حقیقت ــه به‌‌مثاب ــی، بلک ــی اخلاق ــوان فضیلت ــاً به‌عن ــه صرف ــدق را ن ــه وی ص ــد ک ــان می‌‌ده نش
ــرح  ــا ط ــانی ب ــد. کاش ــف می‌کن ــد تعری ــه خداون ــرب ب ــیر تق ــی و مس ــلوک عرفان ــودی در س وج
چهــار شــرطِ »راســخ بــودن در صــدق«، »صــدق در نیــت«، »صــدق در گفتــار« و »صــدق در رفتــار«، 
نظامــی سلســله‌‌مراتبی را ترســیم می‌‌کنــد کــه در آن، هــر ســطح از صــدق، بنیانــی بــرای ســطح بعــدی 
محســوب می‌شــود. ایــن نــگاه، بــر هماهنگــی عمیــق میــان باطــن و ظاهــر تأکیــد دارد و صــدق را 

ــد. ــی می‌‌نمای ــی معرف ــردی و اجتماع ــت ف ــق عدال ــرای تحق ــوان محــوری ب به‌عن
در حــوزۀ رابطــۀ صــدق بــا مفاهیــم دیگــر، کاشــانی نبــوت را فراتریــن تجلــی صــدق می‌‌دانــد و بــا 
اســتناد بــه آیــۀ 69 نســاء، صــدق را زمینــۀ ظهــور رســالت انبیــا معرفــی می‌‌کنــد. از ســوی دیگــر، او 
ــی نیــت و عمــل  ــر ناهم‌‌خوان ــی ب ــف مبتن ــرا تکلّ ــیِ صــدق می‌‌شــمارد، زی ــع( را ناف ــف« )تصنّ »تکلّ
ــا  ــو ب ــالک هم‌‌س ــت س ــر نیّ ــی(، اگ ــالات عرفان ــد« )ح ــد »وج ــواردی مانن ــال، در م ــت. بااین‌ح اس

ــه نیــز مصــداق صــدق تلقــی می‌‌شــوند. غایــت الهــی باشــد، حتــی اعمــال ظاهــراً متکلّفان
ایــن پژوهــش بــا بررســی تطبیقــی آرای کاشــانی و برخــی از متــون عرفانــی بــا منابعــی چــون قــرآن 
ــیعی،  ــامی و ش ــی اس ــا مبان ــانی، ب ــای کاش ــب دیدگاه‌‌ه ــه غال ــد ک ــان می‌‌ده ــه، نش و نهج‌‌البلاغ
هم‌‌ســویی دارد. »صــدق« به‌‌عنــوان یکــی از محوری‌‌تریــن اندیشــه‌‌های اخلاقــی و انســانی، در 
مصباح‌‌الهدایــه نیــز مــورد واکاوی دقیــق قــرار گرفتــه اســت. درنهایــت، ایــن تحقیــق جایــگاه انســان 
ــی  ــت اله ــق عدال ــل تحق ــی و عام ــل روحان ــور تکام ــوان مح ــانی به‌عن ــان کاش ــادق را در گفتم ص

ــد. ــن می‌‌کن تبیی



151 تحلیل مفهوم »صدق« در مصباح‌‌الهدایه کاشانی/

کتابنامه
قرآن کریم. ترجمة محمدمهدی فولادوند. تهران: دفتر مطالعات تاریخ و معارف اسلامی.

نهج‌‌البلاغه. )1414 ق(.  تصحیح صبحی صالح. قم: هجرت.
آمــدی تمیمــی، عبدالواحــد. )1422 ق(. غررالحکــم و دررالکلــم. بیــروت: مؤسســه الاعلمــی 

للمطبوعــات.
ابن‌بابویه، محمد بن علی. )1384(. الخصال. قم: اسلامی.

ابن فارس، احمد بن فارس. )1404 ق(. معجم مقاییس‌‌اللغه. قم: المکتب الاعلام الاسلامی.
اجیــه، تقــی و آقاخانــی، نفســیه. )1397(. »بررســی تطبیقــی متــن مصباح‌‌الهدایــه کاشــانی بــا 
ــر پایــة نظریــة بینامتنیــت ژنــت«. متن‌‌شناســی ادب فارســی. ش40. صــص 142- نهج‌‌البلاغــه ب

.133
ــردی. ش22.  ــه«. مطالعــات اخــاق کارب ــر. )1389(. »اخــاق در مصباح‌‌الهدای افراســیاب‌‌پور، علی‌‌اکب

صــص 69-93.
برومنــد، محمدحســین؛ جــودوی، امیــر؛ عباســی، مهــرداد. )1384(. »بررســی صــدق از دیــدگاه قــرآن«. 

معرفت. ش96. صص71-80.
جودوی، امیر و فقیهی، فرزانه. )1403(. تفسیر ترتیبی سورة انسان. یزد: آبگینة کویر.

ــح و  ــه، تصحی ــا مقدم ــم. ب ــد. )1360(. شــرح غررالحکــم و دررالکل ــن محم خوانســاری، جمال‌‌الدی
ــران. ــران: دانشــگاه ته ــوی )محــدث(. ته ــن حســینی ارم ــق میرجلال‌الدی تعلی

ــه آیــت‌‌الله مرعشــی  ــم: کتابخان ــور فــی تفســیرالمأثور. ق ــن. )1404 ق(. الدرالمنث ســیوطی، جلال‌الدی
نجفــی.

ــوزة  ــت ح ــز مدیری ــم: مرک ــع. 4 ج. ق ــیر جوامع‌‌الجام ــن. )1412 ق(. تفس ــن حس ــی، فضل‌‌ب طبرس
علمیــة قــم.

عبدالباقی، محمدفؤاد. )1372(. المعجم‌‌المفهرس لالفاظ‌‌القرآن‌‌الکریم. تهران: اسلامی.
ــدالله  ــه عب ــائرین خواج ــرح منازل‌‌الس ــن. )1379(. ش ــن جلال‌‌الدی ــی، عبدالرزاق‌‌ب ــرزاق کاش عبدال

انصــاری. تهــران: الزهــراء.
ــی و  ــران: علم ــم. ته ــین خدیوج ــش حس ــه کوش ــعادت ب ــای س ــد. )1380(. کیمی ــی، ابوحام غزال

ــی. فرهنگ
ــران:  ــى. ته ــن خوارزم ــة مؤيدالدي ــن. ترجم ــاء علوم‌‌الدی ــة احی ــد. )1386(. ترجم ــی، ابوحام غزال

ــى. ــى و فرهنگ علم
قشــیری، ابوالقاســم. )1391(. رســالة قشــیریه. ترجمــة ابوعلــی حســن بــن احمــد عثمانــی. تهــران: 

علمــی و فرهنگــی.
قمــی مشــهدی، محمدبــن محمــد رضــا. )1366(. کنزالدقائــق و بحرالخرائــب. تهــران: وزارت فرهنــگ 

و ارشــاد اســامی.
کاشــانی، عزالدیــن محمــود. )1389(. مصباح‌‌الهدایــه و مفتاح‌‌الکفایــه. تصحیــح جلال‌‌الدیــن همائــی. 



پژوهشنامۀ فرهنگ و ادبیات آیینی، دورۀ 5، شمارۀ 1، پیاپی 9، بهار و تابستان 1521405

بــه کوشــش کــورش نســبی. تهــران: زوار.
کلینی، محمدبن یعقوب. )1407 ق(. الکافی. تهران: دارالکتب الاسلامیه.

مستملى بخارى، اسماعیل. )1363(. شرح التعرف لمذهب التصوف. تهران: اساطير.
مولــوی، جلال‌‌الدیــن محمد‌‌بــن محمــد. )1390(. شــرح کامــل مثنــوی معنــوی. شــرح کریــم زمانــی. 

ــران: اطلاعات. ته
ابوالفضــل رشــیدالدین. )1371(.  کشف‌‌الاســرار و عده‌‌الابــرار. تصحیــح علی‌اصغــر  میبــدی، 

ــر.  ــران: امیرکبی ــت. ته حکم
میســمی، فاطمــه. )1389(. بازتــاب مفهــوم قرآنــی صــدق در نثــر عرفانــی از قــرن چهــارم تــا قــرن 

ــان. ــان: دانشــگاه اصفه ــة کارشناســی ارشــد. اصفه ــم. پایان‌نام هفت
ــة کارشناســی ارشــد.  ــرآن. پایان‌نام ــدگاه ق هاشــمی، زهــرا ســادات. )1380(. صــدق و کــذب از دی

تهــران: دانشــکدة الهیــات و معــارف اســامی دانشــگاه تهــران.

References
Abd al-Baqi, M. F. (1993). The indexed concordance of the words of the Noble Qur’an. 

Tehran, Iran: Islami. [In Arabic]
Abd al-Razzaq Kashani, A. B. J. (2000). Commentary on ‘The Stations of the Wayfarers’ by 

Khwaja Abdullah Ansari. Tehran, Iran: Al-Zahra. [In Persian]
Afrasiabpour, A. A. (2010). Ethics in Misbah al-Hidaya. Applied Ethics Studies, (22), 69–

93. [In Persian]
Ajieh, T., & Aghakhani, N. (2018). A comparative study of Kashani’s Misbah al-Hidaya 

and Nahj al-Balagha based on Genette’s genetic transtextuality theory. Journal of 
Persian Literary Textual Studies, (40), 133–142. [In Persian]

al-Qushayri, A. (2012). The Epistle of al-Qushayri. (A. H. Osmani, Trans.). Tehran, Iran: 
Elmi va Farhangi. [In Persian]

Al-Suyuti, J. (1984). The scattered pearls in the explanation of [the Qur’an] through 
tradition. Qom, Iran: Ayatollah Marashi Najafi Library. [In Arabic]

Boroumand, M. H., Joudavi, A., & Abbasi, M. (2005). Investigating truth from the 
perspective of the Qur’an. Marefat, (96), 71–80. [In Persian]

Ghazali, A. H. (2001). The alchemy of happiness. (H. Khadivjam, Ed.). Tehran, Iran: Elmi 
va Farhangi. [In Persian]

Ghazali, A. H. (2007). The Translation of ‘The Revival of the Religious Sciences’. (M. 
Kharazmi, Trans.). Tehran, Iran: Elmi va Farhangi. [In Persian]

Hashemi, Z. S. (2001). Truth and falsehood from the perspective of the Qur’an (Unpublished 



153 تحلیل مفهوم »صدق« در مصباح‌‌الهدایه کاشانی/

master’s thesis). University of Tehran, Tehran, Iran. [In Persian]
Ibn Babawayh, M. B. A. (2005). Al-Khisal. Qom, Iran: Islami. [In Persian]
Ibn Fars, A. B. F. (1984). The compendium of linguistic measures. Qom, Iran: Al-Maktab 

al-I’lam al-Islami. [In Arabic]
Joudavi, A., & Faghihi, F. (2024). Sequential interpretation of Surah Al-Insan. Yazd, Iran: 

Abgineh Kavir. [In Persian]
Kashani, E. M. (2010). The lamp of guidance and the key to sufficiency. (J. Homayi, Ed.; 

K. Nasabi, Collab.). Tehran, Iran: Zavvar. [In Persian]
Khansari, J. M. (1981). Explanation of Ghurar al-ḥikam wa durar al-kalim. (M. J. Hosseini 

Urmawi, Ed.). Tehran, Iran: University of Tehran Press. [In Persian]
Kulayni, M. B. Y. (1987). Al-Kafi. Tehran, Iran: Dar al-Kutub al-Islamiyya. [In Arabic]
Maybodi, A. R. (1992). The unveiling of secrets and the provisions of the pious. (A. A. 

Hekmat, Ed.). Tehran, Iran: Amirkabir. [In Persian]
Meysami, F. (2010). The reflection of the Qur’anic concept of truth (Sidq) in mystical prose 

from the 4th to the 7th century (Unpublished master’s thesis). University of Isfahan, 
Isfahan, Iran. [In Persian]

Mustamli Bukhari, I. (1984). The commentary on ‘The Recognition of the Way of Sufism’. 
Tehran, Iran: Asateer. [In Persian]

Nahj al-Balagha. (1994). (S. Salih, Ed.). Qom, Iran: Hijrat. [In Arabic]
Qomi Mashhadi, M. B. M. R. (1987). The treasure of subtleties and the ocean of wonders. 

Tehran, Iran: Ministry of Culture and Islamic Guidance. [In Persian]
Rumi, J. M. B. M. (2011). Complete commentary on the ‘Masnavi Ma’navi’. (K. Zamani, 

Ed./Comm.). Tehran, Iran: Ettela’at. [In Persian]
Tabarsi, F. B. H. (1992). The Comprehensive Commentary of the Comprehensive (Vol. 4). 

Qom, Iran: Management Center of Qom Seminary. [In Arabic]
Tamimi, A. (2001). The exalted aphorisms and the pearls of speech. Beirut, Lebanon: 

Mu’assasat al-A’lami lil-Matbu’at. [In Arabic]
The Holy Qur’an. (M. M. Fooladvand, Trans.). Tehran, Iran: Office of History and Islamic 

Sciences Studies. [In Arabic]




