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Abstract
Ashura rituals in Iran are very old, and much has been said about cultural and historical 
contents and roots of these rituals. But what necessitates studying these national rituals 
is the folkloric characteristics and capacities of each region, which combines the ritual 
with a particular taste, culture, and geography, and gives it unique indigenous identity. 
Estahban City is one of the thousands of regions in Iran that has a long history in the field 
of Ashura mourning rituals. Among these rituals, “Chak–Chako”, “Charcho” and “Sine–
Dori” have extreme ritual importance and function in this city. The present research seeks 
to answer this question that what visual capacities and theatrical aspects do Ashura rituals 
of Estahban have, emphasizing three above-mentioned rituals? The results indicate that the 
most important dramatic and executive aspects of these rituals are manifested in the group 
and rhythmic order and coordination of the participants which evoke a kind of ethnic and 
social solidarity.
Keywords: Chak–Chako, Charcho, Sine–Dori, Estahban, Ashura Rituals of Estahban

* Ph.D. in Persian Language and Literature, Tarbiat Modares University, Tehran, Iran. )Corresponding 
Author(  marziyeborzoeyan@yahoo.com
**M.A. in Persian Language and Literature, Islamic Azad University, Shiraz, Iran. charejoo1356@
gmail.com



پژوهشنامۀ فرهنگ و ادبیات آیینى
دوفصلنامۀ علمى (مقالۀ علمى- پژوهشى)، دورة 2، شمارة 1، پیاپى 3، بهار و تابستان 1402، 1 - 18

تاریخ دریافت: 1400/10/12                                                                             تاریخ پذیرش: 1401/01/28

معرفی و بررسی عناصر اجرایی و نمادین آیین های عاشورایی در شهرستان 
استهبان 

)با تأکید بر سه آیین چک چکو، چارچو و سینه  دوری(

مرضیه برزوئیان*
محمدحسین چاره  جو**

چکیده
آیین  هــای عاشــورایی در ایــران قدمــت بســیار دارد و دربــارۀ ریشــه  ها و محتــوای فرهنگــی و تاریخــی 
ایــن آیین هــا ســخن بســیار رفتــه اســت؛ امــا آنچــه مطالعــۀ ایــن آیین  هــای ملــی را همچنــان امتــداد 
ــه اســت  ــر منطق ــک ه ــای فولکلوری ــا و ظرفیت  ه ــر ارزش آرشــیوی، ویژگی  ه ــاوه ب می  بخشــد، ع
ــرد  ــا شناســه  های منحصربه ف ـــد و ب ــای خاصــی در  می  آمی ــگ و جغرافی ــه، فرهن ــا ذائق ــن را ب ــه آیی ک
بومــی عرضــه می  کنــد. شهرســتان اســتهبان در اســتان فــارس نیـــ یکــی از مناطـــ ایــران اســت کــه 
در زمینــۀ آیین  هــای ســوگواری عاشــورایی ســابقۀ دیرینــه دارد. از میــان ایــن   آیین  هــا، »چک چکــو«، 
»چارچــو« و »ســینه دوری« بیشــترین اهمیــت و عملکــرد آیینــی را در ایــن شهرســتان دارنــد. پژوهــش 
ــر  ــد ب ــا تأکی ــه ایــن پرســش اســت کــه آیین هــای عاشــورایی اســتهبان- ب ــی پاســخ ب حاضــر، در پ
ســه آییــن یادشــده- از چــه ظرفیت  هــای بصــری و جنبه  هــای نمایشــی برخوردارنــد؟ نتیجــۀ اولیــه، 
مبیــن ایــن امــر اســت کــه مهم  تریــن وجــه نمایشــی و اجرایــی ایــن آیین هــا در انتظــام گروهــی و 
ــی و  ــداوم و همبســتگی قوم ــی ت ــود و نوع ــی می ش ــارکت  کنندگان متجل ــی مش ــک و هماهنگ ریتمی

ــد. اجتماعــی را تداعــی می  کن
آیین  های عاشورایی، استهبان. واژه ها : چک چکو، چارچو، سینه دوری، کلید
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3 معرفی و بررسی عناصر اجرایی و نمادین آیین‌های... /

مقدمه
ــاس  ــر اس ــتان ب ــن شهرس ـ. جمعی��ت ای ـان فـا�رس استـ شهرس��تان اس��تهبان از شهرس��تان‌های استـ
ــوان  �ـوده اس��ت. اس�ـتهبان در تاری��خ پی��ش از اسل�ام ب��ا ‌عن سرشــماری ســال 1395، 68850 نف��ر ب
»س��ته« ی��ا »هسـت�ه« مع�ـروف بـو�ده اس�ـت؛ جایــی ک��ه مردمانــی بـا� اندیش��ه دارد و درخت��ان میــوه‌داری 
�ـته‌داری  ــه از میوه‌ه��ای هس ـهبان برگرفت ازقبی��ل انگ��ور، انجی��ر و ان��ار پ��رورش می‌دهن��د. ن��ام استـ
اس��ت ک��ه ب��ه ن��ام س��ته‌بان می‌شــناختند )بــان بــه‌ معنــای نگهدارنــده اســت یــا جایــی کــه مردمانــش 

ــد(. ــبانی می‌کنن ــی و پاس ــوه‌دار نگهبان ــان می از درخت
نخس�ـتین متن�ـی ک��ه نام�ـی از اس��تهبان در آن یــاد شــده کتــاب المســالک الممالــک ابــن خردادبــه 
هســت کــه حــدود 1000 س��ال پی��ش نوشته‌ش�ـده، پــس از آن فارســنامه ابــن ورقــی و در قــرون 
اخیــر آثــار العجــب فرصــت الدولــه شــیرازی و همچنیــن فارســنامه ناصــری بــه نیکــی از اســتهبان 

ی��اد ش��ده اس�ـت )آل ابراهیــم،5:1385(.
ـ و س��نت‌‌های  شهرســتان اس��تهبان همچ��ون بس��یاری از مناطق�ـ ای��ران، پرورش‌دهندــۀ ان��واع آیین‌هاـ
ــرای مــردم  ـعیان )ع( ب �ـوده اس��ت، چنانکـه� آیین‌‌ه��ای س��وگواری ام��ام ســوم شیـ دیرین�ـۀ فرهنگ��ی ب
ــد و  �ـاری بی‌بدی��ل دارد. ای��ن آیین‌ه�ـا در طــول تاری��خ پای��دار بوده‌ان ای��ن شهرس�ـتان، جذب��ه و اعتب
تأثی��ر اجتماع�ـی دارن�ـد. وجــود خصوصیــات نمادیــن، رمزــی، بصــری و نمایش�ـی و تکرــار و تثبی�ـت 
ق�  �ـل تحقی �ـی قاب �ـی و زیباشناس ــر نمایش �ـا هم��واره از منظ ــود آیین‌ه ـب می‌ش �ـا سبـ �ـن ویژگی‌‌ه ای
�ـد،  ــرار گرفته‌‌ان ــورد مطالع��ه ق ـ در ای��ن تحقیق�� م �ـند. مهم‌‌تری��ن ای��ن آیین‌ه��ا کهـ و تفح��ص باش

عبارت‌‌ان��د از: چک‌چک��و، چارچ��و وس��ینه‌‌دوری.
در این پژوهش، به دو سؤال اصلی زیر پاسخ داده می‌شود:

1- آیین‌های چارچو، چک‌چکو و سینه‌دوری چه ویژگی‌‌های نمایشی‌ای دارند؟
2- کارکرد جنبه‌های نمایشی آیین‌های چارچو، چک‌چکو و سینه‌دوری چگونه است؟

پژوه��ش حاض��ر، دو ح�ـوزۀ مطالعات��ی و روش‌‌ش��ناختی را شــامل می‌ش��ود: نخس��ت، مناب��ع و اس�ـناد 
ــگری  ــن و کنش ـیی و مش��اهدۀ دقیق�� آیی کتابخان��ه‌‌ای و ریش��ه‌‌یابی نظ��ری موض��وع، دوم شناساـ
ــق می‌‌ش��ود.  ــتقیم روی آیین‌ه��ا محق ــاط و مطالع��ۀ مس ـ ارتب ـ س��اختاری آن ک��ه از طریقـ عناصرـ
ازآنجاک��ه در نظام‌‌ه��ای اجتماعیــ سـن�تی، بخ��ش زی�ـادی از داده‌‌ه��ای فرهنگ��ی، نز��د بزــرگان و پی�ـران 
ــر  ــاوه ب ــش ع ــن پژوه ــت در ای ــوظ اس ــا محف ــان آیین‌ه �ـت‌‌اندرکاران و بانی �ـن دس ــوم و همچنی ق
دریاف��ت مبان��ی تحلیلیــ و نظــری، از ش�ـیوه‌‌‌های مردم‌‌ن�ـگاری و میدان��ی همچ��ون مش�ـاهدۀ مس�ـتقیم 

و مصاحب��ۀ عمیق�� اســتفاده شــده ‌‌اس�ـت.

پیشینۀ پژوهش
ــی  ــاب نخل‌‌گردان ــده، کت ــام ش ــورایی انج ــای عاش ــۀ آیین‌‌ه ــه در زمین ــی ک ــن پژوهش‌‌های از مهم‌‌تری
ــر پژوهشــی، ســابقۀ ســنت تابوت‌‌گردانــی در میــان ایرانیــان  نوشــتۀ علــی بلوک‌‌باشــی اســت. ایــن اث
ــرار داده و پــس از معرفــی اشــکال مختلــف  را از دوران پیــش از اســام مــورد مطالعــه و ریشــه‌‌یابی ق
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حمــل تابــوت، نخــل، حجلــه و ســایر نمادهــای شــهادت در آیین‌‌هــای ســوگواری، آییــن نخل‌‌گردانــی 
را در مناطــق مختلــف ایــران بررســی کــرده اســت. در ایــن پژوهــش ضمــن تأکیــد بــر تأثیــر عناصــر 
ــود:  ــن می‌ش ــن تبیی ــی چنی ــی تابوت‌‌گردان ــفۀ کل ــا، فلس ــدات توده‌‌ه ــه و معتق ــر اندیش ــری ب بص
»توجیــه عامــه مــردم از ایــن رفتــار تمثیلــی اصــولاً مبتنــی بــر منطــق عامــه و شــعور جمعــی اســت و 

ــر مجموعــه‌‌ای از عقایــد کهــن و روایــات شــفاهی اســتوار اســت« )بلوک‌‌باشــی،10:1380(. ب
 کی��وان پهلـو�ان نیــز در کتــاب فرهنــگ تعزیــه در جهــان ایرانــی تاریخچــه و چگونگــی برگــزاری تعزیــه 
در مناطــق مختل��ف ای�ـران  را بررســی کــرده و در ضمــن آن بــه آیین‌‌هــای عاشــورایی ازجملــه مراســم 
تابــوت و حجلــه، ســنگ‌‌زنی و ســینه‌‌زنی در هــر منطقــه پرداختــه اســت. جلــد ســوم ایــن مجموعــه 
ــن  ــه دو آیی ــه در آن ب ــد اختص��اص دارد ک ــه و بویر‌‌احم ــارس و کهکیلوی ــتان‌‌های ف ــه در اس ــه تعزی ب
چک‌‌چکــو و چارچوگردانــی و نوحه‌‌هــای ای��ن آیین‌‌هــای عاشــورایی در شهرســتان اســتهبان اشــاره 

شــده اس��ت )پهلــوان،1397: 118 و 119(.
�ـۀ  �ـت دارد، مقال �ـر قراب �ـش حاض �ـا پژوه �ـرد ب �ـوع و رویک �ـاظ موض �ـه ازلح �ـری ک �ـش دیگ پژوه
�ـین  �ـدی و محمدحس �ـیر یاراحم �ـتۀ جهانش �ـی« نوش »هم‌نش��ینی کلام و حرک��ت در ی��ک آیی��ن بوم
ناصربخ��ت اس��ت ک��ه در آن س��ینه‌‌زنی دواره‌‌ای از منظــر ارکان تشــکیل‌دهنده و عناصــر ســاختاری 

ــده اس�ـت. �ـی ش ــی بررس و محتوای

1. چک‌چکو
»چک‌چکــو« نوع��ی عز�ـاداری ب��ا اس��تفاده از دو قطعهــ س��نگ اس��ت. ایــن واژه از صــدای برخــورد 

شمشیــرها )چکاچَ��ک( گرفت�ـه ش�ـده اس�ـت. »چک‌چکــو« وی��ژه استــهبان اس��ت و در شهــرهای اط�ـراف 
�ـاس  ز�د اقتب ــردم ی �ـان ب��ر ای��ن اس��ت ک��ه ای��ن رس��م از باورداش��ت‌های م آن اج�ـرا نمی‌ش�ـود. گم
شــده باش��د؛ زیــرا زرتشـت�یان یز��د ه��م مراس��می ‌دارن��د کـه� در چَ��ک چَ��ک برگز�ـار می‌کنن�ـد. البت�ـه 
احتم��ال تش��ابه اســمی ه�ـم وجــود دارد )آل ابراهیــم،47:1385(. در ساــیر مناطق� ایرــان نیــز مراســم 
ــع،  ــیاری از مناب ــاوت و عن��وان کل��ی »سـن�گ‌زنی« وج��ود دارد ک��ه در بس ــامی متف ــابهی ب��ا اس مش
قدمـت� آن تأییــد شــده اســت؛ ازجملــه آییــن ســنگ‌‌زنی روســتای درخــش در خراســان جنوبــی کــه 
در ســال 1391 در فهرســت میــراث معنــوی کشــور بــه ثبــت رســیده اســت )ن�ـک: ش�ـاطری، 1391(. 
آیی��ن چک‌‌چک��و در ســال 1388 در فهرســت میــراث معنــوی کشــور ثبــت شــده اســت. ســابقۀ ظهــور 
ای��ن رسـم� در اس��تهبان، احتم�ـالاً ب��ه دورۀ کریم‌خـا�ن زن��د و ورود استــادکاران یــزدی ب��ه ای��ن ش�ـهر 
ــاختن مس�ـاجد و گنب��د و  �ـرای س ــزدی ک��ه ب �ـان کریم‌خ��ان زن��د، اس��تادکاران ی �ـردد. در زم بازمی‌گ
باــرگاه پیرم�ـراد و س��اختمان‌های اعیانـی� و حفــر کاریزه��ا بــه اســتهبان آمده‌ان��د، ب��ر فرهنــگ مــردم 

ای��ن ش��هر تأثی�ـرات زی�ـادی گذاش�ـتند کــه مراســم چک‌چکــو از آن جمل�ـه اس�ـت.
نظره��ای متفاوت��ی دربـا�رۀ فلس��فۀ ش�ـکل‌‌گیری ای��ن آیی��ن بی��ن محقق�ـان و برگزارکنن��دگان آن وج�ـود 
دارد کــه در ادامــه بــه آنهــا اش��اره می‌‌شــود. بعضــی ایــن رســم را نشــان‌‌دهندۀ دفــاع از امــام حســین 

)ع( می‌‌داننــد:
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اگ��ر م�ـا روز عاش�ـورا بودی�ـم ب��ا ام�ـام حس�ـین )ع(، حتــی بــا ســنگ هــم کــه شــده از ایشــان دفــاع 
ــم  ــیر ه ــزه و شمش �ـر و نی �ـی بـا� زدن س��نگ از تی �ـت دف��اع می‌کردی��م حت ــم، از ولای می‌کردی
�ـتهبان،  ـ دف��اع می‌کردی��م )مصاحب��ۀ ح��اج حس��ین اس�ـدپوری، اس نداش��تیم ب��ا س��نگ از ولایتـ

.)1397
 بعضــی نیــز آن را نشــان‌‌دهندۀ ســنگ‌پرانی اشــقیاء بــر بــدن اولیــا در روز عاشــورا می‌‌داننــد: 
»عــزاداران ســنگ‌ها را بــه هــم می‌‌زننــد. صــدای ســنگ‌های به‌هم‌خــورده گویــا ســنگ‌پرانی 
ــا کــه روز عاشــورا صــورت گرفتــه اســت« )مصاحبــۀ صفــدر دوام، اســتهبان،  ــدن اولی ــر ب اشــقیاء ب

.)1397
فلس��فۀ دیگرــی ک��ه ب�ـرای ای��ن آیی��ن بیاــن میدارن��د چنی��ن اس��ت: »ای��ن آیی��ن عاشوــرایی ص�ـدای 
چ��وب خیزران��ی هس��ت ک��ه یزی��د ب��ن معاوی��ه ب��ر ده��ان مب�ـارک حض��رت اباعب�ـدالله )علیه‌السل�ام( 

�ـانی، 112:1365(. می‌زن��د« )معتم��د کاش
عده‌‌ای هم براین باورند که

�ـن  �ـد و ای ــده بودن ــأس ش ــار افسـر�دگی و ی �ـد دچ ــام لش��کریان یزی ـرا تم �ـر روز عاشوـ ــون ب چ
ــأس  ــردن روحی��ۀ ی ــرای دور ک �ـود ب ـاری ب �ـأس برگرفت��ه از ی��ک حرک��ت ناشایس��ت جنایتکـ ی
ب��ه یــک رق�ـص نمایش��ی پرداختن�ـد و درواقــع نوعــی شــادی انجــام دادنــد کــه مــا الان اگــر بــه 

»چک‌چک��و« دق��ت کنی��م ویژگی‌هـا�ی خ��اص خ��ودش را دارد )کی��ان، 17:1390(.

ــد  ــورا می‌تازن ــر عاش ــورا و عص ــهدا در روز عاش ــای ش �ـر بدن‌ه ــب‌های کف��ار ک��ه ب �ـم اس س
گویــا برخــورد ســم اســب‌ها بــا بــدن اولیــاء اســت و ســنگ‌های کــه در صحــرای کربــا افتــاده 
ب��ود درواقـع� نم��وداری یــا بازتابــی از صــدای حرکــت اســب‌های اشــقیاء بــا بــدن اولیــاء اســت 

)مصاحبــه ب��ا ح��اج عل��ی آیین��ه، اســتهبان،1397(.

1-1. شیوۀ اجرای چک‌چکو
ــم  ــاس ریت ــد و براس ــت می‌گیرن ــورده را در دس ــوب تراش‌خ ــا چ ــنگ ی ــه س ــزاداران دو قطع ع
ــم ســنگ‌ها  ــار پشــت ســر ه آهنگی��ن نوح��ۀ مرثیه‌خ��وان، دستـ‌ـها را بـا�لای ســر می‌برن��د و دو ب
را ب��ه ه��م می‌کوبن��د. در ادام��ه هم‌زم��ان ب��ا ریت��م نوح��ه، ب��ه حال��ت تعظیـم� خ��م می‌ش��وند و 
ــپس  ــتند و س ــاز می‌ایس ــد و ب ــم می‌کوبن ــه ه ــرهم ب ــت س ــار پش ــا دو ب ــان پاه ــنگ‌ها را در می س
ــن حرکــت  ــاره همی ــد و دوب ــه عقــب برمی‌دارن ــک گام ب ــو و ی ــه جل ــک گام ب �ـگ ی به‌طــور هماهن
ــتاده  را اج��را می‌کنن��د. عز��اداران به‌ص��ورت دوّار، ح��ول مرثیه‌خ��وان ک��ه در مرکز�� دای��ره‌‌ای س
ــا  �ـل کرب �ـا می ــا دارد/ گویی �ـت »ای��ن دل تنگ��م عقده‌ه �ـاص بی �ـی خ �ـا ریتم �ـد و ب ــت، می‌چرخن اس
�ـکان  ــط دای��ره ب��ا ت ــرده، ب��ه عز�ـاداری می‌پردازن��د. واقع��ه/ مرثیه‌خ��وان در وس �ـرار ک دارد« را تک
ــز  �ـد. طبـا�ل، علم��دار و گاه�ـی نی �ـت می‌کن ـنهزدن، ســنگ‌زنان را هدای �ـا سیـ �ـا ب دادن دس�ـت خــود ی
س�ـنج‌زن در کنــار مرثیه‌خــوان در وس��ط دایره‌ان�ـد. علمدــار شاــلی ب�ـه کم�ـر بســته اس�ـت و پایــۀ علــم 
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�ـا دو دس��ت می‌گی��رد و ب��الای ســرِ س��نگ‌زنان  را روی شــال در جل��وی ش��کم می‌‌گ��ذارد و آن را ب
می‌گردانـ�د.

عز��اداران نیز� در ی��ک ردیفــ و ب��ا فاصل�ـۀ ی�ـک ق�ـدم از یکدیگ�ـر به‌ص�ـورت قوس�ـی ق�ـرار می‌گیرن�ـد 
�ـر  ز�رگ و بزرگ‌ت �ـوس، ب �ـود و ق ز�وده می‌ش �ـوگواران اف �ـداد س �ـه تع �ـج ب �ـد. به‌تدری و می‌چرخن
ــود  ــدان افزون‌ت��ر می‌ش �ـعت می ــورت دایـر�ه‌ای درمی‌آی��د. گاه��ی دای��ره از وس ــا به‌ص می‌ش��ود ت
ــا  �ـد و ب ـان نوح‌ـه�ای می‌خوان ــرد. مرثیه‌خوـ �ـرۀ دوم ش��کل می‌گی ــی، دای ـاه به‌ص��ورت مارپیچ آنگـ

�ـد. �ـت اول را تک�ـرار می‌کنن �ـط بی �ـت، عز�اداران فق �ـر بی �ـدن ه خوان

تصویر شمارۀ 1- چک‌چکو

                                              

تصویر شمارۀ 2- چک‌چکو
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2-1- ریخت‌‌شناسی چک‌چکو
آیین چک‌چکو سه رکن اصلی دارد:

الف( شعر و ضرباهنگ
اش�ـعاری کــه در ایــن عــزاداری توســط نوحه‌خــوان بــا آوازی حزیــن و ســوزناک خوانــده می‌شــود، 
بخ��ش »ادبــی« ای�ـن آیی�ـن اس�ـت. از طرفــی، ریت�ـم و وزن اشعــار و نوحه‌‌هــای خوانــده شدــه، هدایتگ�ـر 
اصل��ی گــروه عز�ـادار در تنظی��م ضرب�ـات و صورت‌‌بنـد�ی موسـی�قایی آیی��ن اس��ت و از س�ـوی دیگــر، 
ص��دای حاص��ل از برخ��ورد س��نگ‌ها، ب��ر اس��اس تعری��ف گروه��ی از ریت��م و وزن نوحه‌‌ه��ا ش�ـکل 
می‌‌گیرــد؛ بنابرای�ـن چک‌چکــو بــدون آواز و ضرباهنــگ، مفهومــی نخواهــد داشــت. بخشــی از متــن 
�ـر  نوحه‌‌ه�ـا برــای معرف�ـی اوزان و ضرباهن��گ ســنگ‌‌زنی و حرک�ـت در چک‌چک�ـوی اس�ـتهبان در زی

می‌آیــد:
»این دل تنگم، عقده‌ها دارد

گوییا میل کربلا دارد
ای یزید این سر، بر تو مهمان است

کَز لبش جاری، صوت قرآن است )تکرار(
ای فرنگی در، مجلست حاضر

این چه آیین و این چه ایمان است؟
مَزن ظالم، چوب کین هردم، بر لب پرخون

کین لب پرخون، بوسه گاه ختم رسولان است
مزن ظالم، چوب خود بردار پیش این چشمان یتیمانش

تو خود کشتی، شاه دینم را
می‌کشی اینک، عابدینم را
آه وای یاران، از دل زینب

داد و فریاد از مشکل زینب
می‌روم بینم، در کجا زینب
شکوه از شمر، بی‌حیا داره
می‌روم بینم، در کجا کلثوم

از غم اکبر، ناله‌ها دارد
می‌روم بینم، در کجا قاسم

عیش دامادی، وین به پا دارد؟
این دل تنگم، عقده‌ها دارد

گوییا میل کربلا دارد
یا بکش ما را، جای آن بیمار

چونکه این باب ما یتیمان است« )شمس استهباناتی به نقل از آل ابراهیم(.
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ب( حرکت مدور
حرک��ت در ای��ن آیی�ـن، مـو�زون، مدــوّر و مــواج اس��ت. نحــوۀ حرکــت دســت‌ها و پاهــا در دایره‌هــای 
�ـده  ـوّر و جنبش��ی ای��ن آیی��ن ش �ـی، مدـ �ـکل چرخش �ـاد ش �ـبب ایج تودرت��وی ش��رکت‌کنندگان، س
اس��ت. ای��ن حرــکاتِ هم‌آهن��گ، چرخشیــ، دوّار و تودرت��و و نیز�� ضربه‌ه��ای هم‌زم��ان دس��ت‌ها و 
دوای�ـر زنــدۀ انس�ـانی درحالی‌ک��ه یاــدآور طــواف اســت، نمودهــای مذهبــی را گــرد وحــدت محــوری 

الق��ا می‌کن��د. 
ج( هم‌سرایی

هم‌س��رایی یک��ی از ارکان مه��م چک‌چک��و اس��ت. ش��رکت‌کنندگان ای��ن آیی��ن ب��ا هم‌سـ�راییِ 
تلفیق�� صداهـ�ای  به‌دلی��ل  نوحه‌هایـ�ی کـه� نوحه‌خــوان می‌خوان��د آن را همراه��ی می‌کنن��د. 
مختل��ف، حزیـن� ب��ودن آهنگ‌هـا� و اشـع�ار تأثیرگــذار، حاض�ـران در فض��ای حز��ن و سـو�گواری ق�ـرار 

�ـد. میگیرن

2. چارچوگردانی
�ـا  �ـی دارد. ب �ـه شــکل کنون �ـی ب �ـا رس�ـم چارچوگردان �ـن ســوگ سـی�اوش بیشـت�رین نزدیک�ـی را ب آیی
توج��ه ب��ه اس��ناد موج��ود می‌ت��وان بیش��ترین نزدیک��ی فرم��ی و محتوای��ی را در س��وگ س��یاوش و 
چارچ��و گردان��ی دی��د. برخ��ی از نویسـن�دگان و پژوهشگــران آیی��ن چارچ��و گردان��ی را از بدعت‌ه�ـای 
�ـان دانس�ـته‌اند و ریش‌ـه�های آن را در آن زم�ـان جســتجو کرده‌ان��د. به‌ط�ـور نمون��ه عبدالحس�ـین  صفوی

آیت��ی در کت�ـاب تاریــخ یــزد چنی��ن م�ـی‌آورد:
نخ��ل و نخل‌بن��دی ک��ه مخص��وص مح��رم و ویــژه‌ی ده�ـه‌ی عاش�ـورا و ب��ه ن��ام عز�ای سیدالش�ـهدا 
متــداول ش�ـده، آغ�ـازش از دوره‌ی صفوی��ه ب�ـوده ک��ه دنبال�ـه‌ی رس�ـمیت تش��یع و روضه‌خوان��ی و 
�ـدا  �ـاد پی �ـدی دای��ر ش��د و از ای��ن گون��ه بدعت‌ه��ا زی شبیه‌ســازی )تعزیه‌خوان��ی( ای��ن نخ��ل بن

ش��د و دم ب��ه دم تش��ریفاتش فــزون گش��ت )آیت�ـی، 244:1317(.
ای��ن فرضی��ه وج��ود دارد ک��ه چارچ��و نیز�� مانن��د چک‌چک��و، در اص��ل از یز��د ب��ه اس��تهبان آورده 
�ـه  ش��ده باش��د. ح�ـدود 250 ســال پی�ـش ع��ده‌ای از یزدیاــن، ک�ـه برــای عمرــان و آباــدی اس��تهبان ب
ای��ن شهرســتان دع�ـوت ش�ـده بودن�ـد، در انته�ـای محل��ۀ تیرونج�ـان ســکنی گزیدن��د و چ�ـون یزدی�ـان 
در ای��ام ســوگواری ام��ام حس��ین )ع( ب��ه روش خ��ود عــزاداری می‌کردن��د، مردم��ان بوم��ی اس�ـتهبان 
ب�ـه اقتبــاس از آن‌ه�ـا شرــوع ب�ـه سـا�ختن چارچ�ـو کردن�ـد. ه�ـر محلــه‌ برــای حسـی�نیۀ خــود چارچوی�ـی 
�ـی،  �ـام نخل‌‌گردان �ـو، ب��ا ن �ـود. رس��م چارچ ــزار می‌ش �ـدن آن برگ ــاله رس��م چرخان ــاخت و هرس س
اگرچ��ه بیش��تر ب��ه مناطق�� کوی��ری ای�ـران همچ��ون یز�د، کاش��ان و ســمنان منتس��ب اس��ت در س�ـایر 
اس��تان‌‌ها همچ��ون خراس��ان و اصفه��ان نیز�� ب��ه نخل‌‌گردان��ی مرس��وم اس��ت. )ن��ک. ش�ـاطری، 1395 
�ـن  ــدن ای ــاب نامی �ـد. در ب ــوت می‌دانن ـزی تاب �ـی شبیه‌ساـ �ـو را نوع ــی، 1380(. چارچ و بلوک‌‌باش
�ـا  ــرگ درخ�ـت خرم ـال قدیم�ـی چارچ�ـو از چــوب و ب ـاً اشکـ �ـت ظاهرـ �ـد گف ــام بای �ـن ن شــیء بدی
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�ـد. هنــوز ه�ـم  سـا�خته می‌شــده اس�ـت و آن را به‌عنوــان تابــوت امــام حســین )ع( حرک�ـت می‌‌داده‌ان
�ـون  �ـام همچ ــهور و صاحب‌ن ــزرگ و مش ــراد ب �ـوت اف ق�، تاب �ـژه در بعض��ی از مناط ـان، به‌وی در ایرـ
مراج�ـع تقلیــد، علم�ـا و روحانیــون بزــرگ را ب�ـه شــکل تابــوت بسیــار بزــرگ و تقریبــاً شبــیه چارچ�ـو 

�ـت. ــته اس �ـط شکس �ـک خ ـرت ی ــقف آن به‌صوـ می‌سـا�زند و س
از ویژگی‌ه��ای چارچ��و، بزرگ��ی و ســنگینی آن اس��ت ب��ه طوری‌ک��ه چندی��ن م��رد ق��وی بای��د آن 
را از زمی��ن بردارن��د و ب��ر دوش گیرن��د و حم��ل کنن��د. ای��ن مراس��م در س�ـال 92 در فهرس��ت آث�ـار 

معنــوی کشــور ب�ـه ثب�ـت رسیــده اس�ـت.

1-2- ساختمان چارچو از نظر فنی
 ف��رم چارچ��و ب��ه مه��ارت اس��تادکارهای نج��ار بس��تگی دارد. ساــختمان چارچ��و ب��ا ان�ـدازۀ س�ـفارش 
و نــوع چــوب آن ارتبــاط دارد. معموــلاً پای�ـۀ چارچ�ـو از تن�ـۀ درخ�ـت گرــدو سـا�خته می‌شــود ک�ـه 
در براب�ـر سـر�ما، وزن و اسکــلت تحم�ـل بیشتــری دارد. س��اختمان چارچ�ـو معموــلاً از چــوب درخ�ـت 
�ـبتاً  ــپیدار ی��ا چن��ار تهی��ه می‌ش��ود. ب��رای اتص��ال قطع��ات مختل��ف از گل میخ‌ه��ای آهن��ی نس س
�ـی  �ـم و محکم �ـی ضخی ــای چوب �ـو تیرک‌ه ـاف چارچ ــود. در اطرـ �ـم اس��تفاده می‌ش �ـت و محک درش
به‌ط��ور عم�ـودی ق�ـرار گرفت��ه اس��ت ت��ا م�ـردم بتوانن��د ب��ه زی��ر آن برون��د و چارچ��و را ب��ه گ�ـردش 
�ـورد،  درآوردن��د؛ درضم��ن چنانچ��ه هن��گام حرک��ت دادن چارچ��و، تع��ادل حامل�ان ب��ه ه��م بخ

�ـود. �ـدن چارچ��و می‌ش �ـون ش �ـای چوب��ی مان��ع واژگ تیرک‌ه
در اطرــاف چارچ�ـو 72 ش�ـکل کنگـر�ه‌ای ب��ه ی�ـاد 72 ت�ـن شـه�دای کربلـا نص�ـب ‌شدــه اس�ـت. البت�ـه 
تعدــاد کنگره‌هــا در هم�ـۀ چارچوه�ـا 72 واح��د نیس��ت و ب��ه گفت��ۀ درودگ�ـران اه��ل ف��ن بای��د تع�ـداد 
�ـا  �ـه چارچوه ـاف هم ــای اطرـ �ـن کنگره‌ه ــود. همچنی �ـگ ش �ـی کار هماهن �ـط هلال �ـا محی �ـا ب کنگره‌ه
�ـو  ـاف چارچ �ـه اطرـ �ـه ب ـی، ک �ـۀ مشکـ ــتن پارچ ـای بس �ـم برـ ــا، ه �ـن کنگره‌ه �ـت. ای ـوی نیس مساـ
�ـه ای�ـن دلی�ـل اس�ـت  ــد، اس��تفاده می‌شــود ه�ـم برــای زیبای�ـی. مشــبک بوــدن چارچ�ـو نیز� ب می‌بندن
ک��ه چارچ��و بادخ��ور داش��ته باش��د و همی��ن ام��ر موج��ب دوام بیش��تر و س��بک‌تر ش��دن وزن آن 
می‌ش��ود. دیگ��ر آنک��ه وج��ود ش��بکه، بس��تن آذین‌ه��ا، چراغ‌ه��ا و آیینه‌ه��ا را ب��ه چارچ��و س�ـهل‌تر 

می‌کنـ�د.
اگ�ـر ب�ـا نگاه�ـی عمیق� ب�ـه ش��بکه‌ها و ترــدد خطــوط عموــدی- افق�ـی توج�ـه کنی�ـم ب�ـه نظ�ـر می‌رس�ـد 
بیـ�ن سطــوح مشــبک برگ‌هــای چارچـ�و و ســطح ش��بکه‌های دیواره‌هــای ضریـ�ح در مرقـ�د 
امام��ان و بزــرگان دی��ن، رابطــه‌ای نزدی��ک وج��ود دارد و نشــانگر زنجی��رۀ اعتق�ـادی اس��ت ک��ه لز�وم 
�ـد. �ـه می‌کن �ـی آن، توجی �ـد فن ــد، جــدا از بع ـوح را در چارچ�ـو و مرق ــوع از سطـ �ـن ن ــری ای به‌کارگی

2-2- چارچوبندی یا چارچوآرایی
بس��تن و آرای��ش چارچ��و از ی��ک ت��ا چن��د روز ط��ول می‌کش��د. چارچ��و را در ده��ۀ اول مح��رم و غالباً 
دو س��ه روز پی��ش از تاس�ـوعا می‌بندن��د. م��دت زم��ان چارچوآرای��ی ب��ه انــدازۀ چارچ��و، مق�ـدار اش�ـیاء 
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�ـا نه�ـم  ـگی دارد. معموــلاً از پنج�ـم ت ــوع و شــکل آذین‌بنــدی بستـ و لـو�ازم و زیورهــای تزیین�ـی و ن
مح��رم، چارچوه��ای س��اده و کوچ��ک را ی��ک روزه و چارچوه��ای بز��رگ و پرتزیی��ن را چن��د روزه 
س��یاه‌پوش و آذین‌بن��دی می‌کنن��د. کس��ی ک��ه چارچ��و را می‌بن��دد و آن را تزئی��ن می‌کن��د، مه�ـارت 
فراوان��ی در ای��ن کار دارد. ای��ن ف��رد را اصطلاح��اً »چارچوبن��د«، »چارچ��و پیون��د«، »چارچ��وآرا« و در 
بس��یاری از جاه��ای ای��ران باب��ا ی��ا باب��ای چارچ��و می‌نامن��د. چن��د نف��ر ب��ه چارچوبن��د در س�ـیاه‌پوش 
�ـان،  �ـدان و چارچوآرای��ان و دستیارانش �ـردن و آذی��ن بس��تن چارچ��و کم��ک می‌کنن��د. چارچوبن ک

چارچوهــای محلّ�ـه ی�ـا شــهر خــود را ب�ـه نی�ـت تبــرک و تیم�ـن می‌بندن�ـد و تزیی�ـن می‌کنن�ـد.

 

تصویر شمارۀ 3- بدنۀ چارچو
                                                  

تصویر شمارۀ 4- چرخاندن چارچو
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3-2- نذرهای چارچو
بخش��ی از اعتق�ـادات و باوره��ای م��ردم نذرهای��ی اس��ت ک��ه ب��رای چارچ��و می‌کنن��د و در ادام��ۀ آن 

مراس�ـمی نیز�� برگــزار می‌ش�ـود. می‌تــوان ای��ن نذره��ا را ب��ه دو گــروه تقس�ـیم ک�ـرد:
الف( نذرهایی که برای تزیین چارچو به کار می‌رود، عبارت‌اند از:

- انواع پارچه‌های قیمتی و ابریشمی قدیمی که در پوشاندن چارچو به کار می‌رود؛
- انواع زیورهای نقره‌ای که به جلوی چارچو می‌دوزند و آویزان می‌کنند؛

- اگر پسر جوانی فوت کرده باشد، قبای دامادی وی را نذر چارچو می‌کنند؛
- گاهی زنی که فرزنددار نمی‌شود، لباس عروسی خود را نذر چارچو می‌کند.

ب( نذرهای خوردنی و نوشیدنی که در پای چارچو داده می‌شود، عبارت‌اند از: 
- انواع میوه‌های فصل؛

- انواع حلواها؛
- شربت‌های مختلف؛

- نان و قند.
برخ�ـی قن�ـد را در پــای چارچ�ـو ح�ـل و به‌صوــرت شرــبت بی�ـن مرــدم پخ�ـش می‌کنن�ـد. برخ�ـی نیز� 
کله‌قنده��ا را ب��ه ف��ردی ک��ه س��وار چارچ��و اس��ت می‌دهن��د ت��ا از آن ب��رای پذیرای��ی از عز�اداران 
اسـت�فاده کن��د. همچنی��ن تعدــادی آن را ب��ه باب�ـای چارچ��و و دیگ��ر افــراد محت�ـاج می‌دهن��د. ن�ـذر ن�ـان 

نیز� ب�ـه همی�ـن صوــرت اس�ـت.

4-2- شیوۀ اجرای آیین چارچو
�ـن  �ـد. ای �ـل می‌کنن �ـم عز��اداری حم ـای مراس �ـی اجرـ ـان اصل �ـه مکـ �ـو را ب ــم، چارچ �ـن مراس در ای
�ـب  ق� مش��اهدات، در ش �ـت. طب ـاه اس ـون همرـ ــور و شیـ �ـی و ش �ـا عز��اداری و نوحه‌خوان ــل، ب حم
�ـته را بلن��د می‌کنن��د و ب��ا آداب خاص��ی می‌گردانن��د.  �ـوی س��یاه‌پوش آذی��ن بس ــورا چارچ عاش
�ـی  ــتا و در برخ ــهر و روس ــای ش �ـا میدان‌ه �ـو را در حس��ینیه‌ها ی ـان چارچ ق� ایرـ �ـی مناط در برخ
�ـد  �ـو را چن �ـا چارچ �ـا میدان‌ه �ـد. در حسـی�نیه ی ــهر می‌گردانن ــای ش ــا و محله‌ه �ـا در گذرگاه‌ه جاه
�ـا  ــار در طــول و عــرض حسـی�نیه ی �ـا س�ـه ب ـر، ی�ـک ت ـوت و در ه�ـر باـ �ـی متفاـ �ـه زمان �ـا فاصل ــار ب ب
�ـرزن  �ـراه ب��ا دسـت�ه‌های سـی�نه‌زن و زنجی ــدان، چارچ��و را هم ــینیه و می ــدان، ی��ا گرداگ��رد حس می
ـاده محل��ه ی��ا ب��ه مح��ل مس�ـجد  ــگاه ی��ا امامزـ �ـای محل��ه می‌برن��د و گاه��ی ب��ه زیارت در گذرگاه‌ه
�ـد. �ـل می‌کنن ــهر و ده حم ـرگ ش �ـد بزـ �ـی و مجته �ـه روحان �ـا در خان ــی، ی عز��اداری و روضه‌خوان
�ـه مح�ـل  �ـن دس��ته‌ها ب �ـا ای ـاه ب ز� همرـ ـوه بسـی�اری از تماش��اگران نی �ـن دس��ته‌ها، گرـ �ـر ای اوه ب  علـ
اج��رای مراس��م می‌رون��د و در حس��ینیه جم��ع می‌ش��وند و ت��ا نزدی��ک نیمه‌ش��ب مش��غول عز�اداری 
هستــند. نزدی�ـک نیمه‌ش�ـب پ�ـس از این‌ک�ـه گروه�ـی از جوانــان درحالی‌ک�ـه ب�ـر س�ـر خــود می‌کوبن�ـد 
وب��ا تک��رار نوح��ۀ »ش��یون و ش��ین اس��ت و واویل�ا/  قت��ل حس��ین اس��ت و واویل�ا« می��دان حس�ـینیه 
را از انب��وه عز��اداران خال��ی می‌کنن��د و آن‌ه��ا را ب��ه اط��راف می��دان می‌رانن��د. درحالی‌ک��ه دوازده 
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ج��وان زورمن��د، چه��ار ط��رف چارچ��و را بلن��د کرده‌ان��د آن را در وس��ط می��دان می‌چرخانن��د. در 
اس��تهبان چارچــوی محل�ـه اه�ـر از ساــیر چارچوه�ـا اهمی�ـت بیشتــری دارد؛ زیــرا در فرهن�ـگ عموم�ـی 
ــدری دارد چارچ�ـوی محل��ه اه��ر اس��ت.  �ـده اس��ت ک��ه تنه��ا چارچوی��ی ک��ه زن��گ حی چنی��ن آم
عــزاداران هم‌زم��ان ب��ا فری��اد یاحس��ین )ع( ش��ور و حال��ی پی��دا می‌کنن��د و ب��ه ی��اد ام��ام حس��ین )ع( 
اش�ـک می‌ریزنــد؛ زنان�ـی ه�ـم ک�ـه پش��ت‌بام خانه‌هــای اطرــاف میدــان هستــند ضجّ�ـه س�ـر می‌دهن�ـد 
و م�ـردان می‌خوانن��د. پ��س از س��ه ب��ار چرخ��ش، چارچ��و را ب��ه ج��ای خ��ود در ساــختمان حس�ـینیه 

�ـد. �ـل می‌کنن منتق
ــد.  ــا دود کــردن اســپند و گلاب از دســته‌های ســوگوار اســتقبال می‌کنن ــان و مــردان هــر محلــه ب  زن
ــازه تأســیس افــزوده شــده اســت. ــر تعــداد چارچوهــا به‌ویــژه در محله‌هــای ت در ســال‌های اخیــر ب

ــد،  ــور کن ــر چارچــو عب ــت چارچــو از زی ــگام حرک ــی، هن ــر زن نازای ــه اگ ــد ک ــاد دارن برخــی اعتق
حاجتــش بــرآورده شــده، صاحــب فرزنــد می‌شــود. همچنیــن بعضــی از مــردم بــر ایــن باورنــد کــه 
ــفا  ــد، ش ــور دهن ــو عب ــو، وی را از روی چارچ ــت چارچ ــگام حرک ــد و هن ــار باش ــی بیم ــر کودک اگ
ــه  ــرد. البت ــام می‌گی ــوار اســت، انج ــو س ــر چارچ ــه ب ــودک توســط کســی ک ــور دادن ک ــد، عب می‌یاب
امــروزه اکثــر اهالــی ســعی می‌کننــد کــودکان خــود را از روی چارچــو عبــور دهنــد تــا فرزنــد آن‌هــا 
بیمــۀ حضــرت ابوالفضــل )ع( شــود و همــواره ســالم باشــد. عقیــدۀ دیگــر مــردم ایــن اســت کــه اگــر 
ــه‌ای برخــورد  ــوار خان ــه دی ــک، چارچــو ب ــگ و باری ــای تن ــت چارچــو در کوچه‌ه ــگام حرک در هن
ــعی  ــه س ــب خان ــورد صاح ــورت برخ ــد و در ص ــه رخ می‌ده ــواری در آن خان ــاق ناگ ــد، اتف نمای
می‌کنــد بــرای رفــع بدشــگونی آن گوســفندی قربانــی کنــد. بــه همیــن دلیــل، کســی کــه بــر چارچــو 
ــان اعتقــاد  ــه‌ای برخــورد نکنــد. بعضــی از زن ــا دیــوار خان ســوار اســت بایــد ســعی کنــد چارچــو ب
ــا صبــح کنــار  ــرآورده شــدن حاجــات خــود بایــد در شــب‌های تاســوعا و عاشــورا ت ــرای ب ــد ب دارن

چارچــوی حســینیه شــمع روشــن کننــد.

5-2- ریخت‌شناسی چارچوگردانی
مهم‌‌ترین عناصر سازندۀ آیین چارچو عبارت‌‌اند از:

الف( سازۀ عظیم به‌عنوان نماد محوری
ایــن آییــن به‌طورکلــی، مفهــوم و ماهیــت خــود را در بازســازی مراســم حمــل تابــوت، کــه ســنتی عــام 
ــه دلیــل قداســت تاریخــی  ــا شــهادت، ب و بســیار کهــن اســت، متجلــی می‌‌کنــد. آیین‌‌هــا‌‌ی مرتبــط ب
کــه نــزد مــردم داشــته‌‌اند، بــه مــرور زمــان تابــوت را از اندازه‌‌هــای طبیعــی و کاربــردی خــود خــارج 
و بــه نمــادی اغراق‌شــده بــرای بــروز نمایش‌هــای پهلوانــی بــدل کرده‌انــد. بــار زیبایی‌شــناختی ایــن 

آییــن تــا حــد زیــادی بــه ساخت‌وســاز ایــن ســازه مربــوط اســت.
ب( حرکت به شیوۀ کاروانی

ــه شــکل  ــن حرکــت ک ــت بســیار دارد. ای ــای ســوگواری قدم ــزاداران در آیین‌‌ه ــیِ ع حرکــت گروه
دســته‌‌‌روی همــراه چارچــو دارد، هــم تداعی‌کننــدۀ خیــل مشــایعت‌‌کنندگان شــهید اســت هــم مشــابه 
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ــرک  ــای متح ــینه‌‌زنی و زنجیرزنی‌ه ــی‌‌، س ــون علم‌کش ــم همچ ــایر مراس ــه در س ــت ک ــزی اس آن چی
ــود. ــام می‌ش انج

ج( نذورات و تبرک
ــا  ــوده اســت. آییــن چارچــو ب ــی شــیعیان، همــواره تبــرک و توســل مــورد توجــه ب در فرهنــگ آیین
توجــه بــه محوریــت نمادیــن ســازه‌‌ای، کــه بی‌شــباهت بــه ضریــح و مقابــر مقــدس شــیعیان نیســت، 

عرصــۀ انــواع نــذر کــردن و طلــب حاجــات و نیازهاســت.

3. سینه‌زنی دوری )سینه دوری(
ــن  ــت. ای ــی اس ــوگواری‌‌های آیین ــن س ــال نمادی ــن اعم ــینه، از قدیمی‌‌تری ــر و س ــه س ــه زدن ب ضرب
ــع، شــکل ساده‌شــده و مجــردی از آســیب‌‌های شــدیدی اســت کــه شــخص ســوگوار  اعمــال درواق
ــکال  ــن اش ــینه‌‌زنی از عام‌‌تری ــازد. س ــی می‌‌س ــی، متجل ــورت بیرون ــد و به‌ص ــاس می‌‌کن از درون احس
ــا  ــه ذوق و فرهنــگ مناطــق ب ســوگواری در همــه جــای ایــران اســت، امــا در برخــی نقــاط بســته ب
ــینه‌زنی دواره‌‌ای  ــه س ــود ک ــام می‌ش ــاوت انج ــکل‌‌‌های متف ــا ش ــه ب ــیاق دیگرگون ــدی و س ترکیب‌‌بن
ــاس به‌طــور گســترده  ــژه در شــهرهای خوزســتان، بوشــهر و بندرعب یکــی از آن‌هاســت و به‌طــور وی
ــن  ــز از مهم‌‌تری ــتهبان نی ــینه‌‌دوری( در اس ــه س ــوم ب ــینه‌‌زنی )موس ــوع س ــن ن ــود. ای ــزار می‌ش برگ

ــد. ــاب می‌‌آی ــرم به‌حس ــزاداری مح ــکال ع اش

1-3- شیوۀ اجرایی آیین سینه دوری
ــورت  ــاز و به‌ص ــی آغ ــا نوحه‌خوان ــی ب ــا کاروان ــرک ی ــینه‌‌زنی متح ــاف س ــینه‌زنی برخ ــن س ای
ــه  ــراف او حلق ــرکت‌کنندگان در اط ــه، ش ــروع نوح ــس از ش ــه پ ــود. بلافاصل ــام می‌ش ــره‌ای انج دای
ــدی  ــه ح ــولاً ب ــود و معم ــر می‌ش ــره بزرگ‌ت ــرکت‌کنندگان دای ــداد ش ــدن تع ــه ش ــا اضاف ــد. ب می‌زنن
ــه  ــره ب ــی دای ــدارد. وقت ــره ن ــر شــدن دای ــرای بزرگ‌ت ــت لازم ب ــزاری ظرفی ــکان برگ ــه م می‌رســد ک
ــه  ــرادی ک ــا و اف ــا انتخــاب بزرگ‌تره ــن ب ــرل و نظــم برگــزاری آیی ــن حــد رســید، مســئولان کنت ای
ــز  ــره نی ــن دای ــی می‌ســازند. ای ــرۀ قبل ــره‌ای دیگــر در دای ــد، دای مهــارت بیشــتری در ســینه زدن دارن
ــد و  ــه می‌یاب ــن شــکل ادام ــه همی ــن کار ب ــی می‌رســد. ای ــرۀ قبل ــه دای ــا ب ــزرگ می‌شــود ت آرام‌آرام ب

ــود.  ــم زاده می‌ش ــددی در دل ه ــای متع دایره‌ه
ــر  ــت کم ــمت راس ــپ، قس ــت چ ــا دس ــه، ب ــاد فاصل ــم و ایج ــت نظ ــرای رعای ــرکت‌کنندگان ب ش
ــب  ــو و عق ــا و جل ــرکات پ ــراد ح ــد. اف ــینه می‌زنن ــت س ــت راس ــا دس ــد و ب ــر را می‌گیرن همدیگ
ــه  ــب ک ــد. به‌این‌ترتی ــگ می‌کنن ــوان هماهن ــم نوحه‌خ ــگ و ریت ــا آهن ــود را ب ــای خ ــتن قدم‌ه گذاش
پــای چــپ خــود را بــا حرکــت مــورب جلــوی پــای راســت می‌گذارنــد و ســپس پــای راســت خــود 
را بــه عقــب می‌برنــد. عــزاداران تمــام ایــن حــرکات و ســینه زدن‌هــا را بــا ریتــم نوحــه و بــه صورتــی 
منظــم اجــرا می‌کننــد. افــراد بــا حرکــت بــه دور میــدان اصلــی شــهر )میــدان آب‌بخــش( بــه ســینه‌زنی 
می‌پردازنــد. مــردان و زنــان دیگــر هــم درحالی‌کــه ایــن مراســم را تماشــا می‌کننــد آن‌هــا را بــا ســینه 
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تنــد و مــوزون ریتــم ســمت بــه آرام آرام و آغــاز کنــد ریتمــی ــا ب می کننــد. ســینه زنی همراهــی زدن
ــی دارد. به طور کل ــده عه ــه ب را ــی حرکت ــیر س ــن ای ــی اصل ــۀ وظیف ــوان ــود. نوحه خ می ش ــت هدای

اســت. متفــاوت آییــن آغازیــن مرحلــۀ بــا نوحه هــا خوانــش ریتــم و شــیوه
نوحه خــوان ایــن آییــن پــس از خوانــدن چنــد نوحــه، مراســم را بــه ســمت بخشــی از آییــن هدایــت 
ــن  ــی از دل آیی ــان خاص ــش، هیج ــن بخ ــد. در ای ــد« می گوین ــر واح ــاح »زی ــه در اص ــد ک می کن
ــن اســت نقطــۀ عطــف  ــر واحــد« نوحه خــوان کــه طــراح و کارگــردان آیی ــس از »زی ـــد. پ برمی خی
ــۀ  ــرای هم ــوان ب ــوی نوحه خ ــده از س ــدی صادرش ــتورِ تأکی ــد« دس ــد. »واح ــام می کن ــن را اع آیی
ــت  ــینه زنی اس ــش س ــن بخ ــن و جذاب تری ــه زیباتری ــد ک ــکل گیری واح ــت، ش ــرکت کنندگان اس ش
ــای  ــل نوحه ه ــل قب ــاف مراح ــه برخ ــن مرحل ــت. در ای ــاوت اس ــاً متف ــی کام ــای قبل ــا بخش ه ب
نوحه خــوان پاســخی نــدارد )هم ســرایی در ایــن بخــش اتفــاق نمی افتــد( رســم بــر ایــن اســت کــه 

ــد. ــرار گیرن ــی ق ــرۀ داخل ــن ســینه زن ها در دای مشــهورترین و بهتری
عــاوه بــر جذابیت هــای دیــداری و نمایشــی ایــن مرحلــه، گاهــی رســومی مثــل انداختــن شــال بــر 
دوش نوحه خــوان نیـــ در ایــن بخــش انجــام می شــود. ایــن شــال ها کــه توســط بـــرگان محــل بــر 
ــان مراســم  ــه متولی ــه ای اســت ک دوش نوحه خــوان گــره می خــورد، رنگ هــای مختلــف دارد و بهان
ــت  ــال، پاک ــا بســتن ش ــان ب ــه هم زم ــه نوحه خــوان خــود ببخشــند، البت ــت بیشــتری ب ــأن و منـل ش
ــام  ــا تم ــال ها ب ــن ش ــد. ای ــرار می دهن ــوان ق ــب نوحه خ ــران در جی ــم حاض ـــ دور از چش ــی نی پول
ــتر و  ــان بیش ــه تعدادش ــد و هرچ ــل می کنن ــی عم ــای نظام ــون درجه ه ــان همچ ــه نمایشی ش وج

ــت. ــتر اس ــوان بیش ــأن نوحه خ ــد، ش ــر باش ــا زیبات رنگ ه
2-3- ریخت شناسی سینه دوری

قرارند: این به آیین این سازههای و عناصر مهمترین
الف: حرکت

تبدیــل تنــد ریتــم بــه کنــد ریتــم از مــوزون حــرکات اســت. ایــن مــواج ســینه زنی، آییــن در حرکــت
شــده آییــن ایــن در مــواج حــرکات موجــب اســاس ایــن بــر بــدن و پاهــا حرکــت می شــود. شــکل

است.

2-3- ریخت شناسی سینه دوری
قرارند: این به آیین این سازههای و عناصر مهمترین

حرکت: حرکت: حرکت الف
تبدیــل تنــد ریتــم بــه کنــد ریتــم از مــوزون حــرکات اســت. ایــن مــواج ســینه زنی، آییــن در حرکــت
شــده آییــن ایــن در مــواج حــرکات موجــب اســاس ایــن بــر بــدن و پاهــا حرکــت شــکل. شــکل. شــکل می شــود

است.

                                

5- سینهدوری شمارۀ   تصویر
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ب: ریتم و توازن
�ـه  �ـن وج ــت؛ بنابرای ـنه اس �ـر سیـ ز�اداران ب ــات ع �ـن ضرب �ـم گرفت �ـد ریت ـنه‌‌زنی، فراین �ـی سیـ به‌طورکل
�ـل  �ـی نق �ـع نوع �ـا درواق ـار نوحه‌‌ه �ـت. اشعـ �ـر اس ـنه‌‌دوری اجتناب‌ناپذی �ـک سیـ موس��یقایی و ریتمی
�ـه‌ای  �ـوزون و آهنگی��ن خوان��ده می‌ش��ود و هرک��دام خ��ود قص مذهب��ی هس��تند ک��ه ب��ه ش��کل م
�ـک  �ـۀ ریتمی ز� جنب ـان نی �ـد و هم‌سـر�ایی حاضرـ ــان می‌کن �ـی را بی �ـع و حـو�ادث مذهب ســوگ از وقای
�ـه  �ـا ب �ـا در مراس�ـم ســینه‌زنی و تقســیم آن‌ه ــدی صداه �ـد. »طبقه‌بن �ـت می‌‌کن �ـن را تقوی و مـو�زون آیی
صدــای زی�ـر )کودکان�ـه در ردی�ـف بیرون�ـی( صدــای متوس�ـط )جوانــان ردی�ـف میان�ـی( و صدــای ب�ـم 
�ـک  ــدر نزدی ـار مقت �ـر بسیـ ـوه ک �ـک گرـ �ـه ی �ـا در ص�ـف داخ�ـل( س��ینه‌زن‌ها را به‌گون‌ـه�ای ب )پیرمرده

)77:1377 )آرام،  می‌کنن��د« 
ــی  ــه گوی ــد ک ــش می‌آین ــوند و ک ــده می‌ش ــم تنی ــان دره ــا چن ــا و نواه ــینه‌زنی دوری، صداه در س
ــور و  ــای ش ــای بی‌ژرف ــا ژرف ــی ت ــوض کردن ــس ع ــدون نف ــد ب ــد و می‌خواهن ــع می‌پرهیزن از تقطی
عاطفــۀ مذهبــی مــوج بزننــد و پیــش برونــد. باوجــود ایــن حکــم ســاختار ارکستراســیونی خــود، بــه 
ــود  ــاکت می‌ش ــد و س ــام می‌کن ــا را تم ــوان بیت‌ه ــی نوحه‌خ ــاً وقت ــد؛ مث ــن می‌دهن ــی ت تغییرات
ــوان،  ــه نوحه‌خ ــخ‌گویی ب ــن پاس ــد و ضم ــال می‌کنن ــگ را دنب ــعر و آهن ــینه‌زن‌ها ش ــه س بلافاصل
ــوان  ــد. می‌‌ت ــد می‌زنن ــی نوحــه پیون ــای دوباره‌خوان ــن تحریره ــه اولی ــای خــود را ب ــن تحریره آخری
حالــت شــورآفرینی و حــزن در محتــوا، لحــن و اوزان نوحه‌‌هــای ســینه‌دوری اســتهبان را در 

ــد: ــر دی نمونه‌‌هــای زی
 )1

دل‌‌پریشــانم    زار  مهمانــمخواهــر  تــو  بــر  دیگــر  امشــب 

ــت ــام عاشوراس ــب ش ــرا امش از غمــم امشــب خونجگــر زهراســت خواه

هجرانــم جاگزیــن در دل ایــن وصایــا کــن شــرح  مــن  بگویــم  تــا 

پیمانــم تــو اســیر از کین مــن به خــون غلتاني و  عهــد  ایفــای  بــه  مــن 

ملعــون فرقــه  جــور  از  پرخــونخواهــر  دل  بــا  بینــی  بــا  هــر 

ــون ــن هام ــدر ای ــکیبایی ان ــن ش ســبحانمک حــی  بــا  صبــرت  و  اجــر 
)2 

ــادر علی‌اصغــر، ای طفــل بی‌‌شــیرم  زمینگیــرمم بنگــر  مــادر،  دوریــت  از 

زمینگیــرمــادر شــدم آخــر، از هجر تــو مجنون بنگــر  مــادر،  تــو  داغ  از 

ــتممــن مهــد و گهــواره از بهــر تو بســتم ــر دس ــدر س ــان دادی ان ــنه ج لب‌‌تش

ــیرمبــار فــراق تــو مــن پشــت بشکســتم ــود س ــر خ ــو از عم ــر ت ــادر ز هج م
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   ج: ترکیب‌‌بندی مدور
مــوزون  حرکــت  دوری،  سـی�نه‌زنی  آیی��ن  منحصربه‌ف��رد  و  خ��اص  ویژگی‌ه��ای  از  یک��ی 
ــددی در دل  ــای متع �ـه اینک��ه دایره‌ه ـه‌ای اس�ـت و ب��ا توج��ه ب ش��رکت‌کنندگان در ی��ک مس��یر دایرـ
ــواج  ــوزون و م ــه م ــد ک ــوند، ای��ن حرک��ت دایـر�ه‌ای، ش��کل نمادین��ی ایج��اد می‌کن ه��م زاده می‌ش
ــن شــکل  ــه کامل‌تری ــره، ک ــمار م‌ـی�رود. دای �ـی در عناصــر دین��ی آیی��ن ب��ه ش �ـۀ عطف اس��ت و نقط
�ـه‌ای  �ـۀ اول نقط �ـره در وهل �ـی دارد. دای �ـای والای �ـان، معن �ـی‌رود، در بیش�ـتر ادی �ـه ش�ـمار م هندس�ـی ب
ــام اســت. در  ــاز و انج ــدون آغ ــت ب ــال و یکپارچگــی و خلاقی ــاد کم ــه نم گســترش‌یافته اســت ک
دایــره تمــام شــعاع‌ها بــه نحــوی هماهنــگ کنــار یکدیگــر در مرکــز جمــع می‌شــوند و فاصلــۀ همــۀ 

ــدازه اســت.  ــک ان ــه ی ــره از مرکــز ب ــاط روی دای نق

نتیجه‌گیری
آیین‌‌هــای ســوگواری در ایــران از تنــوع بومــی و منطقــه‌‌ای برخــوردار اســت. بنیــاد فکــری و فرهنگــی 
ــگ و  ــا رن ــا ب ــه ظهــور آیین‌‌هــای مشــابه، ام ــاً ب ــان همــۀ آیین‌هــا وجــود دارد، طبع مشــترکی کــه می
بــوی قومــی و فولکلوریــک منتهــی می‌شــود. اســتهبان در میــان شــهرها و روســتاهای اســتان فــارس، 
ــده و  ــه وجــود آم ــران، ب ــری ای ــق کوی ــتر در مناط ــه بیش ــوده اســت ک ــی ب ــان و وارث آیین‌‌های میزب
ــا ایــن شهرســتان در  ــه اســتهبان نیســت، ام ــن آیین‌هــا منحصــر ب ــه‌‌ور شــده‌‌اند. بدیهــی اســت ای مای
منطقــۀ جغرافیایــی فــارس، مهم‌تریــن نماینــدۀ آیین‌‌هــای ســوگواری همچــون چارچــو و چک‌چکــو 

است.
ــن عناصــر  ــم، مهم‌‌تری ــن آیین‌هــا می‌‌نگری ــه ای ــژه‌ی نمایشــی و بصــری ب هنگامی‌کــه از منظــر کار وی
ســاختاری را می‌‌تــوان درحرکــت، ریتــم و همنوایــی یافــت. از لحــاظ ترکیــب هندســی، گرایــش بــه 
ــه چشــم می‌‌خــورد،  ــش از همــه ب ــت تجمــع نمایشــی اســت بی ــن حال ــه طبیعی‌تری ــره ک شــکل دای
چنانکــه نمایــش آیینــی تعزیــه نیــز حــول ســکوی دایــره شــکل می‌‌گیــرد و از طرفــی نمــاد فلســفی 
ــورد  ــای م ــۀ آیین‌‌ه ــتگی در هم ــداوم همبس ــدت و ت ــل وح ــا اص ــت؛ ام ــز هس ــامی نی ــان اس عرف
مطالعــه عنصــر درونــی بســیار مهمــی اســت کــه لازمــۀ زندگــی ســنتی و بومــی بــوده، هــم در صــور 
نمادیــن و ظاهــری آییــن متجلــی می‌شــود هــم به‌عنــوان کارکــرد ثانویــۀ آن، جامعــه را تحــت تأثیــر 
ــد.  ــکل نمی‌گیرن ــرکت‌کنندگان ش ــدت ش ــم و وح ــدون نظ ــز ب ــا هرگ ــن آیین‌ه ــد. ای ــرار می‌ده ق
تشــکیل گروهــی متحــد، هماهنــگ و یکپارچــه نخســتین قــدم بــرای شــکل‌گیری ایــن آییــن و تحقــق 

یکــی از مهم‌تریــن شــعائر دینــی، یعنــی وحــدت و تقویــت وجــدان جمعــی اســت.
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Abstract
Considering the importance of stories and legends in cultural anthropology, the present 
study deals with the classification of rites of passage in the stories and legends of North 
Khorasan; the questions which are raised are, on what basis can the rites of passage be 
classified in the stories and legends of North Khorasan, and what anthropological and 
cultural characteristics does each one have? The aim of the present research is to introduce 
the rites of passage as one of the components of cultural anthropology to researchers in 
the field of social sciences, literature and history by studying the stories and legends of 
this area. The research, carried out using a descriptive-analytical method according to 
Van Gennep’s views, relied on three collections: “Forty-Handed Tree”, “The Nights of 
the Desert” and “The Legends of Khorasan: Esfarayen”. The results indicate that in these 
stories and legends, the four important components of the rites of passage are birth, puberty, 
marriage and death. According to the stages that the transitioner goes through, especially 
in marriage and death, a cultural model can be achieved. The rituals of marriage in these 
works are taken from the common life of the people of North Khorasan and are part of its 
enduring culture, being a symbol of blessing, many children, great joy and happiness, and 
other people’s enjoyment in this happiness and blessing. Furthermore, the influence of 
agricultural and animal husbandry culture on some collective movements in large circles 
is a sign of ethnic unity and convergence. The rites of passage of death are also derived 
from the religion of the people of this region and are in harmony with their culture. By 
examining and analyzing these works, it is possible to identify functions such as preserving 
social values and traditions, connecting the passerby with sanctity, helping to make the pass 
easier, and consolidating bonds and group solidarity in performing the rites of passage.
Keywords: Cultural Anthropology, Rites of Passage, Stories, Legends, North Khorasan
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چکیده
ــه  ــئلهای ک ــد، مس ــی دارن ــی فرهنگ ــانهها در انسانشناس ــا و افس ــه قصهه ــی ک ــه اهمیت ــه ب ــا توج ب
ایــن پژوهــش بــدان میپــردازد ردهبنــدی مناســک گــذر در قصههــا و افســانههای خراســان شــمالی 
ــی  ــر چــه مبنای ــا و افســانههای خراســان شــمالی ب ــه در قصهه ــن پرســشها ک ــا طــرح ای اســت؛ ب
میتــوان مناســک گــذر را ردهبنــدی کــرد و هریــک دارای چــه ویژگیهــای انسانشــناختی فرهنگــی 
اســت؟ هــدف پژوهــش حاضــر ایــن اســت کــه بــا مطالعــه دقیــق قصههــا و افســانههای ایــن ناحیــه، 
ــوزة  ــگران ح ــه پژوهش ــی ب ــی فرهنگ ــای انسانشناس ــی از مؤلفه  ه ــوان یک ــذر را بهعن ــک گ مناس
ــه روش  ــه ب ــش رو ک ــد. بررســی  های پژوهــش پی ــی نمای ــخ معرف ــات و تاری ــی، ادبی ــوم اجتماع عل
ــر ســه مجموعــۀ درخــت چهــل  ــا تکیــه ب ــه دیــدگاه وان  ژنــپ و ب ــا نظــر ب توصیفــی- تحلیلــی و ب
ــه  ــی از آن اســت ک ــر و افســانههای خراســان: اســفراین انجــام شــده، حاک دســتان، شــبانههای کوی
در ایــن قصههــا و افســانهها چهــار مؤلفــۀ مهــم مناســک گــذر تولــد، بلــوغ، ازدواج و مــرگ اســت. 
ــژه  ــا پشــت ســر می  گــذارد، به وی ــن مؤلفه  ه ــر گــذار در گــذر از ای ــه عاب ــی ک ــه مراحل ــا توجــه ب ب
در ازدواج و مــرگ، می  تــوان بــه الگویــی فرهنگــی دســت یافــت. مناســک گــذر ازدواج در ایــن آثــار 
ــادی  ــدگار آن اســت و نم ــگ مان ــزء فرهن ــمالی و ج ــان ش ــردم خراس ــۀ م ــی عام ــه از زندگ برگرفت
ــن  ــی از ای ــراد از بخش ــر اف ــورداری دیگ ــیار و برخ ــرت بس ــادی و مس ــراوان، ش ــت، اولاد ف از برک
ــر برخــی حــرکات  ــداری ب ــگ کشــاورزی و دام ــر فرهن ــن، تأثی ــت می  باشــد. همچنی ــادی و برک ش
ــی قومــی اســت. مناســک گــذر  ــزرگ، نشــانه  ای از اتحــاد و هم  گرای دســته  جمعی و در حلقه  هــای ب
مــرگ نیــز برگرفتــه از دیــن مــردم ایــن ناحیــه و هماهنــگ بــا فرهنــگ آنهاســت. بــا بررســی و تحلیــل 
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ــر  ــد دادن عاب ــوان کارکردهایــی چــون القــای ارزش‌‌هــا و ســنت‌‌های اجتماعــی، پیون ــار می‌‌ت ــن آث ای
ــم پیوندهــا و همبســتگی گروهــی را در  ــه ســهل‌‌تر شــدن گــذر، تحکی ــه تقــدس، کمــک ب گــذار ب

انجــام مناســک گــذر برشــمرد.
ــان  ــانه‌‌ها، خراس ــا، افس ــذر، قصه‌‌ه ــک گ ــپ، مناس ــی، وان ژن ــی فرهنگ ــا: انسان‌‌شناس  کلیدواژه‌‌ه

شــمالی.

1- مقدمه
ــگ  ــه فرهن ــه توجــه خــود را ب ــای انسان‎شناســی اســت ک انسان‌‌شناســی فرهنگــی یکــی از حوزه‌‌ه
معطــوف کــرده، زیــرا مطالعــۀ فرهنــگ در واقــع مطالعــه رفتــار اجتماعــی انســان و نتایــج آن اســت و 
انســان جــز در ضمــن مناســبات اجتماعــی مفهومــی نــدارد؛ به عبــارت دیگر رشــته‌ای از انسان‎شناســی 
اســت کــه شــیوه‌های زندگــی مــردم، نظام‌‌هــای اعتقــادی، باورهــا، علــوم و دانش‌هــا، هنرهــا، افــکار 
و عقایــد، صنایــع و تکنیــک، اخــاق، قوانیــن و مقــررات، ارزش‌‌هــا، آداب و رســوم، رفتــار، ضوابــط 
و انگاره‌هــای فرهنگــی آنهــا را مــورد مطالعــه و بررســی قــرار مــی دهــد )قرایی‌‌مقــدم، ۱۳۸۲: ۱۸(.

ــا  ــردازد یکــی از مؤلفه‌‌هــای مهــم انسان‌‌شناســی فرهنگــی ب ــدان می‌‌پ مســئله‌‌ای کــه ایــن پژوهــش ب
عنــوان مناســک گــذر اســت. بــا توجــه بــه اینکــه براســاس دیــن اســام، آفرینــش جهــان زمانمنــد 
و از مرحلــه‌‌ای بــه مرحلــة دیگــر اســت، آیین‌‌هایــی نمادیــن پدیــد آمــد کــه آغــاز و انجــام هســتی 
را دربرگیــرد و انســان در مراحــل گوناگــون حیــات خویــش بــه آدابــی آیینــی هماهنــگ بــا ســاخت 
ــز دانســت  ــم متمای ــی را از ه ــای زندگان ــد و دوره‌‌ه ــگ خــود دســت یازی ــه و فرهن زیســت، جامع
ــد  ــی مانن ــف زندگ ــل مختل ــذر از مراح ــه گ ــوط ب ــذر مرب ــک گ ــدیان، 1399: 18و19(. مناس )اس
ــا مراســم  تولــد، بلــوغ، ازدواج و مــرگ اســت کــه گــذر از ایــن مراحــل در هــر ملــت و قومیتــی ب
ــی  ــردی و اجتماع ــات ف ــة حی ــا در عرص ــک از آنه ــه هری ــراه اســت چراک ــکی خاصــی هم و مناس
ــه  ــی ب ــی- تحلیل ــه روش توصیف ــش ب ــن پژوه ــت. ای ــاوت اس ــردی متف ــاخصه و کارک او دارای ش
بررســی قصه‎هــا و افســانه‎های مکت��وب خراس�ـان ش��مالی ب�ـا تکی�ـه بــر ســه مجموعــۀ درخــت چهــل 
ــش‎ها  ــن پرس ــرح ای ــا ط ــانه‎های خراس��ان: اس��فراین می‌پ��ردازد ب ـ و افس ــبانه‎های کویرـ ــتان، ش دس
ــه  ــدام دارای چ ــر ک ــرد و ه ــدی ک ــوان رده‎بن ــه می‎ت ــذر را چگون ــک گ ــار، مناس ــن آث ــه در ای ک
ــک  ــم مناس ــه مه ــار مؤلف ــه چه ــد ک ــر می‌‌رس ــه نظ ــت؟ ب ــی اس ــناختی فرهنگ ــای انسان‎ش ویژگی‎ه
ــه در  ــرد ک ــرگ را دربرمی‌‌گی ــوغ، ازدواج و م ــد، بل ــان تول ــانه‎ها هم ــا و افس ــن قصه‎ه ــذر در ای گ
نظریــة وان‌‌ژن�ـپ برجس��ته ‌‌اس��ت؛ براســاس ایــن نظریــه تمــام ایــن مراســم بــه ســه دســته »جدایــی«، 
»انتقــال« و »پیوســتگی« تقســیم می‌‌شــود؛ بدیــن معنــی کــه ابتــدا فــرد بــا انجــام مراســمی از جامعــه 
طــرد می‎شــود و بــرای مدتــی در انــزوا بــه ســر می‎بــرد و در نهایــت بــا نقشــی جدیــد بــه جامعــه 

بازمی‎گــردد.
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1-1- چارچوب نظری پژوهش
بــه آثــار خلاقــه‎ای کــه در آن‎هــا تأکیــد بــر حــوادث خارق‎العــاده بیشــتر از تحــول و پــرورش آدم‎هــا 
ــر حــوادث خلق‎الســاعه می‎گــردد.  ــد. در قصــه، محــور ماجــرا ب و شخصیت‎هاســت، قصــه می‎گوین
امــروز بیشــتر اصطــاح قصــه را بــرای داســتانی بــه‎کار می‎برنــد کــه بــه شــرح و توضیــح حــوادث 

گرایــش داشــته باشــد و بــر عمــل داســتانی تمرکــز یابــد )میرصادقــی، 1394: 53(.
ــات،  ــی از زندگــی انســان‎ها، حیوان ــدادی خیال ــا روی  افســانه قصــه‎ای اســت حــاوی سرگذشــت ی
پرنــدگان یــا موجــودات وهمــی چــون دیــو، پــری، غــول و اژدها کــه بــا رمــز و رازهــا و گاه مقاصدی 
اخلاقــی و آموزشــی تــوأم اســت و نــگارش آن بیشــتر بــه قصــد ســرگرمی و تفریــح خواننــدگان انجام 

می‎گیــرد )ذوالفقــاری و باقــری، 1399: 18(.
اســتان خراســان شــمالی بــه علــت برخــورداری از فرهنــگ و تمدنــی کهــن دارای ادبیــات شــفاهی 
ــل  ــه نس ــل ب ــا و... نس ــروده‌‌ها، لالایی‌‌ه ــا، س ــانه‌‌ها، قصه‌‌ه ــب افس ــه در قال ــت ک ــی اس ــیار غن بس
ــی از  ــش مهم ــا بخ ــانه‌‌ها و قصه‌‌ه ــه افس ــا ک ــت. از آنج ــده اس ــا مان ــون به‌ج ــده و تاکن ــظ ش حف
ــه، مناســک گــذر  ــن زمین ــوب در ای ــار مکت ــا واکاوی آث ــن پژوهــش، ب ــه اســت، در ای ــگ عام فرهن
ــل  ــدی و تحلی ــتخراج، رده‌‌بن ــمالی، اس ــان ش ــانه‌‌های خراس ــا و افس ــال قصه‌‌ه ــق آن از خ و مصادی

خواهــد شــد.
ــه  ــمیت یافت ــیار رس ــه بس ــرد ک ــف ک ــی تعری ــر مذهب ــا غی ــی ی ــاری مذهب ــوان رفت ــک را می‎ت مناس
ــر و  و قالبــی شــده اســت )بیتــس و پــاگ، 1395: 677( و »مجموعــه‌‌ای اســت از اعمــال تکرارپذی
ــا اعمــال و  ــا ب ــه اهدافــی مشــخص به‌صــورت کلامــی ی ــرای دســت یافتــن ب اغلــب رســمی کــه ب
موقعیت‌‌هــای کالبــدی نمادیــن انجــام می‌‌پذیــرد« )ریویــر، 1379: 203(. مراســم مذهبــی راهــی اســت 
ــد  ــت بان ــرای تقوی ــی ب ــا راه ــد. مراســم نه‌تنه ــاط می‎یاب ــدس ارتب ــا تق ــیله آن ب ــه شــخص به‌وس ک
و گــروه اجتماعــی و تســکین هیجان‌‌هــا و اضطراب‎هاســت، بلکــه طریقــه‎ای اســت کــه در آن بــرای 
حــوادث و وقایــع مهــم، آیین‌‌هــای خاصــی برگــزار می‎شــود و پذیــرش امــوری ماننــد مــرگ و میــر 
ــد  ــدی کرده‎ان ــف را طبقه‌‌بن ــم مختل ــان مراس ــود. انسان‎شناس ــان‎تر می‎ش ــه آس ــراد جامع ــرای اف ب
ــد  کــه در میــان آنهــا »مناســک گــذر« و »مراســم تقویــت و تشــدید« از اهمیــت خاصــی برخوردارن

ــک‌‌زاده،1391: 264(. )مل
مناســک گــذر شــامل آیین‌‌هایــی اســت کــه تثبیت‌‌کننــدة گــذر اســت. گــذر از هریــک از مراحــل بــا 
ــن  ــی معی ــه جهت ــرد را ب ــه ف ــه‌‌ای را دارد ک ــم مناســکی خــاص مشــخص می‌شــود و حکــم پل علائ
ــا  ــة گروه‌‌ه ــان هم ــه در می ــد ک ــد می‌‌آورن ــی پدی ــای بنیادین ــا تمایزه ــن آیین‌‌ه ــد. ای ــت می‌‌کن هدای
ــود دارد  ــذر وج ــای گ ــی آیین‌‌ه ــه تمام ــگ در کن ــل زیســت و فرهن ــر متقاب ــود. تأثی ــاهده می‌‌ش مش

)اســدیان، 1399: 27(.
 ‎ــی ــوی، انسان‌‌شناس ــناس فرانس ــناس و انسان‌ش ــپ )Arnold Van Gennep( زبان‌ش ــد وان ژن آرنول
ــه و تحلیــل کــرده اســت. از نظــر وی ایــن مناســک، فــرد را در بحران‌‌هــای  مناســک گــذر را تجزی
ــر،  ــة بالات ــه طبق ــود ب ــدن، صع ــادر ش ــا م ــدر ی ــوغ، ازدواج، پ ــد، بل ــد تول ــی مانن ــع زندگ قاط
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تخصصــی‌کاری و مرگ‌و‌میــر راهنمایــی می‎کنــد. او تمــام ایــن مراســم را بــه ســه دســته »جدایــی«، 
»انتقــال« و »پیوســتگی« تقســیم کــرده اســت. بــر ایــن اســاس، ابتــدا فــرد بــا انجــام مراســمی از جامعــه 
ــه جامعــه  ــا نقشــی جدیــد ب ــرد و درنهایــت ب ــه ســر می‎ب ــزوا ب ــرای مدتــی در ان طــرد می‎شــود و ب

بازمی‎گــردد )ملــک‌‌زاده،1391: 264(.
ــروه از  ــا گ ــرد ی ــدن ف ــدا ش ــرد: ج ــف ک ــه تعری ــوان اینگون ــی( را می‌‌ت ــتن )جدای ــه گسس مرحل
ــن مراســم انجــام  ــراد و منظــور آنچــه در ای ــی خــود. م ــا وضعیــت زندگــی قبل موقعیــت پیشــین ی
ــه  ــق ورطــه‎ای ک ــه طری ــد ب ــرد بای ــر در زندگــی اســت. گذشــته ف ــی خطی می‎شــود ایجــاد دگرگون
او هرگــز نمی‎توانــد از آن بازگــردد، از او جــدا شــود. مرحلــه عبــور )انتقــال( ایــن اســت کــه پــس 
ــا  ــا گــروه، طــی مراســمی ســنگین و گاه طاقت‌‌فرســا، کــه ب از گذشــتن از وضعیــت پیشــین، فــرد ی
توســل بــه نیروهــای فــوق طبیعــی و یــا نوعــی ابهــام و پیچیدگــی عاطفــی و روانــی شــدید همــراه 
ــر و ســتوده،  ــد وارد می‎شــود )رنجب ــای جدی ــه دنی ــد و ب ــگاه قبلــی خــود گــذر می‎کن اســت، از پای
ــوع از  ــا و در مجم ــوزش دیدن‎ه ــا، آم ــه کردن‎ه ــا تجرب ــت ب ــراه اس ــه هم ــن مرحل 1389: 154(. ای
ــع  ــه تجم ــت، در مرحل ــه‎ها. درنهای ــا و وسوس ــا، مبارزه‎ه ــت و خیزه ــرات، اف ــدن خط ــر گذران س
)پیوســتگی(، فــرد بــه پایــگاه جدیــد اجتماعــی‎اش پیونــد می‎خــورد. در حیــات نوینــی کــه فــرد پــس 
ــان  ــازه، زب ــام ت ــود؛ ن ــوش می‎ش ــی فرام ــز قدیم ــر چی ــذارد، ه ــه آن می‎گ ــه عرص ــا ب ــتن پ از پیوس

ــو، دســتاوردهای طبیعــی ایــن دوره اســت )همــان: 156(. ــد و امتیازهــا‎ی ن جدی

2-1- پیشینة پژوهش
ــت؛  ــده اس ــام ش ــه‎ انج ــه و پایان‎نام ــاب، مقال ــب کت ــی در قال ــذر، پژوهش‎های ــک گ ــۀ مناس در زمین
ازجملــه حاجیلــو و امیرقاســمی )1390( کتابــی بــا نــام نشانه‎شناســی مناســک گــذر تألیــف کرده‎انــد 
کــه در آن شــعائر، مراســم مذهبــی، آیین‎هــا و معنویــات در مراحــل مختلــف زندگــی مــردم شــمال 
غــرب کشــور بررســی شــده اســت. عابــدی )1393(، پایان‎نامــه‎ای بــا عنــوان »آییــن گــذر در فرهنــگ 
قــوم ترکمــن« بــا نگاهــی بــه قــوم گالــش در شــرق گیــان نوشــته و نتیجــه گرفتــه کــه اندیشــه‎های 
ــود  ــان به‌وج ــن و خواسته‎هایش ــان‎های آغازی ــی انس ــش مذهب ــاس بین ــه براس ــری ک ــترک بش مش
ــدوی‌‌زاده )1394(، در  ــت. مه ــه اس ــی یافت ــی گوناگون ــود و تجل ــی نم ــورت آیین‎های ــده، به‌ص آم
پایان‎نامــۀ خــود بــه تحلیــل و بررســی مردم‌‌شــناختی آیین‎هــای گــذار در روســتای النــگ در اســتان 
گلســتان پرداختــه و تشــابهات و تفاوت‎هــای ایــن آیین‎هــا و تغییــرات آنهــا از گذشــته تــا بــه حــال 
ــه بررســی نشانه‎شناســی مناســک  ــه‎ای ب ــان کــرده ‌‌اســت. فرضــی و همــکاران )1398(، در مقال را بی
گــذر در داســتان گل و نــوروز خواجــوی کرمانــی پرداخته‎انــد کــه عــاوه بــر تشــریح تلفیــق اندیشــه 
ــک  ــی مناس ــاختار درون ــازه‎ای از س ــم ت ــه فه ــر، ب ــی بش ــر انتزاع ــه تفک ــی ب ــار و تعین‌‌بخش و رفت

انجامیــده اســت.
ــه  ــورت نگرفت ــی ص ــش چندان ــمالی پژوه ــان ش ــانه‌‌های خراس ــا و افس ــل قصه‌‌ه ــه تحلی در زمین
ــه  ــت؛ ازجمل ــار اس ــن آث ــی ای ــا ریخت‌‌شناس ــاختار ی ــی س ــتر بررس ــده بیش ــام ش ــات انج و تحقیق
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شــفیع‌‌آبادی )1394( بــه تحلیــل ســاختاری قصه‌‌هــای عامیانــه خراســان شــمالی پرداختــه و 
ــکری )۱۳۹۴( در  ــت. ش ــرده اس ــی ک ــراپ بررس ــی پ ــة ریخت‌‌شناس ــاس نظری ــر اس ــار را ب ــن آث ای
ــفاهی  ــات ش ــی در ادبی ــدگاه اجتماع ــا دی ــی را ب ــی فرهنگ ــای انسان‌‌شناس ــود جنبه‌‌ه ــة خ پایان‌‌نام
مــردم شهرســتان اســفراین کاویــده و بــه ایــن نتیجــه رســیده کــه تعــدد آرا و تفاوت‌‌هــای زبانــی و 

ــردم اســفراین شــده اســت. ــگ م ــت فرهن فرهنگــی باعــث تقوی
از آنجــا کــه براســاس بررســی‌‌های صورت‌‌گرفتــه، افســانه‌‌ها و قصه‌‌هــای خراســان شــمالی از 
ــة وان ژنــپ بررســی و تحلیــل نشــده، پژوهــش پیــش‌رو ایــن  ــة مناســک گــذر براســاس نظری جنب

ــد. ــرار می‌ده ــورد واکاوی ق ــدگاه م ــن دی ــا ای ــور را ب ــش از فولکل بخ

2- بحث و بررسی
ــه ممکــن  ــه فرهنگ‌‌هــا و مطالعــات انسان‌‌شــناختی و مردم‌‌پژوهان ــرام ب ــا احت شــناخت انســان جــز ب
ــان  ــای جه ــی فرهنگ‌‌ه ــعایر و مناســک تمام ــوم، ش ــا، آداب، رس ــی از آیین‌‌ه نیســت. بخــش عظیم
ــی  ــا جهان‌‌بین ــی و نهایت ــی، اقتصــادی، اجتماع ــان دین ــی پنه ــا، معان در پوششــی از نشــانه‌‌ها و نماده
ــان  ــت و جه ــدای خلق ــه ابت ــاور اســطوره‌‌ای انســان نســبت ب ــد. ب ــا خــود حمــل می‌‌کنن ــوام را ب اق
ــرد  ــوام اســت؛ ف ــن اق ــه وجــود آمــدن برخــی آداب و رســوم مشــترک در بی ــش، موجــب ب پیرامون
بــرای ورود بــه پایــگاه جدیــد، بایــد مناســک گــذر جدیــدی را بــا آداب و رســومی به‌‌جــا آورد کــه 
ــان  ــانه‌‌های خراس ــا و افس ــذر در قصه‌‌ه ــک گ �ـد. مناس ــا دینـی� و مذهب��ی دارن ة� اس��طوره‌‌ای ی جنب
شــمالی مربــوط بــه گــذر از مراحــل مختلــف زندگــی ماننــد تولــد، بلــوغ، ازدواج و مــرگ اســت کــه 
گــذر از ایــن مراحــل در میــان مــردم ایــن منطقــه بــا مراســم و مناســکی خاصــی همــراه اســت. در 
ادامــه بــه بررســی ایــن آثــار بــا تکیــه بــر ســه مجموعــۀ درخــت چهــل دســتان، شــبانه‎های کویــر و 

ــود. ــه می‌‌ش ــفراین پرداخت ــان: اس ــانه‎های خراس افس
1-2- تولد

تولــد در معنــای کلــی، نوعــی گــذر از حیاتــی بــه حیــات دیگــر محســوب می‎شــود؛ گــذر از دنیــای 
ــرم  ــای ن ــم. در دنی ــی می‎خوانی ــه آن را فان ــی ک ــی در جهان ــاز زندگ ــد و آغ ــل از تول ــناخته قب ناش
ــه  ــود گرفت ــه خ ــادو ب ــال و ج ــی از خی ــات، رنگ ــه از حی ــن مرحل ــانه‌‌ها، ای ــا و افس ــرّان قصه‌‌ه و پ
اســت؛ بــه عنــوان مثــال در برخــی از ایــن آثــار، شــاه صاحــب فرزنــد نمی‎شــود و در آرزوی داشــتن 
ــه  ــد. در اینگون ــن آرزو دســت می‌‌یاب ــه ای ــا خــوردن ســیبی از دســت درویشــی ب ــد اســت و ب فرزن
ــد  ــی مانن ــوراک جادوی ــزار و خ ــط اب ــی توس ــای فعل ــه دنی ــر ب ــی دیگ ــذر از دنیای ــه گ ــار، مرحل آث
ــر  ــت و ب ــاده اس ــروی خارق‌‌الع ــز دارای نی ــده نی ــد به‌‌دنیاآم ــن فرزن ــرد؛ بنابرای ــام می‌‌پذی ــیب انج س
همســالان خــود برتــری دارد. در افســانة پریــزاد درخــت انــار چنیــن آمــده: »پادشــاهی بــود کــه زنــش 
اولاد نمــی‎آورد. روزی درویشـی� ب��ه در خان��ه پادش�ـاه آم��د. ســیبی بــه پادشــاه داد. نصــف ســیب را 
خــودت بخــور نصــف ســیب را هــم بــده زنــت بخــورد. ان‎شــاءالله خداونــد عالــم بــه شــما پســری 
ــه اینهــا پســری داد. ایــن پســر  ــم ب ــد عال ــود، شــد. خداون ــه دقیقه‎اشــکه ب ــه مــاه و ن خواهــد داد. ن
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ــه شــکار، کشــتی و ورزش از همــه جلوتــر  ــه ســن چهــارده ســالگی کــه رســید ب ــود. ب نظرکــرده ب
ــده‌‌ می‌‌شــود )همــان: 169(. ــورد دی ــن م ــز ای ــود« )خزاعــی، 1382: 99(. در قصــة خنجرپادشــاه نی ب
 یکــی از رســومی کــه در منطقــۀ خراســان شــمالی و هنــگام تولــد نــوزاد انجــام می‎پذیرفــت، رســم 
قــرارداد ازدواج از بــدو تولــد بــود کــه بــه دلایلــی چــون حفــظ اصالــت نســل و نــژاد یــا دوام رفاقــت 
و دوســتی یــا بنــا بــه مصلحتــی چــون دلایــل سیاســی و امنیتــی صــورت می‌‌گرفتــه اســت. ازجملــه 
ــا یکــی  ــدان آنه ــر فرزن ــه اگ ــذارد ک ــرار می‎گ ــر ق ــا وزی ــد شــاه‌‌عباس، شــاه‌‌عباس ب در قصــة بازوبن
پســر و یکــی دختــر باشــد بــا هــم ازدواج کننــد و بــه نظــر می‌‌رســد در ایــن نمونــه، دلایــل سیاســی 
عامــل ایــن قــرار باشــد: »شــاه عبــاس بــه وزیــرش گفــت: مــن در میــان راه زنــی گرفتــه‌ام. اگــر خــدا 
بــه زن تــو بچــه داد و دختــر بــود و بچــه مــن پســر بــود اینهــا را بــه هــم می‌دهیــم. اگــر بچــه مــن 

دختــر بــود بــه پســر تــو مــی دهــم« )اســکندری، ۱۳۸۱: ۲۷(.
ــا دو  ــود ت ــته می‎ش ــذ نوش ــراردادی روی کاغ ــر ق ــازرگان و تاج ــن ب ــز بی ــروس نی ــه ع در قصــة س
نــوزاد آنهــا در آینــده بــه ازدواج یکدیگــر درآینــد: »حــال کــه چنیــن اســت بیــا و بــرای اینکه دوســتی 
و رفاقــت مــا پابرجــا و پــر دوام بمانــد، عهــدی ببندیــم. تاجــر قلــم و کاغــذی آورد و نوشــت: اگــر 
یکــی پســر و یکــی دختــر بــود بــا همدیگــر ازدواج کننــد و زن و شــوهر شــوند. تاجــر و بــازرگان 
نوشــته را مهــر زدنــد و هرکــدام نســخه‌‌ای از آن را نــزد خــود نگــه داشــتند« )توحــدی، 1379: ۱۵۷(. 

همانگونــه کــه در متــن قصــه اشــاره شــده دلیــل ایــن قــرار، دوام دوســتی و رفاقــت بــوده اســت.
2-1-1. نام‌‌گذاری نوزاد

ــدس،  ــاب مق ــد )کت ــذاری می‌‌کن ــا را نام‌گ ــان، پدیده‌‌ه ــش جه ــد در آفرین ــدس، خداون ــاب مق در کت
ســفر پیدایــش، بــاب اول(. نــام هســتی اســت و بــا نــام اســت کــه آدمــی هویــت می‌‌یابــد. نام‎گــذاری 
نــوزاد نیــز خــود در قالــب مناســکی آیینــی بــه انجــام می‌‌رســیده و نــام نــوزاد توســط پدربــزرگ یــا 
یکــی از بــزرگان فامیــل بــا خوانــدن اذان و اقامــه در گــوش نــوزاد انتخــاب می‌‌شــده کــه معمــولاً بــا 
جشــن و شــادی و دعــوت از اقــوام و دادن ولیمــه همــراه بــوده اســت. ایــن آییــن اســت که بــه کودک 
ــه  ــورد بررســی، ب ــدة واقعــی را می‌‌دهــد. در قصه‎هــا و افســانه‎های م ــرد زن ــک ف ــت ی شــأن و منزل
ایــن آییــن نیــز اشــاره شــده؛ ازجملــه در قصــة ملّشــغال آمــده کــه: »شــغال گفــت: همیــن حــالا کــه 
می‎آمــدم یکــی از رفقایــم مــرا دیــد و گفــت: بایــد بیایــی بچــه مــا را اســم کنــی. اگــر اجــازه بدهیــد 
بــروم بچــه اینهــا را اســم کنــم و بیایــم« )اســکندری، 1381: 111(. همچنیــن در ایــن نمونــه بــه هدیــه 
ــو  ــز اشــاره شــده اســت: »حــالا ت ــد نی ــه اســم‎گذاری را انجــام می‌‌ده ــه کســی ک ــی دادن ب و خلعت
ــه تــو می‎دهنــد...« )همــان: 112(. مــی‎روی بچه‎هــای مــردم را اســم می‎کنــی حتمــاً تکــه خلعتــی ب

ــام ائمــة  ــه ن ــوزاد براســاس باورهــای افــراد ماننــد تیمــن ب ــه نام‎گــذاری ن ــار ب در برخــی از ایــن آث
ــس، تاجــری بچــة  ــاً در قصــة تقدیرنوی ــده، مث ــاره ش ــز اش ــزی نی ــدس دانســتن چی ــا مق ــار ی اطه
گلــه‌‌داری را از او می‎گیــرد تــا گفتــة تقدیرنویــس درســت از آب درنیایــد و همــۀ اموالــش در آینــده 
نصیــب ایــن بچــه نشــود. او بچــه را زیــر درخــت مرخــی رهــا می‎کنــد. پــدر، بچــه را پیــدا کــرده و 
ــه‌ دلیــل مقــدس دانســتن درخــت مــرخ، نامــش را مــرخ می‎گــذارد: »بچــه را در فــان کــوه و در  ب
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زیــر درخــت مــرخ بزرگــی دیــدم و او را بــا خــود بــه چــادر آوردم. چــون درخــت مــرخ بــرای مــا 
مقــدس و عزیــز اســت و نگهبــان ایــن کــودک هــم بــوده، بــرای همیــن نــام پســرم را مــرخ گذاشــتیم« 

)توحــدی، 1379: ۱۳۴(.
ــان  ــه بی ــوده، اینگون ــا آمــده ب ــه دنی ــوزادی کــه مــرده ب در افســانة خنجرپادشــاه، علــت نام‌‌گــذاری ن
ــه  ــت. بچ ــه بس ــر بچ ــه کم ــری ب ــش خنج ــش داد. دروی ــت دروی ــه دس ــه را ب ــت: »بچ ــده اس ش
عطســه‎ای زد و چشــم‎هایش را بــاز کــرد و تــوی صــورت درویــش خندیــد. درویــش گفــت: اســمش 
را بگذاریــد خنجرپادشــاه« )خزاعــی، 1382: 170(. در ایــن نمونــه هــم بــه عامــل نام‌‌گــذاری نــوزاد 
ــوزاد توســط فــردی مهــم و اثرگــذار در سرنوشــت او اشــاره شــده اســت. ــه نام‌گــذاری ن و هــم ب

کــودک در هنــگام تولــد تنهــا هســتی مــادی دارد و بــا برگــزاری آیین‌‌هــای پــس از تولــد اســت کــه 
ــذر انســان از  ــد باعــث گ ــه تول ــد. از آنجــا ک ــی دســت می‌‌یاب ــرد واقع ــک ف ــت ی ــه شــأن و منزل ب
جایــگاه و مقــام جنینــی بــه نــوزادی و عبــور از یــک مرحلــه بــه مرحلــه‌ای دیگــر در چرخــه زندگــی 
اســت و فــرد ماننــد عضــوی از اعضــای جامعــه پذیرفتــه می‌‌شــود، جــزو مناســک گــذر محســوب 
می‌‌گــردد و همانگونــه کــه بــا تحلیــل قصه‌‌هــا و افســانه‌‌های خراســان شــمالی مشــاهده شــد، تأثیــر 

متقابــل زیســت و فرهنــگ در کنــه آیین‌‌هــای تولــد نمــودار اســت.
2-2- بلوغ

بلــوغ نیــز همچــون تولــد، گــذر از حیاتــی بــه حیــات دیگــر اســت، گــذر از کودکــی بــه بزرگســالی 
کــه در آن رشــد عقلــی و جســمی کامــل می‎شــود. بلــوغ، مرحلــۀ تکامــل مقتضیــات حیاتــی و تــوأم 
ــای  ــیاری از فرهنگ‎ه ــوغ در بس ــای بل ــزاری آیین‎ه ــت. برگ ــی اس ــمی و روح ــولات جس ــا تح ب
ــه فــردی اســت کــه پــس از عبــور از  جهانــی هماننــد ســایر آیین‎هــای گــذر منبــع هویت‌‌بخشــی ب
ایــن گــذر، در حیــات نــو نقــش جدیــدی را می‎پذیــرد. بــا فراگیرشــدن دیــن اســام در ایــران، ســن 
بلــوغ را همزمــان بــا ســن دینــی بــرای انجــام امــور شــرعی و تکالیــف‎ آن می‎داننــد و بــه آن ســن 
تکلیــف می‎گوینــد. البتــه از نمونه‎هــا برمی‎آیــد کــه منظــور از ایــن واژه، رســیدن بــه بلــوغ جســمی 

و فکــری و همچنیــن رســیدن بــه ســن ازدواج اســت.
ــه ســن تکلیــف رســیده و  ــار پســر پادشــاه در ســن چهارده‌‌ســالگی ب ــزاد درخــت ان در افســانة پری
در حیــن رســیدن بــه ســن بلــوغ، آموزش‎هایــی ماننــد شــکار و کشــتی و... دیــده تــا بتوانــد از ایــن 
مرحلــه بگــذرد. در ایــن نمونــه، ســن تکلیــف، موقعیــت و زمــان ازدواج نیــز معرفــی شــده اســت: 
»خداونــد عالــم بــه اینهــا پســری داد. ایــن پســر نظرکــرده بــود. بــه ســن چهارده‌‌ســالگی کــه رســید 
بــه شــکار، کشــتی و ورزش از همــه جلوتــر بــود. از وقتــی کــه پســر بــه ســن تکلیــف رســیده بــود، 
پادشــاه و زنــش اصــرار داشــتند کــه بــرای پسرشــان زن بگیرنــد، امــا پســر راضــی بــه ازدواج نبــود« 

)همــان: 99(.
ــرای  ــر و ســنی مناســب ب ــوغ دخت ــا بل ــه ســن تکلیــف معــادل ب ــز رســیدن ب  در قصــة جوگــرو نی
ازدواج معرفــی شــده اســت: »قبلــه عالــم!« »بلــه« »دخترتــان بــه ســن تکلیــف رســیده. نمی‎خواهیــد 

عروســش کنیــد؟« )همــان: 145(.
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ــال از  ــور مث ــه ط ــل توجــه اســت؛ ب ــا و افســانه‎های خراســان شــمالی قاب ــوغ در قصه‎ه ــی بل نام‌‌ده
واژۀ »رســیدن« بــه معنــای قرارگرفتــن در ســن ازدواج اســتفاده شــده و در زبــان روزمــره و کاربــردی 
ــدأ میوه‌‌هــا  ــان اســتعاری از قلمــرو مب ــورس« و »ترشــیده« کــه در بی ــز واژه‌‌هــای »تازه‌‌رســیده«، »ن نی
ــة  ــود. در قص ــادار می‌‌ش ــی معن ــی فرهنگ ــاورزی و بومی‌‌گرای ــی کش ــت فرهنگ ــده، در باف ــه ش گرفت
ــزه«  ــی آن »خرب ــل بیرون ــد و تمث ــروز می‌‌یاب ــن ب ــورت نمادی ــی به‌‌ص ــن نام‌‌ده ــم ای ــاهزاده ابراهی ش
ــد،  ــل بودن ــر قائ ــرای دخت ــران ب ــم ای ــی کــه در جامعــه قدی ــل حیای ــه دلی ــران پادشــاه ب اســت؛ دخت
غیرمســتقیم بــا فرســتادن ســه خربــزه نرســیده، تــازه‌‌رس و لهیــده بــرای پدرشــان، بلــوغ و آمادگــی 
خــود را بــرای ازدواج نشــان می‎دهنــد: »اینهــا کــه بــه بیابــان رفتنــد خواهــر خــردی گفــت: می‌دانیــد 
یــا نــه؟ گفتنــد: نــه! گفــت: حــالا مــن کــه تــازه دارم می‌رســم، ولــی شــما از حدتــان رد شده‌‌اســت. 
تــا کــی می‎خواهیــد بمانیــد و شــوهر نکنیــد. گفتنــد: حــالا می‌گویــی چــه کنیــم؟ گفــت: بیاییــد ســه 
خربــزه بکنیــم. خواهــر کلــو خربــزه لپَــی بکنــد. خواهــر میانــدَوی یــک خربــزه رســیده بکنــد. مــن 
هــم یــک خربــزه تــازه‌رس می‌کنــم. اینهــا هرکــدام یــک خربــزه کندنــد در یــک مجمعــه گذاشــتند و 
بــرای شــاه بــه کاخ بردنــد. وزیــر گفــت: بــه خربزه‌هــا نــگاه کنیــد. اینهــا از تــو درخواســت شــوهر 
کرده‌انــد. خربــزه رســیدة رســیده یعنــی از وقــت شــوهر کــردن گذشــته اســت. خربــزة رســیده یعنــی 
وقــت شــوهر کــردن اســت و خربــزة تــازه‌رس یعنــی وقــت شــوهر کــردن مــن نزدیــک اســت. بایــد 

دخترهایــت را شــوهر بدهــی« )اســکندری، ۱۳۸۱: ۳۳(.
از آنجاکــه فــرد در جریــان بلــوغ دســتخوش نوعــی اســتحاله و تغییــر هستی‌‌شــناختی مــی شــود کــه 
از آن بــه مــرگ نمادیــن از هســتی پیشــین و حیــات دوبــاره بــه هســتی جدیــد تعبیــر مــی شــود، بلــوغ 
نیــز جــزو مناســک گــذر اســت. چنانچــه در مثال‌‌هــای فــوق مشــاهده می‌‌گــردد دختــران نســبت بــه 
اوقــات حیــات خویــش آگاهتــر و هشــیارتر شــده‌‌اند و ایــن آگاهــی ســبب ارتقــاء کیفیــت زندگــی 

و معنــادار شــدن آن بــرای خــود و اطرافیانشــان شــده اســت.
3-2- ازدواج

ازدواج برخــوردی دراماتیــک بیــن فرهنــگ و طبیعــت یــا میــان قواعــد اجتماعــی و کشــش جنســی 
اســت تــا موجــب دگرگونــی حیــات طبیعــی و برآینــدی نــو شــود )ســاروخانی، 1381: 230(. معمــولاً 
ــش  ــد و پیدای ــران جدی ــی همس ــگاه اجتماع ــر جای ــی در ازدواج، تغیی ــا مدن ــی ی ــک دین ــک منس ی
پیوندهــای حقوقــی، اجتماعــی و اقتصــادی میــان گــروه خویشــاوندی نســبی شــوهر و زن را رســمیت 

ــر، 1379: 100(. ــد )ریوی ــب را دارن ــۀ غال می‎بخشــد. اغلــب در ازدواج، ملاحظــات اقتصــادی جنب
ــی  ــاز زندگ ــی دوران تجــرد و آغ ــی از زندگ ــذر و جدای ــزاری مراســم عروســی نشــانه‎ای از گ برگ
جدیــد اســت و زوجیــن جایــگاه و نقــش جدیــد خــود را در اجتماعــی کــه بــر اســاس قوانیــن آن 
ــترین  ــمالی، ازدواج بیش ــان ش ــانه‌‌های خراس ــا و افس ــد. در قصه‌‌ه ــف می‎کنن ــته‎اند، تعری ــد بس پیون
مناســک را در عبــور دادن فــرد از مرحلــه‌‌ای بــه مرحلــة دیگــر زندگــی فــردی و اجتماعــی بــه خــود 
ــر  ــی ب ــة مبتن ــا اندیش ــی ی ــای مذهب ــا را در باوره ــة آنه ــوان ریش ــاً می‌‌ت ــه عموم ــاص داده ک اختص
ــم  ــت می‌‌یابی ــرای ازدواج دس ــی ب ــه الگوی ــار ب ــن آث ــی ای ــا بررس ــرد. ب ــدا ک ــات پی ــادو و خراف ج
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ــوان  ــا عن ــوان از آن ب ــم می‌‌شــود و می‌‌ت ــان جشــن خت ــم پای ــه مراس ــاز و ب ــتگاری آغ ــه از خواس ک
ــر آنکــه کیفیــت  ــاد کــرد. برگــزاری آییــن ازدواج عــاوه ب ــار ی الگــوی فرهنگــی ازدواج در ایــن آث
زندگــی فــردی زن و مــرد را در ادامــه حیاتشــان تغییــر می‌‌دهــد، صــورت اجتماعــی منظمــی را پیــش 

مــی‌‌آورد کــه زایندگــی و تعهــد را در خــود دارد.
3-2-1- خواستگاری

ــورد  ــار م ــت. در آث ــذر ازدواج اس ــه دوران گ ــل ورود ب ــه از مراح ــتین مرحل ــتگاری« نخس »خواس
بررســی بــه خواســتگاری توســط افــراد مختلــف منتســب بــه دامــاد اشــاره شــده اســت. در یکــی از 
ــد اســتفاده شــده اســت؛  ــه خواســتگاری می‎رون ــرای کســانی کــه ب ایــن قصه‌‌هــا از واژة »ایلچــی« ب
ــرد  ــا کارب ــن معن ــا همی ــی خراســان به‌‌صــورت »الچــی« ب ــوز هــم در گویش‌‌هــای محل ــن واژه هن ای
دارد و عبــارت »بــه الچیگــری رفتــن« را معــادل بــا تعبیــر »بــه خواســتگاری رفتــن« بــه‌‌کار می‌‌برنــد. 
ــر گرجســتانی  ــه خواســتگاری دخت ــی ب ــا هدایای ــران و ســردارانش را ب ــن قصــه، وزی ــاه در ای پادش
فرســتاد: »شــاه‌‌عباس بــا خــود گفــت: همیــن فــردا ایلچی‌‌هایــی را می‌فرســتم تــا برونــد و از پادشــاه 
ــرداران  ــران و س ــر از وزی ــد نف ــاه‌عباس چن ــد. ش ــتگاری کنن ــم خواس ــرش را برای ــتان دخت گرجس
ــا چنــد صنــدوق طــا و جواهــر و پارچه‌هــای زربافــت  ــه حضــور خواســت و آنهــا را ب خــود را ب
ــا  ــه ســاخت« )توحــدی، 1379: ۱۵۳(. ی ــه ســوی ســرزمین گرجســتان روان ــا ب ــای گرانبه و هدیه‌ه
در قصــة درخــت چهــل دســتان، وزیــر دســت چــپ و راســت و چنــد نفــر از زنــان بــه خواســتگاری 

ــان: 78(. ــد )هم ــت می‎گیرن ــواب مثب ــد و ج ــان می‎رون ــر چوپ دخت
در برخــی از ایــن آثــار، خواســتگار بــا شــروطی از طــرف خانــواده دختــر روبــه‌رو می‎شــود و پــس از 
انجــام دادن آنهــا دختــر را بــه عقــد وی درمی‎آورنــد؛ ازجملــه در قصــة شــاه‌‌عباس نمدمــال، کولــی 
بــرای خواســتگاری فرســتاده می‎شــود و شــاه‌‌عباس، شــرط پیرمــرد نمدمــال را مبنــی بــر اینکــه بایــد 

نمدمالــی را یــاد بگیــرد به‌جــا مــی‌آورد و دختــر او را عقــد می‎کنــد )اســکندری، ۱۳۸۱: ۴۵(.
3-2-2- مهریه

ــا حضــور ریش‌‌ســفیدان و  ــه طــی مناســکی ب ــه‌‌ای دیگــر از الگــوی ازدواج اســت ک ــه« مؤلف »مهری
ــه،  ــی، مهری ــارۀ مســائل مال ــن ازدواج، گفتگــو درب ــه انجــام می‌‌رســد. در مراحــل آغازی ــدان ب معتم
جهیزیــه و امثــال آن بخــش بزرگــی از توافق‎هــا و مخالفت‎هــا را به‌دنبــال دارد کــه اغلــب 
ــزان  ــده‎ای دارد، می ــه نقــش تعیین‌‌کنن ــق اقتصــادی اولی ــی قضایاســت. آنچــه در تواف ــدۀ باق تعیین‌‌کنن
مهریــه اســت و چــون شــرعاً مهریــه بعــد از عقــد رســمی جــزو دارایــی زن محســوب می‎شــود و او 
می‎توانــد هــر لحظــه کــه بخواهــد تصاحــب آن را اراده کنــد، پــس دامــاد بایــد تــوان مالــی پرداخــت 

ــه تــوان دامــاد تعییــن می‎شــود. آن را داشــته باشــد. در خراســان نیــز مهریــه بســته ب
ــۀ میــش  ــب گل ــه در قال ــد رســوم گذشــتگان، مهری در قصه‌‌هــا و افســانه‎های خراســان شــمالی مانن
و بــره، گلــۀ اســب، گلــۀ شــتر، بــاغ، کاخ و ســاختمان نمــودار شــده اســت؛ بــرای نمونــه در قصــة 
ــه  ــی قبال ــت. نام‌‌ده ــگار اس ــی زرن ــه بی‌‌ب ــار قباله/مهری ــن خم ــی حس ــام دارای ــگار، تم ــی ‌‌زرن بی‎ب
معــادل مهریــه و تعبیــر »در قبالــه زن بــودن« نشــانه انجــام مراســم رســمی و مکتــوب کــردن مهریــه 
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اســت. در ایــن قصــه، گلــة گوســفند و شــتر، قلعــه و ســاختمان بــه‌ عنــوان قبالــة زن ذکــر شــده اســت: 
»حســن خمــار و بی‎بــی زرنــگار همین‎طــور کــه می‎رفتنــد بــه یــک گلــه گوســفند رســیدند. حســن 
خمــار بــه چوپــان خداقــوت گفــت و پرســید: ایــن گوســفندها از کیســت؟ گفــت: ایــن گوســفندها 
از حســن خمــار و در قبالــه بی‎بــی زرنــگار اســت. رد شــدند و بــه ســاربان رســیدند کــه شــترهای 
ــن شــترها از کیســت؟ گفــت: از حســن  ــد. حســن خمــار پرســید: ای ــان می‎چرانی ــادی را در بیاب زی
خمــار و در قبالــه بی‎بــی زرنــگار اســت. رفتنــد تــا بــه قلعــه‎ای رســیدند و بــه یــک دســت ســاختمان. 
ــگار اســت« )اســکندری،  ــه بی‎زرن ــار و در قبال ــد: از حســن خم ــا از کیســت؟ گفتن پرســیدند: این‎ه

.)163 :1381
ــی کشــاورزی و  ــگ بوم ــر از فرهن ــر متأث ــه دخت ــوان مهری ــی کاه به‌‌عن ــاغ، دام و حت ــن، ب ــن زمی تعیی
ــزان  ــن می ــته ‌‌اســت. همچنی ــز رواج داش ــر نی ــا صدســال اخی ــه ت ــوده ک ــه ب ــن منطق ــداری در ای دام
مهریــه وســیله‌‌ای اســت بــرای کســب جایــگاه قوی‌‌تــر بــرای زن و بیانگــر ضعــف و نقصــی اســت 
ــط اقتصــادی در زندگــی مشــترک وجــود داشــته و ســعی شــده از ایــن  کــه در جایــگاه زن در رواب

طریــق جبــران گــردد.
ــر  ــاً در قصــة ســه عــروس، دخت ــزی غیرمعمــول و خــارج از عــرف اســت؛ مث ــه چی ــز مهری گاه نی
شــرط ازدواج و مهریــه‎اش را گــردن‌‌زدن چهــل مســلمان تعییــن می‎کنــد: »ســرانجام شــاهزاده‌ای بــه 
خواســتگاری دختــر پادشــاه آمــد و دختــر گفــت: ای جــوان مــن بــه شــرطی بــا تــو عروســی می‌کنــم 
ــی«  ــه‌ام حاضــر کنــی و همــه را در حضــور مــن گــردن بزن ــوان مهری ــه عن کــه چهــل مســلمان را ب

)توحــدی، 1379: ۱۶۲(.
3-2-3- شیربها

ــه‎ای از  ــت از مجموع ــارت اس ــی ازدواج عب ــوی فرهنگ ــر از الگ ــه‌‌ای دیگ ــوان مقول ــیربها« به‌‌عن »ش
ــار عــروس  ــا خویشــان او در اختی ــده ی ــاد آین ــه از طــرف دام ــول ک ــا پ ــد جواهــرات ی ــا مانن کالاه
آینــده یــا خویشــان او قــرار می‎گیــرد. مبلــغ و ترکیــب شــیربها عمومــاً بــه پایــگاه اجتماعــی دو عضــو 
ــرده  ــت ک ــرارداد ازدواج را مســجل و تثبی ــد ق ــاد می‎توان ــن نه ــژه ای ــد بســتگی دارد. نقــش وی متعه
یــا ثبــات زناشــویی را تضمیــن نمایــد یــا بــا خودنمایــی و تظاهــر، بــه جبــران خســارتی بپــردازد کــه 
بــه گــروه مربــوط بــه زن بــه خاطــر از دســت دادن یکــی از اعضایــش وارد شــده اســت )پانــوف و 

ــرن، 1382: 246(. پ
رســم شــیربها دادن، زمــان ساســانیان نیــز مرســوم بــوده و دامــاد آینــده مبلغــی پــول نقــره یــا چیــز 

ــی، 1374: 226(. ــت )طبیب ــرده ‌‌اس ــکش می‎ک ــروس پیش ــوادة ع ــه خان ــری ب دیگ
ــدر و  ــه پ ــد. در روســتاها شــیربها متعلــق ب ــا باشــلق می‎گوین ــۀ نقــدی ی در خراســان شــیربها را قبال
مــادر عــروس اســت و هیچکــس دیگــر حــق نــدارد از آن اســتفاده کنــد. در قصه‎هــا و افســانه‎های 
خراســان شــمالی بــه رســم شــیربها کــه شــاید مهم‌تریــن وجــه تمایــز الگــوی ازدواج در ایــن منطقــه 
باشــد، اشــاره شــده اســت. در برخــی از ایــن آثــار فقــط از ایــن رســم نــام بــرده شــده و توضیحاتــی 
ــا  ــام ی ــزان و اق ــا، می ــی در برخــی از آنه ــدارد، ول ــزان تعیین‌‌شــدة آن وجــود ن ــارۀ شــیوه و می درب
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ــه رســم شــیربها  ــال در قصــة بهــرام خارکــش فقــط ب ــرای مث ــر شــده اســت؛ ب ــز ذک ــت آن نی کیفی
اشــاره شــده: »بهــرام گفــت: مــا نمی‎توانیــم از پادشــاه دختــرش را خواســتگاری کنیــم. شــیربهای او را 
از کجــا بیاوریــم؟ مگــر پادشــاه دختــرش را بــه هــر بی‌‌ســروپایی می‎دهــد؟« )توحــدی، 1379: 36(.
ــرای منصــرف  ــرش را ب ــزان شــیربهای دخت در افســانة ممــد اوچــی و انگشــتر ســلیمان، پادشــاه می
ــرای اینکــه خواســتگار ســمج را از  کــردن خواســتگار مصــرّ، بســیار ســنگین تعییــن کــرده: »شــاه ب
خــود دور کنــد، شــرایط ســختی اعــام کــرد و گفــت: تــو بایــد پنج‌‌صــد تومــان شــیربها بدهــی، یــک 
گلــه اســب، یــک گلــه شــتر، یــک گلــه گاو شــیری، یــک گلــه گوســفند بدهــی و چــه و چــه و چــه. 

ممــد اوچــی گفــت: بــه روی چشــم. همــه چیــز را فــردا برایتــان مــی‎آورم« )همــان: 48(.
 در داســتان شــاه ســلطان مــار و مهرنــگار، شــیربهای مهرنــگار را پــول و جواهــرات فــراوان در نظــر 
ــرد  ــکش پیرم ــی پیش ــرات فراوان ــول و جواه ــگاه پ ــد: »آن ــگار می‎کنن ــدر مهرن ــم پ ــه و تقدی گرفت

ــد« )همــان:72(. ــار درآوردن ــه عقــد شــاه ســلطان م ــگار را ب ــد. مهرن خارکــن کردن
ــادی  ــرد اقتص ــتین کارک ــت نخس ــوان گف ــیربها می‎ت ــه و ش ــارة مهری ــود درب ــواهد موج ــاس ش براس
ــه  ــت، بلک ــی نیس ــط جنس ــم رواب ــل و تنظی ــداوم نس ــواده‎ و ت ــترش خان ــرای گس ــاً ب ازدواج صرف
ــه بقــای اقتصــادی، اجتماعــی و حتــی سیاســی طوایــف و خانواده‎هــا  به‌منظــور قــدرت بخشــیدن ب
ــا  ــل از ازدواج ب ــرف مقاب ــردن ط ــرف ک ــرای منص ــت ب ــی اس ــز عامل ــرد و گاه نی ــورت می‎گی ص
ــی،  ــت مال ــی، وضعی ــة اجتماع ــت، طبق ــر موقعی ــت آن بیانگ ــت و کیفی ــن، کمی ــان. همچنی دخترش

ــت. ــن اس ــادات طرفی ــی و اعتق ــگ بوم ــی، فرهن ــت اجتماع حیثی
3-2-4- نامزدی

در الگــوی فرهنگــی ازدواج، »نامــزدی« نخســتین دورۀ رســمی اســت کــه دختــر و پســر بــا اطــاع و 
موافقــت رســمی خانواده‎هــا بــه زندگــی جدیــد اجتماعــی و فــردی خویــش قــدم می‎گذارنــد؛ ایــن 
ــا دادن حلقــه؛  ــه دو شــیوة اساســی تعییــن می‎شــود: 1. نشــان‌‌کردن ب ــار مــورد بررســی ب دوره در آث

2. خوانــدن خطبــة عقــد.
ــن  ــة رســمی ازدواج اســت و همچنی ــر از حلق ــه ســاده‎تر و ارزان‎ت ــه‌‌ای ک ــا دادن حلق ــزدی ب گاه نام
انداختــن چــادر یــا روســری یــا شــالی روی ســر دختــر اعــام می‎شــود. انداختــن شــال یــا روســری 
بــر ســر عــروس عــاوه بــر اعــام نامــزدی، معنــای نمادیــن اصلی‌‌تــری دارد کــه درواقــع پایه‌‌گــذار 
ــاوری دیرینــه، ســرِ آدمــی  اصــل نامــزدی یــا اختصــاص دادن دختــری بــه پســری اســت. مطابــق ب
حافــظ حیــات اســت کــه بایــد آن را از بیــرون نیــز به‌وســیلة حجابــی محافظــت کــرد. نهــادن کلاه بــر 
ســر یــا پوشــیدن روســری و امثــال آن در باورهــای کهــن، بیــش از آنکــه حافــظ حیثیتــی اجتماعــی، 
دینــی یــا نامــوس شــخصی باشــد، حافــظ نیــروی حیاتــی مســتقر در ســر آدمــی بــوده‎ چراکــه ســر 
ــزر، 1383: 260(.   ــی )فری ــا بی‎حرمت ــات ی ــر صدم ــاس دربراب ــیار حس ــت بس ــی اس ــوی روح محت
زمانی‌کــه یــک مــرد یــا خانــوادة او بــا شــال، روســری یــا چــادر ســر دختــر جوانــی را می‌پوشــانند، 
دختــر یــا تقدیــس می‎شــود یــا تســلیم اقتــدار مــرد؛ عــاوه بــر ایــن، پوشــاندن یــا تزئیــن ســر یکــی 
از نشــانه‎های قربانــی نیــز بــوده اســت. عــروس به‌عنــوان قربانــی در زندگــی قبلــی خویــش )تجــرد( 
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ــد، از  ــته باش ــل( را داش ــد )تأه ــی جدی ــه زندگ ــاره و ورود ب ــد دوب ــکان تول ــا ام ــود ت ــته می‎ش کش
ایــن‌رو ســر و صورتــش مثــل تمــام قربانی‎هــا تزئیــن و بــا پوششــی محافظــت می‎شــود.

ــروس  ــورت ع ــر و ص ــد روی س ــوان روبن ــزی را به‌عن ــال قرم ــش، ش ــورد پژوه ــای م در قصه‎ه
ــورآلات را  ــاخی زی ــت: »ش ــل دانس ــه تأه ــرد ب ــور از تج ــانة عب ــوان آن را نش ــه می‎ت ــد ک می‎اندازن
بــه ســر و گردنــش آویــزان کــرد و شــال قرمــز را هــم روبنــد کــرد و روی ســرش انداخــت و شــد 
ــه شــال قرمــز  ــه ب عــروس« )توحــدی، 1379: ۱۷۸(. رنــگ قرمــز در لبــاس عــروس - کــه در نمون
اشــاره شــد- نیــز نمــادی از تجدیــد حیــات، شــادی و بــاروری و برگرفتــه از طبیعــت اســتان اســت 

کــه نشــانۀ ســرزندگی و حیــات اســت.
ــن  ــی بی ــه زمان ــده و فاصل ــدی خوان ــة عق ــمی، خطب ــرات رس ــا و مذاک ــد از موافقت‎ه ــز بع گاه نی
ــا و افســانه‎های  ــزدی مشــخص می‎شــود. در قصه‎ه ــوان دوران نام ــا عن ــا مراســم عروســی ب ــد ت عق
خراســان شــمالی، رســمی بــا عنــوان »نامزدبــازی« آمــده کــه عبــارت اســت از رفتــن دامــاد بــه خانــۀ 
ــام  ــی انج ــد و عروس ــن عق ــان بی ــه در زم ــروس ک ــا ع ــی او ب ــق‌‌بازی‌‌های پنهان ــر و عش ــدر دخت پ
می‌‌شــده اســت؛ بــرای نمونــه در قصــة احمــد ماهیگیــر: »دختــر احمــد را قبــول کــرد و بــا او عقــد 
کــرد. احمــد کــه بــه قــول خودمــان می‎خواســت بــه نیمزَبـَـزی بــرود« )اســکندری،1381: 72(. اکنــون 
ــن  ــوز ای ــی حفــظ شــده، هن ــگ بومــی- محل ــه فرهن ــز در مناطــق روســتایی خراســان شــمالی ک نی

ــت. ــازی پابرجاس ــم نامزدب ــرد دارد و رس ــی کارب نام‌‌ده
عقدکنــان اعــام رســمی و قانونــی پیونــد زناشــویی دو تــن اســت کــه بــه تغییــر جایــگاه و منزلــت 
ــل  ــه تأه ــرد ب ــرد را از تج ــال ف ــل انتق ــد عم ــود و می‎توان ــی می‎ش ــا منته ــردی آنه ــی و ف اجتماع
برعهــده بگیــرد. در قصه‎هــای خراســان شــمالی بــه مناســک »عقــد« بــا شــتاب مثبــت و به‌صــورت 
مختصــر اشــاره شــده اســت بدیــن صــورت کــه مــا یــا آخونــدی را آورده، دختــر و پســر را بــه عقــد 
هــم درمی‎آورنــد: »آخونــد را آوردنــد و زرفشــان و ککــو را بــه همدیگــر عقــد کردنــد« )توحــدی، 

.)۱۵۹ :1379
3-2-5- حمام عروسی

عنصــر آب در باورهــا و آیین‎هــای ایرانیــان باســتان جایــگاه ویــژه‎ای داشــته اســت. آب بــا 
خاصیت‎هــای گوناگونــی کــه دارد عنصــری بــاارزش و نمادیــن اســت؛ زیــرا آب‎هــا حــل می‎کننــد، 
ــاد  ــرگ در تض ــتایی م ــکی و ایس ــا خش ــد و ب ــد می‎آورن ــو پدی ــویند و از ن ــازند، می‎ش ــاک می‎س پ
هســتند )عباســی و دیگــران، 1396: 144(. بــه دلیــل اســطوره‌‌ای و نمادیــن بــودن آب، ایــن عنصــر در 
مراســم و آیین‎هــای مختلــف از جملــه مناســک گــذر از اهمیــت ویــژ‌‌ه‌‌ای برخــوردار اســت. عــروس 
ــه حیــات و زندگــی جدیــد  ــا تطهیــر به‌وســیلة آب خــود را ب و دامــاد پیــش از گــذر از مجــردی، ب
ــن مناســک،  ــوده اســت. در ای ــراه ب ــره‌‌زدن هم ــرنا و دای ــاز و س ــا س ــن ب ــن آیی ــد. ای ــد می‎دهن پیون
ــان  ــای خراس ــه در گویش‌‌ه ــت او، ک ــن دوس ــد و صمیمی‌‌تری ــی می‌‌کنن ــاد او را همراه ــتان دام دوس
»برُاکــه« یــا »بـُـرادر« نامیــده می‌‌شــود، شستشــوی دامــاد را در حمــام انجــام می‌دهــد و لبــاس دامــادی 
بــر تــن او می‌‌پوشــاند. تــا زمــان بیــرون آمــدن دامــاد از حمــام، رقــص و پایکوبــی و ســاز و ســرنا در 
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نزدیکــی حمــام ادامــه می‌‌یابــد. ازجملــه در قصــه‎ حکیــم دوغــی بــه رســم حمام‌رفتــن دامــاد پیــش 
از عروســی اشــاره شــده: »شــهر را آیینــه و آیینه‌‌بنــدان کردنــد و چوپــان را بردنــد بــه حمــام. همــة 
اهــل شــهر در بیــرون حمــام جمــع شــده بودنــد. دهــل و ســرنا می‎زدنــد« )خزاعــی، 1382: 159(.

3-2-6- حنابندان
گیــاه حنــا در مناســک گــذر در ایــران در ازدواج و مــرگ، به‌عنــوان واســطه‎ای از واســطه‎های گــذر، 
ــده اســت. در خراســان، شــب قبــل از عروســی اقــوام عــروس و دامــاد جمــع  بســیار پررنــگ و زن

ــد. ــدان می‎پردازن ــه حنابن می‌شــوند و طــی مراســمی خــاص ب
در برخــی از آثــار مــورد بررســی نیــز بــه رســم حنابســتن اشــاره شــده اســت؛ ازجملــه در قصــة بانــو 
حســین پریــزاد: »بانوحســین پریــزاد را بــر تخــت نشــانده بودنــد و بــر دســت‎هایش حنــا می‎بســتند« 
)همــان: 69(. در قصــة تقدیرنویــس نیــز مــردم دســت عــروس و دامــاد را حنــا می‎بندنــد: »آن شــب 
بیشــتر مــردم شــهر در خانــة چوبــدار جمــع شــدند و زدنــد و رقصیدنــد و بــه پایکوبــی پرداختنــد 
ــه صبــح رســاندند«  و دســت عــروس و دامــاد را حنــا بســتند و شــب را بــه خوشــی و شــادکامی ب

)توحــدی، 1379: ۱۳۵(.
ــای خــود را  ــن معن ــان نمادی ــا زب ــد و ب رنگ‎هــا گاهــی به‌طــور مســتقیم بیانگــر هویــت یــک قوم‎ان
ــد  ــق می‌‌دانن ــت عاش ــوس و جف ــگ ون ــبز را رن ــی، 1395: 35(. س ــی و عتیقه‎چ ــد )امین ــا می‎کنن الق
کــه بــه معنــی بهــار، تولیدمثــل، شــادی، اعتمــاد، طبیعــت، بهشــت، فراوانــی، کامیابــی و صلــح اســت 
ــز  ــگ اســت؛ قرم ــزدان جن ــة ای ــید و هم ــر خورش ــا، مظه ــز اوج رنگ‎ه ــر، 1386: 170( و قرم )کوپ
ــوق،  ــج، ش ــرور، رن ــن و س ــذت، جش ــق، ل ــلطنت، عش ــید، س ــش، خورش ــال، آت ــر، فع ــل مذک اص
ــا  ــز ی ــگ قرم ــت و زدن رن ــی اس ــش عروس ــا آت ــعل ی ــی، مش ــج جنس ــی، تهیی ــرژی، درنده‎خوی ان

گذاشــتن لــک قرمــز نشــان تجدیــد حیــات اســت )همــان: 173(.
ــه گیاهــی در ظاهــر  ــا ک ــوان گفــت حن ــز می‎ت ــودن رنگ‎هــای ســبز و قرم ــن ب ــه نمادی ــا توجــه ب ب
ــود، در  ــرخ می‎ش ــا س ــت و پ ــه دس ــتن ب ــه آن و گذاش ــدن آب ب ــگام اضافه‎ش ــت و هن ــبز اس س
قصه‎هــای خراســان شــمالی و مرحلــة گــذر، نشــانه‎ای از تجدیــد حیــات بــرای عــروس و دامــاد و 
ــه مرحلــه جدیــد وارد  ــا شــادکامی از ایــن مرحلــه ب ــا ب ــرای آنهاســت ت نشــانة شــادی و فراوانــی ب
شــوند. همچنیــن، طبــق باورهــا ازدواج، امــکان یــا عاملــی بــرای تقویــت نیــروی بــاروری زمیــن و 
گیــاه بــوده کــه مربــوط بــه دوران کشــاورزی اســت و می‌‌تــوان ارتبــاط حنــا بــا ازدواج را در مراســم 

حنابنــدان بــه ایــن بــاور نیــز مرتبــط دانســت.
3-2-7- جشن عروسی

ــود. در دوران  ــزار می‎ش ــی برگ ــم عروس ــان، مراس ــتگاری و عقدکن ــم خواس ــد از مراس ــولاً بع معم
گذشــته ایــن مراســم هفــت شــبانه‌‌روز بــوده و مــردم در ایــن مــدت بــه جشــن و رقــص و پایکوبــی 
می‎پرداختنــد. توجــه بــه قداســت عــدد هفــت در بــازة زمانــی برگــزاری جشــن عروســی نیــز اهمیــت 

دارد.
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ــی خــود  ــدة کیهان ــرژی آفرینن ــا ان ــراز شــادمانی اســت ب ــه در اغلــب فرهنگ‎هــا نشــانة اب رقــص ک
ــکیل می‎ده��د. در  ــی را تش ــن عروس ــه جش ــن برنام ــد و اصلی‎تری ــل می‎کن ــا را تکمی ــایر نماده س
ــد،  ــم دارن ــنن قدی ــوم و س ــه آداب و رس ــه ب ــدی ک ــه و پیون ــبب علاق ــه س ــان ب ــتاهای خراس روس
ــود  ــتایی خ ــیقی روس ــا آلات موس ــق‎ها ب ــی‌‌ها و عاش ــی بخش ــی یعن ــدگان محل ــدگان و خوانن نوازن
ــی  ِــر قطعــات محل ــک، دهــل، ســرنا، قشــمه و بلِ ــره، دنب ــک، دای ــی، پی ــار، کمانچــه، ن ــل دوت از قبی
ــوان از دوری، لاری،  ــی می‎ت ــس عروس ــاص مجل ــای خ ــد. از رقص‎ه ــرا می‎کنن ــی اج ــیار زیبای بس
ــص  ــمای، رق ــته، س ــی، چپه‌‌راس ــلَنگی، کلیک ــه، شِ ــه، شش‌‌غَرس ــی، دوغَرس ــی، انارک حاجی‎نارنج

ــکورزاده، 1346: 165(. ــرد )ش ــام ب ــازی ن ــردی و چوب‌‌ب ک
نکتــه قابــل توجــه در نشانه‌‌شناســی رقــص خراســان شــمالی، تأثیــر فرهنــگ کشــاورزی و دامــداری 
ــت  ــپ و راس ــه و چ ــای مردان ــت در رقص‌‌ه ــدی حرک ــرعت و تن ــت. س ــص اس ــرکات رق ــر ح ب
گذاشــتن پاهــا، پریدن‌‌هــا و بــا شــتاب و قــدرت فــرود آمدن‌‌هــا، نشــانه‌‌ای از حــرکات تنــد و شــتابدار 
ــازی،  ــص چوب‌‌ب ــن در رق ــت. همچنی ــی اس ــژه خرمن‌‌کوب ــول و به‌‌وی ــع‌‌آوری محص ــردان در جم م
جلــدی و چابکــی و رودررو شــدن بــا جدیــت، نشــانه‌‌ای از دلاوری‌‌هــای مــردان در دفــاع از خانــواده 
ــروع  ــمه ش ــاز و کرش ــا ن ــت و ب ــر اس ــه ملایم‌‌ت ــای زنان ــت. رقص‌‌ه ــمن اس ــا دش ــی ب و رویاروی
ــه نشــانه‌‌ای از انجــام کارهــای  ــرد ک ــه خــود می‌‌گی ــدی و شــتابی ب ــواردی تن ــه در م می‌‌شــود و البت
دامــداری از قبیــل کــره گرفتــن، نان‌‌پختــن و... اســت. همچنیــن نکتــه برجســته نشانه‌‌شناســی رقــص 
ــاً به‌‌صــورت دســته‌‌جمعی و در حلقه‌‌هــای  ــواع رقص‌‌هــا عموم ــه ان ــن اســت ک خراســان شــمالی ای
بــزرگ صــورت می‌‌پذیــرد کــه نشــانه‌‌ای از اتحــاد و هم‌‌گرایــی قومــی اســت. البتــه اشــاره بــه ایــن 
نکتــه نیــز ضــرورت دارد کــه در مقولــۀ رقــص، فرهنــگ غالــب از آنِ کرمانج‌‌هــای خراســان اســت؛ 

ــام‌‌ »رقــص کــردی« شــناخته می‌‌شــود. ــا ن به‌‌طــوری کــه رقــص ایــن منطقــه ب
ــی و خوانندگــی و ســاز  ــز جشــن و رقــص و پایکوب در افســانه‌‌ها و قصه‎هــای خراســان شــمالی نی
و آوازهــای محلــی به‌عنــوان جزئــی از مراســم عروســی و گــذر از مرحلــة قبلــی بــه مرحلــه جدیــد 
اســت؛ بــه عنــوان مثــال در افســانة درخــت چهــل دســتان بــه مناســک جشــن عروســی کــه در هفــت 
ــه انجــام می‌‌رســیده، اشــاره شــده  ــی ب ــی و رقــص و پایکوب ــا ســازها و آوازهــای محل شــبانه‌‌روز ب
اســت: »شــاه بســیار شــادمان شــد و فرمــان داد از فــردا بــه مــدت هفــت شــبانه‌‌روز جشــن عروســی 
بزرگــی برپــا دارنــد. شــش شــبانه‌‌روز در سراســر کاخ بــا نــوای دهــل و ســرنا و قوشــمه و کمانچــه، 
ــد و  ــی و شــادمانی کردن ــان رقــص و پایکوب ــردان و زن ــار و آوازهــای بخشــی‎ها، م عاشــق‎ها و دوت
ــازی  ــد و اســب‌‌تازی و نیزه‌‌ب ــا هــم کشــتی گرفتن ــد و جوان‎تره ــای خــوب خوردن شــیرینی و غذاه

و هنرنمایــی کردنــد« )توحــدی، 1379: 79(.
از دیگــر رســوم عروســی در خراســان شــمالی، کشــتی گرفتــن شــماری از جوانان در مراســم عروســی 
ــا اهــدای جایــزه اســت کــه باعــث ایجــاد شــور و هیجــان بســیاری بیــن مهمانــان و شــاد  همــراه ب
شــدن هرچــه بیشــتر جشــن عروســی می‎شــود. ایــن رســم هنــوز در میــان ترکمانــان خراســان شــمالی 
اجــرا و جوایــزی ماننــد کله‎قنــد و گوســفند بــه برنــدگان اهــدا می‎شــود. در قســمتی از مثــال بــالا، 
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ــردم  ــه م ــورد توج ــی و م ــای اصل ــه از ورزش‎ه ــتی ک ــد کش ــن مانن ــن جش ــرگرمی‎های حی ــه س ب
خراســان شــمالی اســت نیــز اشــاره شــده اســت.

ــرای رقــص در جشــن‎ها اشــاره شــده: »آهنگ‌‌هــای  ــه آهنگ‎هــای محلــی ب ــه‎ای ب در قصــة دم‌‌زنگول
یک‌‌قرســه، دوقرصــه، انارکــی، گل‌‌غنچــه را خانجــو و نجــوی عاشــق نواختنــد« )همــان:1(.

»آیینه‌‌بنــدان« از دیگــر مناســک الگــوی ازدواج اســت کــه در برخــی از قصه‎هــای خراســان شــمالی 
منعکــس شــده اســت. آنچــه از ایــن رســم شــاهانه، تجملاتــی و افســانه‌‌ای در زندگــی مــردم خراســان 
معمــول بــوده، حمــل آیینــه روبــه‌‌روی عــروس اســت؛ امــروز نیــز برگــزاری عروســی در تالارهایــی 
ــه  ــه نمایــش می‌‌گــذارد. آیین ــر ب ــی محدودت ــدی شــهر را در چهارچوب ــه‌‌کاری شــده، آیینه‌‌بن ــه آیین ک
ــژه دارد و جــزو  ــی وی ــش آنچــه در آن منعکــس می‎شــود معان ــی خــود در نمای ــوص و پاک ــا خل ب
نمادهــای مشــترک بســیاری از اقــوام اســت. آیینــه نمــاد حقیقــت، خودشناســی، خــرد، فکــر، جــان، 
انعــکاس مــاوراء طبیعــت و عقــل الهــی، ســطح شــفاف و درخشــان حقیقــت الهــی، عقــل اعــا کــه 

در خورشــید، مــاه و ســتارگان انعــکاس یافتــه، اســت )حاجیلــو و امیرقاســمی،1390: 147(.
ــه و  ــهر را آیین ــت: »ش ــده اس ــاره ش ــن اش ــرای جش ــدان ب ــه آیینه‌‌بن ــی ب ــم دوغ ــتان حکی  در داس
آیینه‌‌بنــدان کردنــد و چوپــان را بردنــد بــه حمــام« )خزاعــی،1382: 152( یــا در داســتان آتش‌‌افــروز 
ــاه و دیگــران شــهر  �ـری. پادش ــاه و پ ــد، آن‎ ه��م ب��ا دو م ــه پســرت آم ــاه ک ــه پادش ــد ب ــر دادن »خب
ــادی«  ــود و ش ــاره ب ــود و نق ــل ب ــبانه‌‌روز طب ــا دو ش ــد و قربان��ی کردن��د. ت ـان کردن را آیینه‎بندـ

)اســکندری،1381: 183(.
از دیربــاز در میــان فرهنگ‎هــای مختلــف اقــوام بشــری، مــوارد گوناگونــی از قربانــی وجــود داشــته 
ــرد  ــا ف ــوده ت ــی ب ــی امکان ــی گیاه ــن، قربان ــی نمادی ــا در معنای ــی ی ــانی، حیوان ــی انس اســت؛ قربان
ــا  ــا نیروهــای فــوق بشــری ی ــد ب ــا آنکــه بخاطــرش قربانــی می‎شــود از تقــدس پیون قربانی‌‌کننــده ی
الهــی برخــوردار شــود. در نمونــه فــوق و نمونه‎هــای دیگــری از آثــار بررسی‌شــده بــه قربانــی کــردن 
ــد از آنهــا و آغــاز  ــاور مــردم باعــث دوری چشــم ب ــاد اشــاره شــده کــه در ب ــل عــروس و دام مقاب

زندگــی بــا ســامت و خوشــی می‎شــود.
عابــرِ گــذرِ آیینــی، مســتقیم و یکســره بــه ســوی محــل یــا خانــة تــازة خــود نمــی‎رود، بلکــه پــس 
از گسســتن از زندگــی پیشــین در مرحلــة پایانــی بــا توقف‎هــا و تعلل‎هایــی معنــادار بــه حیــات نــو 
پــا می‎گــذارد. عــروس بــا کاروان شــادی متشــکل از میهمانــان جشــن عروســی، آخریــن مرحلــة ایــن 
مســیر تحــول را می‎پیمایــد. در خراســان شــمالی پــس از اتمــام مراســم عروســی، دامــاد عــروس را 
بــر اســب یــا ماشــین گل‌‌زده ســوار می‌کنــد و بــا همراهــی کاروان شــادی بــه خانــه می‌‌بــرد. مقابــل 
درِ خانــه، مــردم و نوازنــدگان جمــع می‎شــوند بــه رقــص و پایکوبــی می‎پردازنــد. دامــاد بــه بــام یــا 
بلنــدی مــی‎رود، ســپس ســیب، انــار و نقــل و نبــات چیده‌‌شــده در ســینی را برمــی‎دارد و یکی‌‌یکــی 
ــد.  ــان مجلــس ســعی می‎کننــد آنهــا را بگیرن ــالای ســر عــروس پرتــاب می‎کنــد و جوان آنهــا را از ب
نمونــه ایــن مناســک آیینــی در قصــة درخــت چهــل دســتان دیــده می‌‌شــود: »روز هفتــم، گلشــان را 
پــس از عقــد شــباش‌‌گویان ســوار بــر اســب ســفید زیبایــی بــا زینــی از طــا و افســاری ابریشــمی 
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کردنــد و از خانــه چوپــان بــه کاخ ســلطان بردنــد... شــاه هــم ســوار بــر اســب بــه پیشــواز عــروس 
آمــد و انــار و ســیب و نقــل و نبــات را از روی عــروس بــه ســوی مــردم پرتــاب می‎کــرد. مــردم هــم 
ــد« )توحــدی،  ــد و می‎خوردن ــم تقســیم می‎کردن ــن ه ــد و بی ــوا می‎گرفتن ــا را در ه ســیب‎ها و اناره

.)79: 1379
در نشانه‌‌شناســی ایــن رســم می‌‌تــوان گفــت ســیب نشــانة وحــدت و عشــق اســت و انــار نیــز نشــانة 
ــر از  ــده‎ای پ ــا آین ــوا ی ــمار و باتق ــدت و اولاد بی‎ش ــاروری درازم ــدت، ب ــرت در وح ــی، کث بی‎مرگ
شــادی کــه دامــاد بــه عــروس خــود نثــار می‎کنــد. عــاوه بــر ایــن انــار میــوة مقــدس زرتشــتی اســت 
کــه می‎توانــد حامــل برکــت و تقــدس بــرای زندگــی نــو باشــد )حاجیلــو و امیرقاســمی،1390: 99(؛ 
ــز نشــانه  ــر ســر عــروس در قصه‎هــای خراســان شــمالی نی ــار ب بنابرایــن پرتــاب کــردن ســیب و ان
ــرای  ــان نیــز ب برکــت و اولاد فــراوان و شــادی و مســرت فــراوان اســت و گرفتــن آن توســط جوان

تیمــن و تبــرک و برخــورداری آن‏‎هــا از بخشــی از ایــن شــادی و برکــت.
از دیگــر رســوم پایانــی ایــن جشــن کــه در ادامــه داســتان آمــده، خلعــت و هدیــه دادن بــه عــروس 
ــودداری  ــه خ ــه خان ــروس از ورود ب ــن، ع ــن آیی ــاد اســت. در ای ــة دام ــه خان ــدن ب ــگام وارد ش هن
ــه او تقدیــم کنــد. ایــن خلعــت نیــز برگرفتــه  ــه‌‌ای درخــور ب ــا زمانی‌‌کــه پــدر دامــاد هدی می‌‌کنــد ت
از نــوع نظــام اقتصــادی منطقــه شــامل چنــد رأس گاو، گوســفند، اســب و... اســت؛ بــرای نمونــه در 
ــه  ــادر شــاه ب ــه در کاخ رســید، م قصــة درخــت چهــل دســتان آمــده کــه: »هنگامــی کــه عــروس ب
پیشــواز او رفــت تــا خلعــت عــروس را بدهــد تــا او از اســب پیــاده شــود امــا عــروس قبــول نکــرد. 
تــا اینکــه توفــان، اســب معــروف شــاه را بــه عــروس بخشــید« )توحــدی، 1379: 79(. می‎تــوان ایــن 
خلعــت و یــا همــان هدیــه دادن بــه عــروس را نشــانه‎ای از شــادباش بــه او بــرای گــذر از مرحلــه 
قبلــی و ورود بــه مرحلــه جدیــدی از زندگــی دانســت کــه موجــب مســرّت اطرافیــان نیــز می‎شــود.
بــا توجــه بــه اینکــه انســان هــم بــه طبیعــت و هــم بــه فرهنــگ تعلــق دارد، مناســک گــذار ازدواج، 
موجــب تنظیــم و بازتنظیــم وضعیــت دوگانــة انســانی و حیوانــی فــرد می‌‌گــردد و شــامل مجموعــه 
مناســکی اســت کــه خویشــکاری آنهــا گــذار از نقشــی بــه نقــش دیگــر را بــرای عابــر گــذار در پــی 
دارد و بــرای او الزامــی اســت. ایــن مناســک و آیین‌‌هــا زمینــه جدایــی فــرد از خانــواده و انتقــال از 
یــک دوره بــه دوره دیگــر )مجــردی بــه متاهلــی( و پیوســتن بــه خانــواده و نقــش جدیــد )همســری( 
ــل  ــا و سرچشــمة اصی ــی افراطــی کــه از معن ــن مراســم از آیین‌‌گرای ــن ای ــد. همچنی را فراهــم می‌‌کنن

موضــوع آییــن فاصلــه دارد، بــه دور و برگرفتــه از فرهنــگ و بــاور مــردم ایــن ناحیــه اســت.
4-2- الگوی فرهنگی مرگ

ــه  ــان ب ــن جه ــذر از ای ــود دارد و گ ــل وج ــه مل ــاً در هم ــرگ تقریب ــس از م ــی پ ــه زندگ ــاد ب اعتق
ــر  ــاص ه ــی خ ــتم عقیدت ــا سیس ــه ب ــود ک ــر می‎ش ــی تصوی ــیوه‎های گوناگون ــه ش ــر ب ــی دیگ جهان
ــوان  ــدگان را می‌ت ــان بازمان ــی می ــط اجتماع ــا و رواب ــم رفتاره ــتقیم دارد. تنظی ــه مس ــب رابط مذه
ــی  ــدگان متوف ــن کارکــرد برگــزاری مناســک گــذر مــرگ شــمرد. نقش‎هــا و وظایــف بازمان مهمتری
در هــر فرهنــگ نســبت بــه قرابــت آنــان بــا شــخص متوفــی متفــاوت و متغیــر اســت و نقشــی کــه 
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در برگــزاری آیین‎هــای گــذر مــرگ ایفــا می‎نماینــد، مقــررات آنــان را بــه همــه بازمانــدگان متذکــر 
شــده و روابــط اجتماعــی بــر ایــن اســاس بازســازی می‎شــود )حاجیلــو و امیرقاســمی، 1390: 111(.
ــا بررســی قصه‌‌هــا و افســانه‌‌های خراســان شــمالی مشــخص شــد کــه مناســک مربــوط بــه مــرگ  ب
دارای الگویــی شــامل رو بــه قبلــه کــردن محتضــر، غســل و کفــن و دفــن و نحــوة ســوگواری اســت 
ــی  ــن ویژگ ــی دارد. مهمتری ــباهت‌‌ها و تفاوت‌‌های ــروزی ش ــک ام ــا مناس ــا ب ــی مؤلفه‌‌ه ــه در برخ ک
ــات در  ــة حی ــه ادام ــاور ب ــات انســان اســت، ب ــة حی ــن مرحل ــه آخری ــرگ ک ــذار م ــای گ در آیین‌‌ه
شــکلی دیگــر و تــاش بــرای تطهیــر و پــاک نمــودن ظاهــری و باطنــی فــرد درگذشــته بــرای ورود 

بــه ســاحت دیگــر اســت.
مســلمانان فــرد محتضــر را رو بــه قبلــه می‎خواباننــد و فــرد بــه نوعــی آمــاده گــذر از حیــات کنونــی 
بــه زندگــی پــس از مــرگ می‎شــود؛ ازجملــه در افســانة مــرغ زریــن بــه ایــن رســم اشــاره شــده: »از 
درد گرســنگی هــر چــه علــف روی قلــه بــود کنــد و خــورد و بعــد رفــت زیــر درخت‎هــا رو بــه قبلــه 

دراز کشــید. گفــت: مــا کــه می‎میریــم، بگــذار پایــم رو بــه قبلــه باشــد« )اســکندری، 1381: 153(.
ــا نقــش تطهیرکنندگــی در  ــت ب ــا گــذر، یکــی از عناصــر ثاب ــط ب ــک از مناســک مرتب آب در هــر ی
مــورد عابــر گــذر اســت؛ زیــرا بــا ایســتایی و خشــکی مــرگ در تضــاد اســت. در فرهنــگ اســامی 
آب عــاوه بــر آنکــه حامــل نخســتین عنصــر آفرینــش اســت تطهیــر، شــفقت و معرفــت باطنــی را 
ــان دیگــر  ــه جه ــی ب ــور از جهان ــا عب ــز آب ب ــان نی ــای جه ــب فرهنگ‌‌ه ــز در خــود دارد. در غال نی
مرتبــط اســت )حاجیلــو و امیرقاســمی، 1390: 180(. در دیــن اســام غســل کــردن در مقاصــد مختلف 
دینــی و نیــز غســل میــت انجــام می‎پذیــرد و میــت، پــاک و مطهــر، آمــادة عبــور و گــذر از جهــان 

کنونــی بــه جهــان پــس از مــرگ می‎گــردد.
در قصه‎هــای خراســان شــمالی نیــز ایــن مرحلــه گــذار نمــود یافتــه اســت؛ ازجملــه در قصــة قفقــاز 
خانــم: »بــرادر بــزرگ کتــاب را بازکــرد. دیــد بلــه دخترعمــو مــرده. مــردم گریــه و شــیون می‎کننــد و 

دخترعمــو را می‎برنــد کــه غســل و کفــن کننــد« )خزاعــی، 1382: 268(.
در خراســان شــمالی در مجلــس زنانــه، اشــعاری بــه صــورت دســته‌‌جمعی و بــا ســوز خوانده می‎شــود 
کــه بــه آن »کُلام« می‎گوینــد و همیــن جمع‌‌خوانــی را بــر بــالای مــزار نیــز تکــرار می‎کننــد؛ امــا در 
قصه‎هــای خراســان شــمالی بــه ایــن رســم اشــاره نشــده اســت. کرمانج‎هــای شــمال خراســان پــس 
از غــارت و کشــتار و اســارت بــر بــالای مــزار عزیــزان ازدســت‌‌رفته »الله‎مــزار« می‎خواندنــد. الله‌‌مــزار 
ترانــه‎ای اســت کــه دختــری بعــد از مشــاهدة کشــتگان بســیار و نیافتــن نامــزدش در جســتجوی مــزار 

او خوانــده اســت:
»الله مَــزار مــزارَ وا چــه روزگارَ / الله مــزارَ مزارَعاشــق گنــه‌‌کارَ/ از چوچکــه لــه لــه لــه لــه لا هــوال 
قانــات زرم/ از چوچکــه لــه لــه لــه لــه هــوال قانــات زرم/ ژه آســمین تــا لــه چــاو رش جــان رنــدی 
داده گــرم/ الله مــزار مــزار وا چــه روزگار/ تــه نوینــم هوالــه مــن رنــده کــه مــن از وناگــرم/ تــه نوینــم 
لــه لــه لــه لــه لــه لا از دل داناگــرم/ الله مَــزار مــزارَ وا چــه روزگارَ/ الله مــزارَ مــزارَ عاشــق گنــه‌‌کارَ/ 
هــی بهــاره و هشــنی چیایــه و دردی مــن/ تــو چــه زانــی چــه کشــاندم لــه وی چــولا هوالــه مــن/ الله 
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مَــزار مــزارَ وا چــه روزگارَ/ الله مــزارَ مــزارَ عاشــق گنــه‌‌کارَ
برگــردان: خدایــا مــزار اســت مــزار، ایــن چــه روزگار اســت/ خدایــا مــزار اســت مــزار، عاشــق گنــه 
ــال زرد ای دوســت مــن/ از آســمان برمی‎گــردم ای چشــم ســیاه مــن/  کار اســت/ مــن گنجشــکی ب
تــا تــو را نبینــم برنمی‎گــردم ای دوســت مــن/ هــی... بهــار اســت و ســبزی، کــوه اســت درد مــن تــو 

چــه می‎دانــی کــه در ایــن صحــرا چــه کشــیدم ای دوســت مــن« )ذوالفقــاری، 1395: 133(.
ــار  ــده: »کن ــاره ش ــعر اش ــن ش ــگ ای ــه آهن ــه ب ــود ک ــده می‌‌ش ــه‎ای دی ــة دم‌‌زنگول ــة آن در قص نمون
ــدی، 1379: 18(. ــزار« )توح ــگ الله‌‌م ــن آهن ــه نواخت ــرد ب ــروع ک ــو ش ــیدند خانج ــه رس ــمه ک چش

در گذشــته‌‌ای نه‌‌چنــدان دور، عمومــاً گریســتن بــا نهایــت درجــة بی‌‌تابــی، شــیون کــردن، کنــدن مــو، 
خراشــیدن صــورت و دســت و ران‎هــا بــا ناخــن به‌ویــژه بــرای زنــان و پاره‌‌کــردن پیراهــن بــر تــن، 
زدن بــر ســر و زاری و نوحه‌‌ســرایی بــرای مــردان جــزو ملزومــات غمزدگــی و ضرورتــی بــرای ابــراز 
ــه و  ــه صــورت گری ــز ب ــن نی ــن آیی ــت. ای ــزی به‌شــمار می‎رف ــل از دســت دادن عزی ــی به‌دلی ناراحت
شــیون کــردن در قصــة قفقــاز خانــم نمــود یافتــه اســت: »مــردم گریــه و شــیون می‎کننــد و دخترعمــو 

را می‎برنــد کــه غســل و کفــن کننــد« )خزاعــی، 1382: 268(.
ــد. مســلمانان در صــورت  ــرای دفــن می‎برن پــس از غســل، میــت را کفــن و تشــییع کــرده و او را ب
ــار بقــاع  ــدن جســد، در کن ــاور برخــورداری او از شــفاعت و ســالم مان ــر ب ــا ب ــی را بن امــکان، متوف
متبرّکــه امامــان و امامــزادگان نزدیــک محــل ســکونت خــود دفــن می‎کننــد. در قصــة پیــر پــالان‌‌دوز 
ــرون  ــه بی ــس از خان ــه هیچ‌‌ک ــد ک ــتور دادن ــردم دس ــه م ــک روز ب ــده: »ی ــاره ش ــم اش ــن رس ــه ای ب
ــد«  ــش کنن ــر امام‎رضــا)ع( دفن ــار قب ــد کن ــد ببرن ــرده اســت و می‎خواهن ــر پادشــاه م ــه دخت ــد ک نیای

ــکندری،1381: 64(. )اس
سیاه‌‌پوشــیدن از جملــه رســوم کهــن و مشــترک اغلــب ســوگواری‎ها و مجالــس ترحیــم اســت؛ البتــه 
زردشــتیان بــه شــدت آن را منــع کرده‎انــد؛ بــا وجــود ایــن از سیاه‎پوشــی در دوران باســتان شــواهدی 
در دســت اســت و ظاهــرا در غــرب و شــرق ایــران، از دیربــاز ســوگواران جامــة کبــود نیلــی یــا ســیاه 
ــاس  ــزا لب ــان ع ــز صاحب ــکاران، 1396: 194(. در خراســان شــمالی نی ــی و هم ــد )گیلان دربرمی‎کردن
ســیاه می‎پوشــند و پــس از چهــل روز، طــی مراســمی اطرافیــان، لبــاس ســیاه را از تــن ایشــان بیــرون 

ــه تنشــان می‌‌پوشــانند. ــای رنگــی ب و لباس‌‌ه
در برخــی از آثــار مــورد بررســی بــه سیاه‌‌پوشــیدن در عــزا اشــاره شــده اســت؛ بــرای نمونــه در قصــة 
مــرغ زریــن چنیــن آمــده: »پســر پادشــاه بــه شــهر آمــد. دیــد کــه همــة مــردم ســیاه پوشــیده‎اند. چــه 
خبــره، بــرای چــی ســیاه پوشــیده‎اید؟ گفتنــد: پســر پادشــاه مــا بــه شــکار رفتــه بــود. از شــکار کــه 
آمــد، در دم بــازار، زمیــن دهــان بــاز کــرد و او را بلعیــد. حــالا شــهر و پادشــاه بــه عــزا نشســته‎اند« 

)خزاعــی، 1382: 315(.
مــرگ نیــز به‌واســطة گــذار فــرد از یــک دنیــا بــه دنیــای دیگــر کــه بــا عبــور از زندگــی، ورود بــه 
نــه زندگــی )بــرزخ( و مــرگ و همچنیــن تغییــر نقــش از زنــده بــه مــرده )متوفــی( و همچنیــن، تغییــر 
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نقــش بازمانــدگان همــراه اســت، از مناســک گــذار بــه شــمار مــی‌‌رود.

3- نتیجه‎گیری
ــوغ، ازدواج  ــد، بل ــل تول ــامل مراح ــذر ش ــک گ ــمالی مناس ــان ش ــانه‌‌های خراس ــا و افس در قصه‌‌ه
ــه  ــرد ب ــم ف ــه ه ــت چراک ــی اس ــل بررس ــی قاب ــردی و اجتماع ــتة ف ــه در دو دس ــت ک ــرگ اس و م
ــد او را  ــش جدی ــر و نق ــران، تغیی ــم دیگ ــرد و ه ــرش قرارمی‌‌گی ــر و پذی ــرض تغیی ــی در مع تنهای
ــگ  ــزو فرهن ــه و ج ــن منطق ــردم ای ــة م ــی عام ــه از زندگ ــذر ازدواج برگرفت ــد. مناســک گ می‌‌پذیرن
مانــدگار آن و بــه دور از افراط‌‌گرایــی اســت. در نشانه‌‌شناســی برخــی مناســک، نکتــه قابــل توجــه، 
ــاً به‌‌صــورت دســته‌‌جمعی و در  ــر آن اســت و اینکــه عموم ــداری ب ــگ کشــاورزی و دام ــر فرهن تأثی
حلقه‌‌هــای بــزرگ صــورت می‌‌پذیــرد، نشــانه‌‌ای از اتحــاد و هم‌‌گرایــی قومــی اســت. مرحلــة گــذر 
مــرگ برگرفتــه از مذهــب اســامی مــردم در خراســان شــمالی اســت کــه بــه شــکلی مفصــل انجــام 
می‎پذیــرد و بــا رفتــار و فرهنــگ مــردم ایــن ناحیــه هماهنــگ اســت. بررســی ایــن آثــار عــاوه بــر 
نشــان دادن فرهنــگ غنــی اجتماعــی، بیانگــر آن اســت کــه اجــرای ایــن مناســک چهارگانــه بــه القــای 
ــد، موجــب  ــد می‌‌ده ــدس پیون ــه تق ــذار را ب ــر گ ــد، عاب ــی می‌‌انجام ــا و ســنت‌‌های اجتماع ارزش‌‌ه
ــال  ــه دنب عبــور ســهل‌‌تر او از مرحلــة گــذر می‌‌شــود و تحکیــم پیوندهــا و همبســتگی گروهــی را ب
دارد. مناســک مربــوط بــه گــذر در ایــن آثــار در پوششــی از نشــانه‌‌ها و نمادهــا، معانــی پنهــان دینــی، 
اقتصــادی، اجتماعــی و جهان‌‌بینــی مــردم ایــن ناحیــه را بــا خــود حمــل می‌‌کننــد کــه بــا ســایر اقــوام 
اشــتراکات  بســیاری دارد و برگرفتــه از نگــرش اســطوره‌‌ای یــا مذهبــی مشــترک نســبت بــه خلقــت 

جهــان و انســان اســت.
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چکیده
آیین هــای تشــرف مناســکی هســتند کـــ فــرد بــا گــذر از آنهــا بـــ رشــد و بالندگــی درونــی می رســد 
و بــا رهایــی از مــنِ پیشــین خــود می توانــد بــا شــخصیتی پالایش یافتـــ و نگاهــی تــازه و متعالــی بـــ 
مرحلــة بعــدی حیــات خویــش قــدم بگــذارد. داســتان خســرو و شــیرین بـــ روایــت نظامــی، بســیاری 
ـــ روش  ـــ ب ــن پژوهــش ک ـــ نمایــش می  گــذارد. ای از نمادهــا و آیین  هــای تشــرف و پاگشــایی را ب
ـــ شناســایی و تبییــن نمادهــا و آیین هــای  ــا ب ــر آن اســت ت توصیفی - تحلیلــی انجــام شده اســت، ب
ــق،  ــای تحقی  ـه ــاس یافت ــر اس ــردازد. ب ــی بپ ــیرین نظام ــرو و ش ــة خس ــان در منظوم ــرف قهرمان تش
ــی، آمــوزش،  ــذر و دعــا، نام گــذاری، پرســتاری آیین ــد ن ــواع مراســم پاگشــایی و آشناســازی، مانن ان
ــن و... و  ــوزی، تشــییع و تدفی ــی، رازآم ــی، شست و شــوی آیین ــون، ریاضــت، خلوت گزین ســفر، آزم
 ـ گانة آن )گسســت، گــذار و پیوســت( را می تــوان در مقاطــع چهارگانــة زندگــی )تولــد،  مراحــل ســ
ــیرین( مشــاهده  ــتان )خســرو و ش ــن داس ــی ای ــان اصل ــرگ( دو قهرم ــوغ، ازدواج/ پادشــاهی و م بل

کــرد.
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1-  مقدمه
ــن  ــای نمادی �ـا و کرداره ــک، آیین‌ه ‌ـای از مناس ــه مجموعه� »تش��رف« یا »پاگش��ایی« )initiation( ب
ــک  ــذر از ی ــرای گ ــرد ب ــی در ف ــی و اجتماع ــول روح ــاد تح ــدف ایج ــا ه ــه ب ــود ک ــاق می‌ش اط
ــه مرحلــة دیگــر انجــام می‌شــوند؛ بنابرایــن، »تشــرف معــادل  مرحلــة حیــات زیســتی و فرهنگــی ب
ــای  ــاده، 1392: 8( و در آیین‌ه ــخص« )الی ــودی ش ــت وج ــی در وضعی ــری اساس ــا تغیی ــت ب اس
ــاً دشــوار از هســتی  تش�ـرف، شــخص پ��س از پش��ت س��ر گذاش�ـتن آموزش‌هـا� و آزمون‌های��ی غالب
ــرای پذیــرش وظایــف جدیــد و  دنیــوی خــود می‌میــرد و در ســاحتی فراتــر و هســتی‌ای معنــوی ب
حض��ور در جای��گاه اجتماع��ی و فرهنگ��ی ت��ازه،‌ دوبــاره زاده می‌شــود. ایــن مــرگ نمادیــن و رســتاخیز 
ی��ا تول��د دوب��اره اس��اس تماــم آیین‌ه��ای تش��رف اس��ت )همــان: 282 و بلوکباشــی، 1370: 38(. در 
ــرد  �ـرد نوآم�ـوز در جری��ان تشــرف تح��ت آموزش‌ه�ـای طولانیــ و گس��ترده‌ای ق��رار می‌گی ــع، ف واق
ــرف،  ــان تش ــد. او در جری ــا می‌کن �ـناختی متفـا�وت از آنچه�� پیش‌ت��ر داشته‌اس��ت عط که�� به�� او ش
بـا� رویداده�ـا و ش��رایطی روبه��‌رو می‌ش��ود که�� به‌نوع��ی نش�ـانگر مرگ��ی آیین��ی اس��ت و رســتاخیز 
�ـی،  �ـژوه رومانیای و تول��د ت��ازه‌ای در پ��ی دارد. ب��ر اس��اس دی��دگاه الی��اده )Elliade Mircea( ، دین‌پ
»تش�ـرف آیینـی� در ]...[ هســتة اصلــی هــر زندگــی انســانی اصیــل و واقعــی نهفتــه اســت ]...[ زیــرا 
ــوار، درد و  ــای دش ــق، آزمون‌ه ــای عمی ــتلزم بحران‌ه ــی، مس ــی و اصیل ــانی واقع ــی انس ــر زندگ ه
رنــج، ضــرر و زیــان و غلبــه و تســلط مجــدد بــر خویشــتن یــا نفــس خــود اســت« )1392: 282(. ون 
ــه  ــرف س ــای تش ــرای آیین‌ه جن��پ )Arnold Van Gennep( ، قوم‌ش��ناس هلندی‌تب��ار فرانســوی، ب
مرحلهــ در نظ��ر گرفت‌هاس��ت: ج��دا ش��دن، گ��ذار )انتق��ال( و پیوســتن. وی معتقــد اســت ایــن مراحــل 
�ـت  �ـهود اس �ـرگ( مش �ـوغ، ازدواج و م �ـد، بل �ـان )تول �ـی انس �ـی زندگ �ـع اصل �ـار مقط ه�‌‌گانه در چه س
)Van Gennep, 1960: 11(؛ چــون هریــک از ایــن مقاطــع زندگــی بــا تغییــری اساســی در وضعیــت 
وجــودی و اجتماعــی شــخص همــراه اســت و انســان بــرای گــذر از هــر مرحلــه، مقدماتــی را فراهــم 
م‌ـی�آورد و آزمون‌های��ی را پش�ـت سـر� می‌گذــارد تاــ به�� تکام��ل برسدــ و آمــادة حضــور در مرحلــة 
بع��دی حی��ات خ��ود شــود. اتون��ی پاگشایی/ تش��رف را دارای دو گون��ة ارادی و غی��ر‌ارادی می‌دانــد. 
گونــة ارادی شــامل آن دســته از اعمالــی اســت کــه انســان بــا خواســت و ارادة خــود انجــام می‌دهــد 
ــر اقتضــای جبــر و  ــا ب ــر‌ارادی مــواردی را شــامل می‌شــود کــه انســان مجبــور اســت بن ــة غی و گون
ــودک  ــرد ک ــه ف ـ؛ مانن��د زمانی‌ک سرنوشــت، خانـو�اده، محی��ط یـا� م��واردی ازاین‌دس��ت انج��ام دهدـ
ــر اســت )1390: 86(.  ــا ناگزی ــرش آنه ــرد و او از پذی ــی می‌گی ــش تصمیم‌های ــواده برای اســت و خان
ــاز  ــان آغ ــد قهرم ــا تول ــه روایتشــان ب ــک زندگــی هســتند ک ــاً داســتان ی قصه‌‌ه��ا و افســانه‌‌ها عمدت
می‌ش��ود و ب��ا م��رگ او پای��ان می‌پذیـر�د؛ بنابرای��ن در قصه‌ه��ا ب��ا مراح��ل اصل��ی حی��ات قهرم��ان/ 
ــه پشــت ســر  ــرای گــذر از هــر مرحل ــان ب �ـم مناســکی را کــه قهرمان �ـم و می‌توانی ـن مواجهی قهرماناـ
ــای  ــت سرچش�ـمۀ بس��یاری از مضامیـن� قصه‌‌ه ــاد داش �ـد بازیابی��م. »ولادیمی��ر پـر�اپ اعتق می‌گذارن
ــر  ــش، 1391: 19(. پیت ــت« )خدی ــرف اس ــن تش ــژه آیی ــی که��ن و به‌‌وی عامیانه�ـ... نهاده��ای اجتماع

جیل�ـت نی�ـز همس�ـو ب�ـا پ�ـراپ ب�ـر ای�ـن ب�ـاور اس�ـت که� 
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ــوار  ــای دش ــا و کاره ــد و آزمون‌‌ه ــود دارن ــا وج ــطوره‌‌ها و آیین‌‌ه ــوازات اس ــه م ــا ب قصه‌‌ه
ــراوان،  ــع ف ــا یــک هیــولا، موان ــارزه ب تشــرف را در حــال و هوایــی تخیلــی و رؤیایــی )مثــل مب
ــک شــاه‌‌بانو(  ــا ی ــاره، ازدواج ب ــات دوب ــرگ و حی حــل چیســتان، انجــام کارهــای غیرممکــن، م
ــک  ــه ی ــدن ب ــل ش ــال و تبدی ــۀ کم ــه مرحل ــتیابی ب ــا دس ــا ب ــی این‌‌ه ــه همگ ــد ک نشــان می‌‌دهن
ــت، 1397: 187 نق��ل از خدی��ش و داوودی‌‌مق��دم، 1399: 91(. ــط اســت )جیل ــد مرتب انســان جدی
گذشــتگان بــا بازنمــود ایــن آیین‌‌هــا در قالــب قصــه و افســانه هــم ســعی در ثبــت و جاودانــه کــردن 
ــن  ــوزش ای ــرای آم ــزاری ب ــوان اب ــا به‌‌عن ــن قصه‌‌ه ــم از ای ــته‌‌اند ه ــود داش ــدات خ ــا و معتق آیین‌‌ه

ــد.  ــتفاده می‌‌کرده‌‌ان ــده اس ــل‌‌های آین ــه نس ــدات ب ــا و معتق آیین‌‌ه

2-1- پیشینة پژوهش
ــازی در منظوم‌هه��ا و قصه‌ه��ای  ـف و آشناس تاکنـو�ن پژوهش‌‌های��ی درب��ارۀ بررس��ی آیین‌ه��ای تشرـ
ــماعیلی  ــر اشـا�ره ک��رد: اس ـ مـو�ارد زی �ـوان بهـ ــت که�ـ از آن جمله�� می‌‌ت مختل��ف انج��ام شده‌اس
ــخصیت زال را در  ــایی ش ــای پاگش ــی« آیین‌ه ــدگاه قوم‌شناس ــتان زال از دی ــة »داس )1389( در مقال
شــاهنامه بررســیده ‌اســت؛ اتونــی )1390( مقالــة »پاگشــایی قهرمــان در حماســ‌ههای اســطوره‌ای« را 
ـ؛ فرضــی  ــاهنامه اختص��اص داده‌استـ ــطوره‌ای ش ــای اس ــایی قهرمان‌ه ــای پاگش ــة گون‌هه ــه مطالع ب
ــهریارزاده در  ــا ش ــل ب ــهریار باب ــتان ش ــاطیری داس ــای اس ــل بن‌مای‌هه ــا تحلی ــدی )1393( ب و عاب
ــا  ــد »آیین‌ه ــد؛ مقال‌ههای��ی مانن ــی کرده‌ان ــه، آن را بازتاب‌دهن��دة مراس��م آشناسـا�زی معرف مرزبان‌نام
و نمادهــای تشــرف و رازآمــوزی در افســانة ایرانــی بلبــل سرگشــته« بــه قلــم ناهیــد جهــازی )1397( 
ــه بررســی  ــکاران )1399( ب ــری‌زاده و هم ــتة پ ــه« نوش ــازی در برزونام ــای آشناس و »بررســی نماده
�ـور اختص��اص دارن��د؛ الف��ت فصی��ح و هم��کاران )1399(  آیین‌ه��ای تش��رف در داس��تان‌های مذک
ســاختار رمانس‌هــای منثــور فارســی را مبتنــی بــر آییــن پاگشــایی قهرمــان دانســت‌ه و نمون‌ههــای آن 
ــای  ــس مشـه�ور نش��ان داده‌ان��د؛ هاش��م‌زاده و هم��کاران )1399( بی��ان نمادی��ن آیین‌ه را در ده رمان
ــی  ــوی کرمان ــوروز خواج ــتان گل و ن ــطوره‌ای داس آشناس��ازی و تش��رف را در ژرف‌س��اخت اس
بررس��ی نموده‌ان�ـد. عباســی نیــز )1398( رســالة دکتــری خــود را بــه بررســی بن‌مای‌ههــای اســاطیری 
در منظوم‌ههـ�ای عاش��قانه اختص��اص داده‌ و در قس��متی از پژوه��ش خـ�ود، بحــث آزمون‌هــای 
تشــرف را در سـف�ر قهرم��ان مط��رح ک�ـرده و بــا اســتفاده از نظریــة جــوزف کمبــل دراین‌خصــوص، 

ــت. �ـی نموده‌‌اس ــیرین را بررس ــرو و ش ه� خس �ـر، ازجمل �ـای موردنظ منظوم‌هه
ــاده  ــن تشــرف نه ــر آیی ــش ب ــه بنیان ــی اســت ک داســتان خســرو و شــیرین یکــی از قصه‌‌های
ــی  ــود پژوهش‌های ــا وج ــت. ب اً مش��هود اس ش��ده و نماده��ای پاگش��ایی و تش��رف در آن کاملـ
ــون  �ـت‌، تاکن ــف انج��ام شده‌اس �ـرف در داس��تان‌های مختل �ـایی و تش ــارۀ آیین‌ه��ای پاگش که�� درب
پژوهش��ی مس��تقل که� تم��ام نمادهــا و آیین‌هــای تشــرف قهرمانــان را در خســرو و شــیرین نظامــی 
ــواع  ــایی ان ــف و شناس ــر کش ــش حاض ــدف پژوه ــت. ه ــورت نگرفت‌هاس ــد، ص ــرده باش ــی ک بررس
مناس��ک تش�ـرف و پاگشــایی دو قهرمــان اصلــی ایــن داســتان در مراحــل چهارگانــة حیــات ایشــان 
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�ـا روش توصیفی ـ تحلیل�ـی  �ـن منظ�ـور ب �ـرای ای )تول��د، بل�ـوغ، ازدواج/ پادش��اهی و م�ـرگ( اس�ـت. ب
ــات  ــة حی ــل چهارگان ــک از مراح ــرف در هری ــای تش ــا و نماده ــدی آیین‌ه ــی و طبق‌هبن ــه بررس ب

�ـت. ــیرین پرداخته�� شده‌‌اس ــرو و ش قهرمان��ان در خس

2- بحث و بررسی
1-2- تولد و کودکی

جری��ان تول��د از پیشــ از به�� دنی��ا آمــدن کــودک ش��روع می‌ش�ـود و ت�ـا بعــد از آن نیــز ادامــه پیــدا 
می‌کنــد. تولــد بــه معنــای پایــان دوران جنینــی و گسســتن از زهــدان مــادر و آغــاز زندگــی در یــک 
ــی  ــودی طبیع ــط دارای وج ــود، وی فق ــد می‌ش ــی متول ــه کودک ــی ک ــت. »هنگام ــر اس ــای دیگ دنی
اســت: هن��وز نــه خانــواده‌اش ]او را[ بــه رســمیت شــناخته و نــه جامعــه او را پذیرفتــه. آیین‌هــای ]...[ 
پــس از تولــد اســت کــه بــه کــودک وضــع شــخص زنــدة حقیقــی می‌بخشــد« )الیــاده، 1375: 137(.

1-1-2- نذر و دعا
نــذر، نمــاز، دعــا و اعمــال مذهبــی، آیین‌هــا و مناســک غیرمســتقیم تلقــی می‌شــوند کــه در راســتای 
 Van Gennep,( به� حرک�ـت درآوردن نیروه�ـای ماورائ�ـی ب�ـرای دس�ـتیابی به� خواس�ـته عم�ـل می‌کنن�ـد
ــان  ــد قهرم ــه تول ــوط ب ــای تشــرف مرب ــوان آیین‌ه �ـاس، گاه��ی در قصه‌‌ه��ا می‌ت 8 :1960(. براین‌اس
را از پیــش از تولــد او ردیابــی کــرد. در خســرو و شــیرین، هرمــز فرزنــدی نــدارد و بــا نــذر و نیــاز 

و قربانــی بســیار، صاحــب پســری می‌شــود:
می‌خواســت پیونــد  جهــان  در  را   نســب 
خداونــد قربانــش  و  نــذر  چندیــن   بــه 

می‌خواســت فرزنــد  خــدا  از  قربــان   بــه 
فرزنــد چــه  فرزنــدی  داد   نرینــه 
)نظامی، 1378: 40(

2-1-2- نام‌گذاری
ــۀ  ــتین مرحل ــت، نخس �ـت اس �ـای تش��رف مرحل��ة پیوس ـ آیین‌ه �ـی از مهم‌ترینـ نام‌گ��ذاری که�� یک
ــد  ــردی می‌یاب ــت ف ــا آن کــودک، شــخصیت و هوی ــی می‌شــود و ب ــه تلق ــه جامع تشــرف کــودک ب
ــه  ــی ب ــان طبیع ــوزاد از جه ــذر ن ــرای گ �ـی ب �ـی، 1399: ذی��ل »تش��رف«(. نام‌گ��ذاری آیین )بلوکباش
جهــان فرهنگــی اســت. »در همــة جوامــع ســنتی، نــام هــر کســی برابــر اســت بــا وجــود واقعــی و 
ــی از وجــود  ــر و حیات ــی اســم خــود را بخشــی خطی ــاده، 1392: 72(. انســان ابتدای راســتین او« )الی
ــود  ــم و خ ــاط اس ــرای او ارتب ــد. ب ـ می‌‌دان ـ ی��ا س��ایر اج��زای بدنشـ خ��ود، همچ��ون م��و، ناخنـ
شــخص نــه ارتباطــی صرفــاً قــرادادی و دلخــواه بلکــه پیونــدی واقعــی و ذاتــی اســت کــه آن دو را بــه 
نحوــی ب��ا هــم یگانــه می‌‌کنــد )فریــزر، 1392: 271(. کــودک تــازه متولد‌شــده بــا اســم بــه رســمیت 
ــز  ــدۀ هرم ــا آم ــه دنی ــازه ب شـن�اخته می‌ش��ود و آم��ادة حضـو�ر در دنیای��ی جدیـد� می‌گـر�دد. پســر ت
نی��ز بـر�ای یافت�ـن هوی��ت فرــدی و ش��خصیت اجتماع��ی به� نام�ـی درخ��ور کهــ نماین��دۀ او باش��د نیــاز 
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ــد: دارد. ب��ر ای��ن اســاس، هرم��ز او را »خســرو پروی��ز« می‌‌نام

ســریری فــرخ  طالعــی   مبــارک 
تمامــش دیــده  خســروی  در   پــدر 
پرویــز شــهزاده  آن  نــام  شــد  آن   از 

تخت‌گیــری تاجــداری  طالــع   بــه 
نامــش پرویــز  خســرو   نهــاده 
ــز ــر آوی ــس پَ ــر ک ــم از ه ــودی دای ــه ب  ک

)نظامی، 1378: 40(
3-1-2- پرستاریِ آیینی

جــدا کــردن کــودک از مــادر و ســپردن او بــه دایــه را بایــد نوعــی از مناســک جدایــی و درعین‌حــال، 
ــة  ــادر )مرحل ــده، از م ــازه متولدش ــودک ت �ـت )Van Gennep, 1960: 50(. ک �ـر گرف �ـتن در نظ پیوس
ــاع  ــادی از اجتم ــوان او را نم ــه می‌ت ــه ک ــی شــخصی غریب ــه، یعن ــه دای ــود و ب پیشــین( جــدا می‌ش
جدی��د دانس��ت، س��پرده می‌ش�ـود. خســرو نیــز در ایــن داســتان پــس از تولــد، بــه دایــه داده می‌شــود 

تــا او را بپــرورد:

خشــک گرفتــه در حریــرش دایــه چــون مشــک پنبــة  در  تــر  مرواریــد   چــو 

)نظامی، 1378: 40(
4-1-2- آموزش مقدماتی

ــرد« دانس��ت.  ـت ی��ک ف ـ در »مراح��ل مختلـف� حیاـ �ـرف اصلیـ ـی تش آم��وزش را بایـد� از آیین‌هاـ
ــی  ــوز از کودک ــتن نوآم ــة »پیوس ــرف مرحل ــای تش ــی از آیین‌ه ــوزش، جزئ ــی، آم در دوران کودک
بــه بل�ـوغ« تلقــی می‌شــود کــه منجــر بــه مــرگ جهالــت و کودکــی و زنــده شــدن در جهانــی تــازه 
می‌شـو�د که�ـ ف��رد در آن بهــ ن��گاه متفاوتیــ نس��بت ‌بهــ هس��تی پیراموــن خـو�د دس��ت می‌یاب��د )ر.ک: 
الیــاده، 1392: 57-56(. معم��ولاً قهرماناــن داسـت�ان‌های س�ـنتی، کاملــ و تمام‌عی��ار تصوی��ر می‌ش��وند. 
در واق�ـع، آنه�ـا بس�ـیار زودت�ـر از همس�ـالان خ�ـود به� ان�ـواع هنره�ـا و دانش‌ه�ـا آراس�ـته می‌گردن�ـد و 
بــه ح��د کم��ال رش��د عقلانیــ و جس��مانی می‌رســند. هرمــز خســرو را در شــش ســالگی بــه چنــد 
ــد. او در مــدت ســه ســال همــة  ــه او بیاموزانن ــی« را ب �ـا »آموزش‌‌هــای مقدمات آم��وزگار می‌سـپ�ارد ت
عل�ـوم زم��ان خ��ود را فرامی‌گیــرد و ت��ا پیشــ از نه�� س��الگی در ه��ر فــن و هن��ری به�� کم��ال می‌‌رســد 
)نظامــی، 1378: 41-40(؛ ب‌هاین‌ترتیــب او بــه حــدّی از رشــد رســیده کــه آمادگــی ورود بــه مرحلــة 

بعــدی حیــات خــود را داراســت.

2-2- بلوغ
ــا  ــا جامعــه کــه زن ی ــواده ی ــرای قیبلــه، طایفــه، خان ــا نشــان‌های اســت ب »مناســک بلــوغ، علامــت ی
ــمی و  ــت« )امیرقاس ــی رسیده‌اس ــد اجتماع ــاروری و بازتولی ــئولیت، ب ــن مس ــه س ــی ب ــرد جوان م
ــاده  ــن ســن[ آم ــن پاگشــایی ]در ای ــی آیی ــرد اجتماع ــر، »کارک ــو، 1390: 272( ی��ا ب‌هبیان‌دیگ حاجیل
ــش  ــتای گزین ــوغ در راس ــردن دوران بل ــان ک ــه و آس ــه جامع ــتن ب ــرای پیوس ــوان ب ــاختن نوج س
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همســر بوده‌اســت« )اســماعیلی، 1389: 179(. نوج��وان پ��س از انجــام دادن و پشــت ســر گذاشــتن 
آیین‌هـا�ی تشـر�ف، »ازنظ��ر اجتماع��ی به�� هویــت، ]...[ ازنظــر ذهنــی بــه دانــش و توانــی جادویــی، 
از دی��دگاه بدن��ی به�ـ زورمنــدی و از دی��د جنس�ـی به�� م�ـردی دس��ت می‌یاب��د« )همان‌جــا(. در واقــع، 
ــی/  ــه مردانگ ــی ب ــرانگی/ دخترانگ ــردن پس ــل ک ــتای تبدی ــوغ در راس ــایی دوران بل ــای پاگش آیین‌ه

ــد. ــل می‌کنن ــی عم زنانگ

1-2-2- آموزش تکمیلی
ــف  ــل مختل ــم در مراح ــرف مه ــای تش �ـی از آیین‌‌ه ـ، آمـو�زشْ یک �ـر گفته�� شدـ ــه پیش‌ت همان‌طورک
حیــات فــرد تلقــی می‌شــود )ر.ک: الیــاده، 1392: 57-56(. نوآمــوز در »گــذار از دوران بلــوغ 
ــن  ــده گرفت ــر عه ــرای ب ــی لازم را ب ــا آمادگ ــرد ت ــرار می‌گی ــی ق ــز تحــت تعالیم ــه بزرگســالی« نی ب
ــرای  ــرو ب ــدن خس ــور آماده ش ــه منظ ــز ب �ـالان به�ـ دسـت� آورد. هرم مس��ئولیت در جامعـۀ� بزرگس
پادشــاهی علاوه‌بــر آموزش‌هــای مقدماتــی دوران پیــش از بلــوغ، دو نــوع آمــوزش دیگــر هــم بــرای 
ـند. خســرو کــه  �ـن آموزش‌‌ه�ـای سه�‌‌گانه »مکمـل�« یکدیگرــ هستـ ــرد. در واق��ع، ای او در نظـر� می‌‌گی
ــی  ــای رزم ــب مهارت‌ه ــادۀ کس ــت، آم ــال رسیده‌اس ــه کم ــری ب ــای نظ ــالگی در دانش‌ه ــه س در نُ
ــد  ــارت پی��دا می‌‌کن ــون رزم��ی مه ـ جس��مانی ورزی��ده می‌ش��ود و در فن می‌‌ش��ود. او آن‌‌ق��در ازنظرـ
ــی،  �ـد )نظام ـ می‌افکن ـله را شکس��ت می‌دهـد� و ب��ا ش��یر پنجهـ ـلگی م��ردان س��ی ساـ که�� در ده ساـ
ــر  ــه درک و شــناختی متفــاوت و برت 1378: 41(. ســپس در پ��ی کسبــ حکم��ت و دس��ت یافتــن ب
ــه اســرار  ــا و آگاه ب ــی بســیار دان ـ پیش‌ت��ر داشته‌اس��ت برمی‌آی��د. او تحــت‌ تعلی��م یــک مرب از آنچهـ
نهـا�ن ق��رار می‌گیــرد و در مـد�ت اندک��ی ازنظ��ر روح��ی به� تعالــی، و از غفل�ـت به� آگاه�ـی می‌رس�ـد 
ــرای ورود  )همــان: 42(؛ پ��س از ای��ن رازآموزی‌ه��ا اس��ت که�� شـا�هزاده کم‌ک�ـم آمادگی‌ه��ای لازم ب

ــد. ــات )ازدواج و مق��ام پادش��اهی( را کســب می‌کن ــه مرحل��ة بع��دی حی ب

2-2-2- ریاضت
ــه  ــتن ب ــن دوران و پیوس ــان ای ــانگر پای ــه نش ــوغ ک ــرف دوران بل ـی تش یک��ی دیگ��ر از آیین‌هاـ
ــا  ــا ب ــل می‌شــود ت ــه نوجــوان تحمی ــه ب ــی اســت ک بزرگســالی اسـت�، محدودیت‌هـا� و ریاضت‌های
تحمـل� و گـذ�ر از آنه��ا بتوان��د برای ورود به�ـ مرحلةــ بعدــی حیاــت خـو�د آم��اده ش��ود. خســرو در 
دوران بل��وغ ب‌ه� ســبب پایمــال کــردن حقــوق رعیــت، توســط پــدرش مجــازات می‌شــود و چهــار 
دارای��ی ب�ـاارزش خ��ود )اس��ب، غل�ام، تخ��ت و چن��گ( را از دســت می‌دهــد )همــان: 45-44(. ایــن 
تنبیــه را می‌تــوان نوعــی ریاضــت بــرای خســرو تلقــی کــرد کــه در راســتای تشــرف او بــه مرحلــة 
ــن  ــس از ای ــه خســرو پ ــن اســت ک ــل ای ــة قابل‌تأم ــد. در اینجــا نکت ازدواج/ پادشــاهی عمــل می‌کن
ــرای  ــرد و ب ــد و شمشــیر در دســت می‌گی ــن می‌کن ــه ت ــن ب ــه پشــیمان اســت، کف ــاق، درحالی‌ک اتف
شــفاعت نــزد پــدر، دســت بــه دامــن پیــران و بــزرگان می‌شــود و پشــت ســر ایشــان ماننــد اســیران 
بــه مقابــل تخــت هرمــز مــی‌رود، ســر بــر خــاک می‌گــذارد و خــود را آمــادة مــرگ نشــان می‌دهــد 
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ــای  ــن در آیین‌ه ــرگ نمادی ــی م ــای نمایش ــادآور طرح‌ه ــک ی ــم و مناس ــن مراس ــان: 46(. ای )هم
ــگ ســفید  ــه رن ــا آنهــا را ب ــد ی ــن می‌کنن ــه ت ــاس ســفید ب تشــرف اســت کــه در آنهــا نوآمــوزان لب
رنگ‌آمیــزی می‌کننــد )بــه نشــانة تبدیــل شــدن بــه روح( و درحالی‌کــه در دستشــان نیــزه‌ای اســت، 
ــوم  ــردان ق ــل پیرم ــه مقاب ــدس ب ــ‌های مق ــی در محوط ــد و وقت ــه راه می‌افتن ــی ب ــر کاهن ــت س پش
ــدس  ــة مق ــه محوط ــپس ب ــد و س ــن می‌اندازن ــر زمی ــم ب ــانة تقدی ــه نش ــان را ب ــند، نیزه‌هایش می‌رس
وارد می‌شــوند )ر.ک: الیــاده، 1392: 85-78(. نوآموز/ قهرمــان بــا گــذر از ایــن ریاضت‌هــا بــه قطــع 
ارتب��اط ب��ا دنی��ای پیش��ین خ��ود، که�� دنیــای بی‌مسـئ�ولیتی و ش��ادمانی بوده‌اســت، می‌رس��د )هم��ان: 

ــای بزرگســالی می‌شــود. ــه دنی ـدة پیوســتن ب 35( و آماـ

3-2- ازدواج/ پادشاهی
در برخ��ی از داســتان‌ها »ســه عنصــر آزمون ـ ازدواج ـ پادشــاهی لازم و ملــزوم یکدیگرنــد« 
)اســماعیلی، 1389: 217(. به� همی�ـن ترتی�ـب، در منظوم�ـة خســرو و شــیرین نیــز در بعضــی از مــوارد، 
ــون  ــر، »آزم ــد؛ ب‌هعبارت‌دیگ ــانی دارن ــر همپوش ــا یکدیگ ــاهی ب ــرفِ ازدواج و پادش ــای تش آیین‌ه
پیــش از ازدواج، از مقولــة آزمون‌هایــی اســت کــه بــرای گزینــش شــاه معمــول بوده‌اســت« )همــان: 

.)220
ازدواج بــه معنــای گسســتن از مرحلــة تجــرد و بی‌مســئولیتی و پیوســتن بــه مرحلــة تأهــل، 
مســئولیت‌پذیری و حضــور در دنیــا و جمعــی تــازه اســت کــه بــا جدایــی فــرد از خانــواده و »مــنِ« 
ــاره را در موقعیــت اجتماعــی و  پیشــین و ب‌هنوعــی مــرگ نمادیــن او همــراه اســت کــه تولــدی دوب
ــه شــمار  ــازه در پــی دارد و باعــث کمــال فــرد می‌شــود؛ بنابرایــن کــرداری پاگشــایانه ب فرهنگــی ت
ــا فــرار  ــو، و بــرای خســرو ب ‌ـاش، مهین‌‌بان می‌آی��د. ای��ن گسس�ـت ب��رای ش��یرین ب��ا جدای��ی از عمهـ
ــت  ــاهی و دریاف ــام پادش ــه مق ــیدن ب ــو، رس ــر س ــد. از دیگ ـرش، هرم��ز، اتف��اق می‌افت ــزد پدـ از ن
ــرو و  ــة خس ــت. در منظوم ــرف اس ــای تش ــتن آیین‌ه ــر گذاش ــت س ــتلزم پش ــم مس ــزدی ه ــرّۀ ای ف
شــیرین، می‌تــوان بــرای خســرو دو مســیر تشــرف در نظــر گرفــت: یکــی، تشــرف بــرای پادشــاهی و 
دیگــری، تشــرف ب‌همنظــور بــه کمــال رســیدن بعُــد وجــودی‌اش. او ایــن دو مســیر را ب‌همــوازات هــم 
می‌پیمایــد؛ بــه ایــن معنــی کــه ازمنظــر فلســفة سیاســی ایران‌شــهری، پادشــاه بایــد از همــه جهــت، 
انســانی کامــل باشــد تــا بتوانــد فــرّۀ ایــزدی را دریافــت کنــد و از طــرف دیگــر، شــخص بــا ازدواج 
ــی آرمانی/ الهــ‌های اســت کــه  ــا بانوی ــه کمــال انســانی می‌رســد. در اینجــا مقصــود، ازدواج ب هــم ب

ــردد. ــل می‌گ ــا او کام ــی می‌شــود و وجــودش ب ــرد )آنیم��ا( تلق نیم��ة گمش�ـدة وج�ـودی‌‌ م

1-3-2- سفر
بــه  رســیدن  بــرای  قهرمانــان  از  متعــددی  و  فــراوان  کردارهــای  عاشــقانه،  داســتان‌های  در 
ــن  ــن ای ــی از اصلی‌تری ــان« را یک ــفر قهرم ــوان »س ــاید بت ــه ش ــود ک ــده می‌ش ــوق/ مقصود دی معش
کرداره��ا تلق��ی ک��رد. در منظوم‌ههــای عاشــقانه، »عمومــاً عشــق قهرمــان، دلیــل دوری او از خانــه و 
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ــه ســرزمین‌های دوردســت اســت« )الفــت فصیــح و همــکاران، 1399: 36(. جدایــی فــرد از  ســفر ب
ــه  ــیدن ب ــرای رس ــناخته ب ــی ناش ــدم گذاش�ـتن در راه خان��واده و نزدی��کان و )معم��ولاً( ب‌هتنهای��ی ق
ــن  ــرای پذیرفت ــاش[ ب ــهامت لازم و ]ت ــوان در آن »ش ــه می‌ت ــت ک ــرداری اس ــوق/ مقصود ک معش
مســئولیت خویــش« )کمبــل، 1377: 190( را مشــاهده کــرد. ایــن ســفر و جدایــی کــه ب‌هطــور معمــول 
بــا تحمــل رنج‌هــا و ســختی‌ها همــراه اســت و نوعــی آییــن ریاضتــی تلقــی می‌شــود، باعــث رشــد و 
تکامــل روحــی و اجتماعــی قهرمــان می‌گــردد. همان‌طــور کــه قبــاٌ اشــاره شــد، آیین‌هــای تشــرف 
ــم  ــان ه ــن سفر/ ســفرهای قهرمان ــند؛ بنابرای ــاری باش ــا اجب ــته ی ــة خود‌خواس ــه دو گون ــد ب می‌توانن
ــار باشــد )همــان: 196( کــه  ــار و ب‌هاجب ــدون اختی ــا ب ــرد انجــام شــود ی ــل خــود ف ــه می ــد ب می‌توان

ــرد. ــوان در خســرو و شــیرین مشــاهده ک ــه را می‌ت ــر دو نمون ه
خســرو ســه بــار بــه جانــب جایــگاه معشــوق مــی‌رود. دو ســفر او ب‌هاجبــار و ناگزیــر اســت؛ یــک 
ــه او.  ــن علی ــرام چوبی ــورش به ــبب ش ــار دوم، ب‌هس ــدر و ب ــط پ ــدن توس ــد ش ــرس در بن ــار، از ت ب
ــه  ــور ب ــی مجب ــا وقت ــت، ام ــوق نیس ــه معش ــیدن ب ــفر، رس ــرای س ــة او ب ــة اولی ــر، بهان ب‌هبیان‌دیگ
ــرای  ــه روم ب ــفر وی ب ــر، س ــوی دیگ ــرد. از س ــش نمی‌گی ــن پی ــز ارم ــی ج ــود، راه ــرار می‌ش ف
یــاری گرفتــن از قیصــر در برابــر بهــرام چوبیــن هــم ســفری در راســتای دوبــاره رســیدن بــه مقــام 
ــن دو  ــن ای ــود؛ بنابرای ــی می‌ش ــت، تلق ــات اوس ــری در حی ــد و برت ــة جدی ــه مرحل ــاهی، ک پادش
ــه پادشــاهی/ ازدواج محســوب کــرد، امــا ســفر ســوم  ســفر خســرو را بایــد در راســتای دســتیابی ب
خســرو بــه قصــر شــیرین، کــه پــس از تثبیــت پادشــاهی و ســفری خودخواســته اســت، صرفــاً بــرای 
ــه قصــر  ــۀ شــکار ب ــه بهان ــا اوســت. خســرو در ایــن ســفر ب ــرای ازدواج ب راضــی کــردن شــیرین ب
ــد.  ـ می‌‌کن �ـالای قص��ر بـا� او گفتگوـ ش��یرین م��ی‌‌رود، ام��ا ش��یرین در به�� روی او می‌‌بنـد�د و از ب
شــیرین نیــز ســه بــار ســفر می‌کنــد کــه هــر ســه ســفر کامــاً خود‌خواســته و بــه قصــد ازدواج بــا 
خســرو اســت: اولیــن بــار پــس از دلباختگــی بــه خســرو، بــا پیشــنهاد شــاپور و بــا میــل و اشــتیاق 
ــی، 1378: 74 - 71(  ــی‌رود )نظام ــن م ــوی مدای ــب معشــوق ب‌هس ــزد و در طل ــرگاه می‌گری از نخجی
ــود را  ــفر خ ــود و س �ـی‌اش ج��دا می‌ش �ـن زندگ ــتان و منطق��ة ام و ب‌هاین‌ترتی��ب، از خان��واده، دوس
ــاهی  ــو و کســب پادش ــاز می‌کن��د؛ ب��ار دوم، پ��س از م��رگ مهین‌‌بان �ـناخته آغ ــی ناش ب‌هســمت دنیای
ــفر  ــی س ــذرد و راه ــاهی می‌گ ــد، از پادش ــن می‌کن ــد مدای ــرو قص ــوای خس ــه ه ــاره ب ــن، دوب ارم
ــرای یــک زندگــی جدیــد و  ــد ب ــرای آنکــه بتوان می‌گــردد )همــان: 181-183(. در واقــع، شــیرین ب
مس�ـتقل آمـا�ده شوــد، بای��د از زندگــی قبل��ی خوــد جدــا گــردد، از مواهــب قــدرت چشم‌پوشــی کنــد 
ــه تکامــل روحــی و  ــا تحمــل ســختی‌ها و رنج‌هــا ب و تعلقــات پیشــین خویــش را تــرک نمایــد و ب
آمادگــی معنــوی بــرای ورود بــه مرحلــة بعــدی حیاتــش برســد. ســفر ســوم بعــد از گفتگــوی خســرو 
ــد.  �ـیرین آزرده می‌‌ش��ود و او را تـر�ک می‌‌کن ب��ا اوس��ت. در ای��ن گفتگـو� خس��رو از گفته‌‌ه��ای ش
ش��یرین از گفته‌‌ه��ای خ��ود پش��یمان شــده، ع��ازم اردوگاه خسـر�و می‌‌شــود و درنهایــت، ایــن ســفر 

ـ به�� وص�ـال او ب��ا خســرو می‌‌ش��ود.   منجرـ
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2-3-2- شست‌و‌شوی آیینی
ــی  ــرف تلق ــک تش ــی از مناس ــر آب، یک ــرد در نه ــی ف ــوی آیین ــتحمام و شست‌و‌ش ــا اس ــی ی آب‌تن
می‌شــود )الیــاده، 1392: 43 و 101(. »آب دارای قــدرت تطهیــر و تجدیــد حیــات و نوزایــی اســت؛ 
ــاه  ــی بی‌گن ــون کودک ــی‌آورد، چ ــر برم ــه از آب س ــرد و آنک ــی‌رود، می‌می ــه در آب فرو‌م ــرا آنچ زی
ــاده، 1372:  ــد« )الی ــاز کن ــی را آغ ــاص نوین ــی خ ــد ]...[ زندگ ــه می‌توان ــت ک ــت اس و بی‌سرگذش
194(. »تعمیــد بــا آب یــا خــون در مذاهــب مرتبــط بــا رازآشــنایی، زندگــی کهــن را شســته و زندگــی 
ــن، مــرگ زندگــی  ــه پاکــی آغازی ــو را مطهــر می‌ســازد. غوطــه خــوردن در آب نمــاد بازگشــت ب ن
ــی شــیرین در چشــمه،  ــر مدخــلِ »آب«(. آب‌تن ــر، 1379: زی ــی اســت« )کوپ ــی زندگ ــه و نوزای کهن
ــس از  ــی دانســت. شــیرین پ ــک شست‌و‌شــوی آیین ــة ی ــوان نمون ــا خســرو را می‌ت ــدار ب ــل از دی قب
ــة ســفر خــود و درحالی‌کــه از رنــج راه خســته  جدایــی‌ از عمــه و منطقــة امــن زندگــی‌اش، در میان
ــن آییــن درعین‌اینکــه نمــادی از  ــه آب می‌ســپارد )نظامــی، 1378: 77(. ای ــن ب ــود اســت، ت و غبارآل
تطهیــر و پاکیزگــی اســت، نشــانة شســتن و محــو کــردن تمــام علایــقِ پیــش از جدایــی از مرحلــة 
قبــل نیــز هســت )الیــاده، 1392: 43 و 101(؛ بنابرایــن جزئــی از مناســک گسســت از محیــط قبلــی بــه 
شــمار می‌آیــد. ایــن تطهیــر در روایــت فردوســی از ماجــرای خســرو و شــیرین بــه گونــ‌های دیگــر 
دی��ده می‌ش�ـود. وقتیــ خس��رو قص��د خ��ود را بـر�ای ازدواج بـا� ش��یرین به�� اطلـاع بــزرگان کشــور 
ــه  ــیرین، ب ــة ش ــدان آبرومندان ــقی ن‌هچن ــابقة عش ــز س ــودن و نی ــژاده نب ــل ن ــان ب‌هدلی ــاند، ایش می‌رس
ــرد؛  ــی بهــره می‌گی ــم خــود از نمایشــی تمثیل ــه تصمی ــرای توجی ــد. خســرو ب ــراض می‌کنن شــاه اعت
بــه ایــن ترتیــب کــه وقتــی بــزرگان و موبــدان بــه درگاهــش می‌آینــد، خادمــی بــا تشــتی آکنــده از 
ــی از  ــد. همگ ــزرگان می‌گذران ــک ب ــدگان یکای ــل دی ــود و آن را از مقاب ــس می‌ش ــون وارد مجل خ
دیــدن ایــن صحنــه ناخشــنود می‌شــوند. بــا اشــارت خســرو آن تشــت را از خــون پــاک می‌کننــد و 
ــد. پــس  ــاره در مجلــس می‌گردانن ــد و دوب ــد و مشــک و گلاب می‌ریزن می‌شــویند ســپس در آن نبی
ــد  ــد شــیرین اگــر گذشــت‌های خــوب و آبرومن ــد می‌گوی ــه موب ــن حرکــت نمایشــی، خســرو ب از ای
ــاک شده‌اســت و در آن گلاب و مشــک  ــد ایــن تشــت اســت کــه از پلیدی‌هــا پ ــدارد، اکنــون مانن ن
ریخت‌هان��د؛ ب‌هاین‌ترتی��ب، موب��د و ب��زرگان به�� ازدواج خس��رو ب��ا ش��یرین رضای��ت می‌دهن��د )ر.ک: 

ــی، 1387، ج9: 217-214(. فردوس

3-3-2- آزمون
ــان دادن  ــرای نش ــان ب ــت. قهرم ــون اس ــذار، آزم ــة گ ــرف مرحل ــای تش ــری از آیین‌ه ــوع دیگ ن
ــکلات و  ــا مش ــد ب ــی بای ــدی از زندگ ــة جدی ــه مرحل شایس��تگی و توانایـی� خ��ود ب��رای ورود ب
آزمون‌هایــی رو‌بــ‌هرو شــود و از آنهــا ســربلند بیــرون آیــد تــا بــه کمــال و بلــوغ روحانــی برســد و 
ــه »ســه  ـد. از‌آنجا‌ک ـد در حیـا�ت اجتماع�ـی و فرهنگ��ی‌اش شوـ شایسـت�ة حضـو�ر در نقـش� ت��ازة خوـ
عنصــر آزمون ـ ازدواج ـ پادشــاهی لازم و ملــزوم یکدیگــر« )اســماعیلی، 1389: 217( در نظــر گرفتــه 
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ــرای اینکــه »عاشــق درخــورِ  ــد: یکــی، ب می‌ش��وند، آزمون‌هــای قهرم��ان در دو حــوزه کارکــرد دارن
ــا ازدواج، صبغــة راز‌آمــوزی و  ــا او شــود کــه بدین‌جهــت وصــال ی معشــوق و ســزاوار زناشــویی ب
ــتگی  ــان دادن شایس ــور نش ــری، ب‌همنظ ــتاری، 1395: 189( و دیگ ــد« )س ــرار می‌یاب ــه اس ــرف ب تش
فــرد بــرای دســتیابی بــه قــدرت و پادشــاهی. درون‌مایــة گــذر از آزمون‌هــای دشــوار بــرای رســیدن 
ــان همــة داســتان‌ها دیــده می‌شــود. در ایــن راه، همــه چیــز  بهــ معشــوق/ مقصود، در اعمــال قهرمان
ــد )کمبــل،  ــاری قهرمــان می‌آینــد و حتــی گاهــی معجزاتــی رخ داده، طــرح او را پیــش می‌برن ــه ی ب

.)346 :1385
در داســتان خســرو و شــیرین، ش��اهد سه�� ن��وع آزم��ون ب��رای خس��رو هس�ـتیم: کشــتن موجــودات 
اهریمن��ی، شکســت دشــمنان و غلبه�� ب��ر زن وسوســ‌هگر. اژدهــا یکــی از موجــودات اهریمنــی اســت و 
اژدهاکشــی در داستــان‌‌های که��ن یک��ی از آزمون‌‌ه��ای دش��وار ب��رای قهرم��ان بوده‌‌اس�ـت. در برخــی 
از داســتان‌ها، ازجملــه داســتان خســرو و شــیرین، اژدهاکشــی بــه شیرکشــی تغییــر یافت‌هاســت )ر.ک: 
ــا شــیرین،  ــه خســرو ب ــی رخ می‌دهــد ک �ـرای خس��رو زمان �ـون ب ــن آزم اســماعیلی، 1389: 220(. ای
ــه  ــاه ک ــود و ش ــ‌هور می‌ش ــوی او حمل ــیری ب‌هس ــان ش �ـت. ناگه ــزم‌‌گاه اس کنی��زان و غلام��ان در ب
ســرش از مــی و عشــق گــرم اســت، بــدون زره و شمشــیر، مشــتی بــر شــیر می‌زنــد و او را از پــای 
در‌مــی‌آورد )نظامــی، 1378: 129- 128(. شیرکشــی خســرو آزمونــی دومنظــوره بــرای او محســوب 
می‌‌ش��ود که�� ه�ـم شایس��تگی او را ب��رای ازدواج ب��ا ش�ـیرین نشاــن می‌‌دهــد هــم توانایــی او را بــرای 

کســب مقــام پادشــاهی.
دومی�ـن آزم�ـون خس�ـرو جنــگ او ب��ا دشـم�نان سرس�ـختی چ�ـون بهـر�ام چوبینــ و فره�ـاد اس�ـت. جنــگ 
ب��ا بهرــام چوبی�ـن، مدعــی سرس�ـخت پادش�ـاهی، که� بــا کمــک قیصــر روم بــه پیــروزی خســرو منجــر 
ــرای مقــام پادشــاهی نشــان  می‌شــود )نظامــی، 1378: 161-165( شایس��تگی و توانایــی خســرو را ب
�ـرانجام،  ه� س ــب عش��قی‌‌اش، ک ــا فره��اد، رقی ــماعیلی، 1389: 220( و تقاب��ل او ب می‌‌ده��د )ر.ک: اس
ــی، 1378: 228-236 و  ـ می‌‌شــود )نظام ــاد منتهیـ �ـا نیرن��گ و فری��ب خس��رو، به�� خودکش��ی فره ب

256-254( شایسـت�گی او را ب��رای ازدواج بـا� ش��یرین به�� اثبــات می‌‌رس��اند. 
ــه  ــرای رســیدن ب آزموــن‌ نهای�ـی خســرو آزمــون گــذر از زن وسوســ‌هگر اســت کــه آمادگــی او را ب
ــی  ــی تلق ــای دنیای ــادی از لذت‌ه ــوان نم ــ‌هگر را می‌ت �ـد. زن وسوس ش��یرین و ازدواج ب��ا او می‌‌آزمای
ــع از  ــد مان ــود دارد و می‌توان ــی روحــی وج ــوی تعال ــان ب‌هس ــیر قهرم ــه در مس ــی ک ک��رد؛ لذت‌‌های
حرکــت او شــود؛ ام�ـا قهرمــان کــه در پــی دســتیابی بــه زندگــی‌ای برتــر اســت بایــد بــه فراســوی ایــن 
ــل،  ــی وارد شــود )ر.ک: کمب ــی روحان ــه فضای ــد ب ــا بتوان ــد ت ــور کن ــه از وسوســ‌ههای او عب زن رفت
1385: 129(. مریـم� و شـک�ر در ای��ن داس�ـتان، هرــدو نمــاد تعلقاتــی هســتند کــه خســرو بایــد از آنهــا 
گذــر کن�ـد تــا بتوانــد در حیاتــش بــه مرحلــ‌های جدیــد و برتــر قــدم بگــذارد. مــرگ مریــم کــه بــه 
ــی  ــکر نمادهای ــه ش ــرو ب ــی خس �ـود و س��پس بی‌‌اعتنای ــیرین حاصـل� می‌‌ش ــک ش ــه کم �ـی ب روایت
ــه  ــن آزمــون، شایســتگی رســیدن ب ــا گــذر از ای �ـن آزمــون هســتند. خســرو ب از گذــر خسـر�و از ای

ــد. ـ را کسـب� می‌‌کن معشـو�ق و بانـو�ی آرمانیـ
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ــار  نکتــة قابل‌تأمــل، جایــگاه و اهمیــت عــدد ســه در ایــن داســتان اســت. خســرو و شــیرین ســه ب
ــون را پشــت ســر می‌گــذارد و شــیرین در  ــد؛ خســرو ســه آزم ــدار یکدیگــر ســفر می‌کنن ــرای دی ب
�ـس از مری��م و شــکر محس��وب می‌‌شــود. ازمنظــر  ـ رس��می خس��رو پ ای��ن داس�ـتان س��ومین همسرـ
نمادشناسیــ اعدــاد، »سه�� ب�ـار، مظه��ر حتمی�ّـت اســت. سهــ، عدــد نیکــروزی و بــه معنــی تحقــق امــر 
اســت« )کوپــر، 1379: زیــر مدخــلِ »اعــداد«(. از نگاهــی دیگــر، »عــدد ســه، ســطوح زندگــی بشــری 
را نشــان می‌دهــد، اعــم از مــادی، ذهنــی، باطنــی یــا الهــی« )شــوالیه و گربــران، 1385: زیــر مدخــلِ 

»ســه«(.

4-3-2- آزادی‌‌ها و محدودیت‌‌های آیینی
الیــاده معتقــد اســت آزادی‌هــای پیــش از ازدواج بــرای دختــران در فرهنگ‌هایــی کــه بــه دوشــیزگی 
و بــکارت اهمیــت زیــادی می‌دهنــد، ماهیتــی شــهوانی نداشت‌هاســت، بلکــه ماهیتــی آیینــی دارد و راز 
ــاده،  ــه« نامیــد )الی ــوان »آشکارســازی و افشــای تقــدس زنان ــه اســت می‌ت بزرگــی را کــه در آن نهفت
ــش از  ــۀ پی ــیرین در مرحل ــای ش ــاهد آزادی‌ه ــتان، ش ــیاری از قســمت‌های داس 1392: 107(. در بس
ــی  ــت، حت ــه نیس ــاری آمیخت ــا بی‌بند‌و‌ب ــی ی ــا هرزگ ــز ب ــا هرگ ــن آزادی‌ه ــا ای ــتیم؛ ام ازدواج هس
ــه  ــه شــیرین توصی ــه ب ــو مصرّان ــی مهین‌‌بان ــده می‌شــود. وقت ــی هــم در آن دی ــت و ممنوعیت محدودی
می‌کنــد کــه مبــادا گوهــر خــود را بی‌قیمــت گردانــد و او هــم توصیــۀ عمــه رامی‌پذیــرد و ســوگند 
می‌خــورد »که� گ�ـر خــون گری��م از عش��ق جمال��ش/ نخواهــم شــد مگــر جفــت حلالــش« )نظامــی، 
1378: 121-119(، ایــن ممنوعیــت و محدودیــت کامــاً آشــکار می‌شــود. ازنظــر کتــاک، در مرحلــة 
گــذار ممکــن اســت محرمــات جنســی تشــدید شــود. او فرمان‌پذیــری و ریاضــت جنســی را ازجملــه 
ویژگی‌هــای دورة گــذار تلقــی می‌کنــد )1386: 661-660(؛ ب‌هاین‌ترتیــب، می‌تــوان خــودداری 
ــش و  ــس خوی ــا نف ــارزه ب ــی مب ــش از ازدواج، ب‌هنوع ــرو پی ــا خس ــه ب ــراری رابط ــیرین را از برق ش
ریاضــت بــه شــمار آورد. از ســوی دیگــر، در قســمتی از داســتان بــه ایــن موضــوع اشــاره می‌شــود 
کــه شــیرین در مــدت حضــور در آن قصــر دلگیــر، بــه خــوردن شــیر قناعــت کرده‌اســت و تمایلــی 
بــه خــوردن ســایر غذا‌هــا نــدارد )نظامــی، 1378: 215(. ایــن امــر یــادآور آیین‌هــای تشــرف مرتبــط 
ــرای  ــوز ب ــردن نوآم ــاده ک ــا آم ــدف آنه ــه ه ــت ک ــی اس ــای غذای ــا و ممنوعیت‌ه ــا محدودیت‌ه ب
ــن  ــا در آیی ــن ریاضت‌ه ــاده، 1392: 49-48(. در کل، ای ــی می‌باشــد )ر.ک: الی شــرایط ســخت زندگ
ــان انســانِ غیرفرهنگــیِ طبیعــی و  تشــرف، نوعــی مــرگ نمادیــن تلقــی می‌شــود کــه »نمایانگــر پای
عبــور یــا گــذار بــه حالــت یــا کیفیــت وجــودیِ تــازه‌ای اســت ]...[ کــه از طریــق آن، فــرد نوآمــوز بــه 
دیگــری یــا کســی دیگــر تبدیــل می‌شــود« )همــان: 275( و درنهایــت، بــه تعالــی روحــی او منجــر 

می‌گــردد.

5-3-2- خلوت‌‌گزینی
جدای��ی ف��رد از خان��واده، دوره‌ای از ان��زوا را در پ��ی دارد )همــان، 1375: 139(. ایــن انــزوا کــه غالباً در 
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جایــی دور‌افتــاده و بــا تحمــل دشــواری‌ها همــراه اســت، ماننــد ســایر رنج‌هــا و ســختی‌های مرحلــة 
ــاره‌  گــذار، نوعــی ریاضــت و مــرگ نمادیــن و رمــزی تلقــی می‌شــود کــه رســتاخیز و تولــدی دوب
ــرای فــرد در پــی دارد. در واقــع، ایــن آییــن هــم »نمایانگــر مــرگ و هــم در‌عینِ‌حــال نماینــدة  را ب
ــادر اســت« )همــان، 1392: 100(؛ ب‌هبیان‌دیگــر،  ــن و شــکل‌گیری در زهــدان م تاریکــی دوران تکوی
همیشــه در آیین‌هــای تشــرف »اندیشــة مــرگ از وضعیــت دنیــوی و نامقــدس وجــود دارد؛ امــا در 
ــا  واق��ع نمایانگ��ر تغییرــ حال��ت ]به�� وضعیت��ی ت��ازه[ و ]...[ آغ��از زندگ��ی جدیدــی ]اســت[ کــه ب
ــا و شــکاف‌های درون  ــه غاره ــن ب ــاده رفت ــان: 49(. الی تولـد� ی��ک ن��وزاد قابل‌مقایســه اســت« )هم
کوه‌هــا را نمادهایــی از زهــدان مــادر زمیــن و بازگشــت بــه وضعیــت جنینــی ب‌همنظــور رســیدن بــه 

حیات��ی متف��اوت و تول��دی دوب��اره معرف��ی می‌کن��د )هم��ان: 130-128(.
در جریــان داســتان خســرو و شــیرین، شــیرین ســه بــار انــزوا را تجربــه می‌کنــد: نخســت، در اولیــن 
ــکی  ــی را در کوش ــن رفت‌هاســت، مدت ــود خســرو از مدای ــه می‌ش ــی متوج ــن، وقت ــه مدای ــفرش ب س
ــس از  ــار، پ �ـاخت‌هاند، اقام��ت می‌کن��د؛ دومین‌‌ب �ـد آب‌‌وه��وا برای��ش س ــ‌های ب س��نگی که�� در منطق
آگاه��ی از ازدواج خس��رو ب��ا مری��م، دوب��اره در هم��ان قص��ر س��نگی دورافت��اده س��کنی می‌گزین��د. 
ــرای اینکــه شــیرین را تحــت فشــار قــرار دهــد، شــاپور را کــه همــراه و  در ایــن نوبــت، خســرو ب
ــد و تقاضــای پادشــاه را  ــگ آی ــه تن ــی ب ــا مگــر از تنهای ــد ت همنشــین او اســت، از وی جــدا می‌کن
ــودی  ــت وج ــی و حال ــی روحان ــوی تعال ــیرین را ب‌هس ــی، ش ــوت تحمیل ــزوا و خل ــن ان ــرد. ای بپذی
ــا یــزدان مشــغول  ــه نیایــش و مناجــات ب برتــر و والاتــری ســوق می‌دهــد. در ایــن دوره، شــیرین ب
ــزوای پیــش  ــن ان ــی، 1378: 289-296(؛ س��ومین و آخری ــد )نظام می‌شــود و طلــب گشــایش می‌کن
ــد  �ـی در داس��تان این‌‌گونه�� نم��ود می‌‌یاب �ـت. ای��ن خلوت‌‌گزین ــته اس ـرین، خودخواس از ازدواج شیـ
ــگ، درِ  �ـرس نام‌‌ونن ــازم قص��ر شــیرین می‌‌ش�ـود، ولـی� ش��یرین از ت ـ ش��کار ع که�� خسـر�و به�� بهانۀـ
ــن  ــد )همــان: 351-300(. پــس از ای ـلای قص�ـر ب��ا خســرو سخــن می‌‌گوی قص��ر را می‌‌بن��دد و از باـ
ــا خســرو  ــن ب ــی ازدواجِ ب‌هآیی ــه خواســت‌هاش، یعن ــه شــیرین ب ــی خودخواســته اســت ک خلوت‌‌گزین
�ـود  �ـیرین می‌ش �ـل ش �ـث تکام �ـی باع �ـر روح ـ، ای��ن تنهایی‌ه��ا و بردباری‌ه��ا ازنظ �ـد. در واقعـ می‌رس

ــد. ــی‌اش می‌کن ــدی زندگ �ـة بع و او را آم��ادة ورود به�� مرحل

6-3-2- مراسم ازدواج
ــه و  ــه مرحل �ـک طبقه�� و گـر�وه اجتماع��ی ب �ـات و از ی ــک مرحل��ة حی ازدواج مهم‌تری��ن گ��ذار از ی
ــوان در  ــی دارد و می‌ت ــکونت را در پ ــل س ــواده و مح ــر خان ــت و تغیی ــر اس گ��روه اجتماع��ی دیگ
 .Van Gennep, 1960: 116(( ـرد� �ـای پیوس�ـتن را مش�ـاهده ک �ـم آیین‌ه �ـی و ه �ـم مناس�ـک جدای آن ه
ــود و  ــس می‌ش ــن دو جن ــای بی ــط پای ــث ایجــاد رواب ــه باع ــدی اســت ک ب‌هبیان‌دیگ��ر، »ازدواج پیون
مســتلزم انعقــاد قــراردادی اجتماعــی اســت کــه بــر اســاس آن روابــط جســمانی حاصل را مشــروعیت 
ببخشــد؛ یعنــی در راه تحقــق ایــن پیونــد تصویــب جامعــه نیــز شــرط اســت« )امیرقاســمی و حاجیلــو، 
ــوان  ــرد »ب‌هعن ــرار می‌گی ــرف ق ــای تش ــرۀ آیین‌ه ــه در زم ــم ازدواج ک ــزاری مراس 1390: 55(. برگ
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نش��ان‌های از گذــر و جداییــ از زندگـی� دوران تج�ـرد و آغ�ـاز زندگ��ی جدی��د« )همــان: 57( در نظــر 
ــود. ــه می‌ش گرفت

خســرو پــس از جلــب رضایــت شــیرین، بــا هدایــا و پیشــکش‌های بســیار، ماننــد هــزار شــتر، هــزار 
اس��ب، ه��زار اس��تر و صندوق‌ه��ای پ��ر از درّ و گوه��ر، در بزم�ـی ش��اهانه او را به�ـ مدای�ـن م��ی‌آورد 
)نظامــی، 1378: 384-386(. اگرچــه بــه نظــر می‌رســد در اینجــا عــدد هــزار بــه معنــی بســیار زیــاد 
ــی  ــزار مفهوم ــدد ه ــرد: »ع ــم برداشــت ک ــن ه ــی نمادی ــوان از آن مفهوم ــد، می‌ت ــه باش ــه کار رفت ب
بهشــتی دارد و بــه معنــای ســعادت ابــدی اســت« )شــوالیه و گربــران، 1385: زیــر مدخــلِ »هــزار«(. 
ــرای ســایر عناصــر حاضــر در اســتقبال باشــکوه از شــیرین  ــی نمادینــی را ب همچنی�ـن می‌تــوان معان
در نظ��ر گرف��ت؛ ب‌هعن�ـوان مث�ـال: اســب نمــاد نیــروی بارورکننــده، زندگــی، نــور، پویایــی و نیــروی 

حکمران��ی اس�ـت )هم�ـان: زی��ر مدخ��لِ »اســب« و کوپــر، 1379: زی��ر مدخ��لِ »اس��ب«(.
ــد  ــه پیشــواز شــیرین می‌رون ــا ب ــا و مهده ــر مرکب‌ه ــای شــاهانه و ســوار ب ــا آرایش‌ه ــان ب زیباروی
ــوی  ــتایش از س ــای س ــه و فریاده ــم و هلهل ــتة منظ ــکیل دس ــد، »تش ــاده می‌گوی ــه الی ــور ک و آن‌ط
ه� اس��ت ]...[  ــای تش��رف و رازآم��وزی زنان ـی اصل��ی آیین‌ه زنـا�ن قبیله�� ]...[ یک��ی از ویژگی‌هاـ
جداســازی و انــزوای نوآمــوز بــا مراســم رقــص و آواز دســت‌هجمعی پایــان می‌گیــرد« )1392: 101(. 
او در ادامه�� بــه ای��ن نکته�� اش��اره می‌کن��د کــه دختــر پــس از اتمــام دوران انزوایــش، در ایــن مراســم 
ــر  ــتگی ب ــی و شایس ــود و آمادگ ــغ ش ــا بال ــود ت ــش داده می‌ش ــه نمای ــه کل جامع ــمی ب ــور رس ب‌هط
عهــده گرفتــن وضعیــت وجــودی تــازه‌اش )زنانگــی( را بــه دســت آورد )همــان: 102( و بایــد ایــن 
مراســم را جزئــی از مناســک پیوســتن بــه مرحلــة جدیــد زندگــی در نظــر گرفــت. از دیگــر منظــر، 
ــه آن  ــد ک ــت اشــاره می‌کن ــن واقعی ــه ای ــی، ب ــا تشــریفات آیین ــزی ب‌هطــور رســمی و ب »نمایــش چی
ــه شــمار می‌آورنــد« )همان‌جــا(.  چیــز را اســتثنایی، برجســته و خارق‌العــاده، اســرارآمیز و مقــدس ب
ــرای  ــن ب ــی نمادی ــه می‌شــود معنای ــد ک م‌هرویـا�ن در مق��دم ش��یرین، گوه��ر و ش�ـکر و درم می‌ریزن
ایــن رســم نثــار در نظــر گرفــت: شــکر نمــاد زندگــی خــوش و شــیرین و درم )نقــره( نشــانة بــکارت 
ــر  ــر، 1379: زی ــور خال��ص، راس�ـت‌کرداری و وف��ای به�� عه��د دانس��ته شده‌اســت )کوپ و پاک�ـی و ن

مدخــلِ »نقــره« و شــوالیه و گربــران، 1385: زی��ر مدخ��لِ »نق��ره«(.
ــت،  ـ نمادشناس�ـی، طــا نشــانة نجاب خس��رو مه��دی از زر ب��رای شـی�رین فراه�ـم می‌کنـد� که�� ازنظرـ
پاکــی، ثــروت )کوپــر، 1379: زی��ر مدخ��لِ »طل�ا«(، عش��ق، نعم��ت، نــور و پادش��اهی اس��ت )شــوالیه 
ــران  ــود، دخت ــن می‌ش ــیرین وارد مدای ــد ش ــران، 1385: زی��ر مدخ��لِ »طل�ا«(. هنگامی‌که�� مه و گرب
زیبــارو بــر ســر او مرواریــد و مشــک و زر نثــار می‌کننــد کــه در ایــن میــان، مرواریــد معانــی نمادیــن 
اق دانس��ته شده‌اســت؛  ـ زنانگ��ی خلـ ـنة ذاتیـ ــا، مرواری��د نشاـ ــگ نماده ــی دارد. در فرهن قابل‌توجه
ــی  ــد نوع ــرای مرواری ــران ب ــوی اســت و در ای ــد معن ــی و تول ــال ملکوت ــت کم ــه علام ــن آنک ضم
قداس��ت قائلــ هسـت�ند و آن را نشاــنة ش��رافت می‌داننـد� )هماــن: زی��ر مدخ��لِ »مرواریــد«(. کوپــر نیــز 
مرواری�ـد را نم��اد نی��روی بارورکنندــه و بخش�ـندة حیاــت، تحــول و تول��د دوب��اره، معصومیــت، پاکــی 
و ب��کارت معرف��ی کرده‌اســت )1379: زی��ر مدخ��لِ »مرواریــد«(؛ بنابرای�ـن در عناصــر مختلــف مراســم 
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اســتقبال از شــیرین، پاکــی و نجابــت او و اینکــه ایــن ازدواج سبب‌ســاز تولــدی دوبــاره و روشــنی و 
تکامــل خواهــد بــود یــادآوری می‌شــود و ســپس خســرو بــا نظــر مســاعد موبــدان او را بــه کابیــن 

خ��ود درم��ی‌آورد )نظامــی، 1378: 387-386(.
آرایــش شــیرین )هفــت قلــم آرایــش( در شــب زفــاف و نیــز مقاربــت، جزئــی از آیین‌هــای تشــرف 
ــا و  ــس از ازدواج، آنیم ــی پ ــد؛ یعن ــل می‌کنن ــت عم ــة پیوس ــتای مرحل ــه در راس ــتند ک ازدواج هس
ــا  ــد و ب ــل را شــکل می‌دهن ــان کام ــک انس ــد و ی ــم می‌پیوندن ــه ه ــد، ب ــدا بوده‌ان ــه ج ــی ک آنیموس
ــرف  ــر، در ازدواج »ط ــه کم��ال انس��انی می‌رس��ند؛ ب‌هبیانی‌دیگ ـزة زندگی‌ش��ان ب ه��م در مرحل��ة تاـ
ــش[،  ــاز ]آفرین ــد. ]...[ در آغ ــری، یگان‌های ــما و آن دیگ ــت و ش ــان اس ــة دیگرت ــع نیم شـم�ا، به‌واق
ایــن وحــدت وجــود داشــته، و ازدواج بیــان مجــدد و نمادیــن ایــن یگانگــی اســت« )کمبــل، 1377: 
ــاند  ــال می‌رس ــه کم ــی او را ب ــی دنیای ــیرین، زندگ ــا ش 295-294(. پادشــاهی خســرو و ازدواج او ب
و مقدمــ‌های بــرای ورود بــه مرحلــة پایانــی حیــات مــادی و پیوســتن بــه زندگــی آن جهانــی اســت.

7-3-2- جایگزینی آیینی
ــاد یکــی از نمادهــا و  ــا دام ــه جــای عــروس ی ــی آیینــی آن اســت کــه شــخص دیگــری ب جایگزین
مناس��ک مرتبـط� ب��ا گسس��تن و جدای��ی را انج�ـام ده�ـد. ایــن آییــن غالبــاً بــا جایگزینــی فــردی کــه 
کمتریــن ارزش اجتماعــی را دارد، انجــام می‌گیــرد )مثــاً جایگزینــی یــک دختــر یــا پســر کوچــک یــا 
یــک پیــرزن( )Van Gennep, 1960: 131(. در داســتان خســرو و شــیرین مــا جایگزینــی آیینــی را در 
مناسـک� مرحلۀــ پیوســت می‌‌بینی��م؛ شــیرین در شــب زفــاف، وقتــی متوجــه می‌شــود خســرو بســیار 
ــه شبســتان شــاه می‌فرســتد  ــه جــای خــود ب ــۀ او اســت، ب ــی را، کــه دای ــدا پیرزن مســت اســت، ابت

)نظامــی، 1378: 388-390(.

4-2- مرگ
مــرگ، آخریــن مرحلــة حیــات ایــن جهانــی و پلــی بــرای گــذر بــه دنیــای پــس از آن اســت؛ بنابرایــن 
ــی  ــی، یعن ــازی عال ــه آشناس ــرگ ب‌همثاب ــود. »م ــگاه می‌ش ــی ن ــده‌ای انتقال ــم پدی ــه چش ــرگ ب ه� م ب
ب‌همنزلــة آغــاز وجــود روحانــی جدیــد ملاحظــه می‌شــود« )الیــاده، 1375: 145( و ب‌هنوعــی عبــور از 
دنیایــی نامقــدس بــه جهانــی مقــدس اســت. »دسترســی بــه حیــات روحانــی همیشــه متضمــن مــرگ 

بــرای وضــع نامقــدس اســت، کــه حیــات جدیــدی در پــی دارد« )همــان: 147(.

1-4-2- رازآموزی
ــان  ــی از قهرم ــای خاص ــاهد کرداره ــرگ، ش ــة م ــه مرحل ــیدن ب ــش از رس ــتان‌ها پی ــی در داس گاه
ــمار آورد. در  ــه ش ــی ب ــن جهان ــی ای ــت از زندگ ــرای گسس ــی ب ــا را مقدمات ــد آنه ــه بای ــتیم ک هس
خســرو و شــیرین، مــا شــاهد چنیــن اعمالــی از جانــب خســرو هســتیم. او پــس از طــی ایــام جوانــی، 
هنگامی‌که�� در م��وی س��یاهش ســپیدی می‌بینــد، بیــداردل می‌گــردد و از اعمــال گذشــت‌هاش 



پژوهشنامۀ فرهنگ و ادبیات آیینی، دورۀ 2، شمارۀ 1، پیاپی 3، بهار و تابستان 561402

ــد  ــی برمی‌گزین ــری در زندگ ـ طری��ق دیگ ــس از ای��ن ش��رمندگی اس��ت کهـ ــود و پ �ـرمنده می‌ش ش
و ب‌هاین‌ترتیـ�ب، تحولــی در باطـن� و ب‌هدنب��ال آن، در رفتاره��ای او رخ می‌دهـ�د )نظامــی، 1378: 
ــد مرگشــان را  ــه انســان‌ها اجــازه می‌ده ــرگ ب ــف تصــور م ــع، »شــیوه‌های مختل 395-397(. درواق
معنــادار کننــد؛ امــا شــکل معینــی هــم بــه زندگــی می‌دهــد، اولویت‌هــا را تعییــن می‌کنــد و انســان‌ها 
ــتن[  ــت زیس ــیوه‌های درس ــوی ش ــد ]ب‌هس ــت‌ نهایی‌ان ــا و اهمی ــه دارای معن ــائلی ک ــمت مس را ب‌هس
ــی  ــی و بیرون ــول درون ــگ در تح ــی پررن ــیرین نقش ــتر، 1380: 44(. ش ــد« )چایدس ــوق می‌ده س
ــوازی و  ــدل و داد، رعیت‌ن ــوزی، ع ــدوزی، عبرت‌آم ــه دانش‌ان ــاه را ب ــه ش ــت ک ــرو دارد؛ اوس خس
ــای دیگــر  ــان بترســد و از دنی ــه او هشــدار می‌دهــد کــه از آه دلِ ضعیف ــد و ب دهــش دعــوت می‌کن
غافــل نباشــد )نظامــی، 1378: 399-398(. پــس از ایــن تحــول روحــی، خســرو دوبــاره بــه رازآمــوز 
ــه نقــل  و پی��ر رهنم��ای دوران بل��وغ خ��ود، بزرگ‌امی��د، روی م��ی‌‌آورد )همــان: 410-400(. الیــاده ب
ــای  ــا وقف‌هه ــم ب ــن مراس ــت ای ــن اس �ـی رازآم��وزی و اینکه�� ممک ـ آیین ـال درب��ارة مراسمـ از تیندـ

ــد: ــن می‌نویس ــود، چنی ــام ش ــدت انج طولانی‌م
بســیاری از مهم‌تریــن بخش‌هــای ایــن مراســم آیینــی )رازآمــوزی( فقــط پــس از گذشــت ســالیان 
و فقــط بــر افــرادی کــه واقعــاً طالــب و مشــتاق و شایســتة آن باشــند، افشــا می‌شــود و تــا حــد 
زیــادی بــه حیثیــت و اعتبــار فــرد و بــه قــدرت و قابلیــت یادگیــری او بســتگی دارد )1392: 92(.
ــتگی  ــی و شایس ــای روحان ــدی از قابلیت‌ه ــه ح ــود ب ــادی خ ــات م ــی حی ــة پایان ــرو در مرحل خس
ــه اســرار  ــی ب ــوزی و آگاه ــر رازآم ــه درجــات بالات ــد ب ــاری بزرگ‌امی ــا ی ــد ب ــه می‌توان می‌رســد ک

ــد. ــت یاب ــر دس ــی‌ای متعالی‌ت ــة دین ــر و تجرب ــی عمیق‌ت ــه دانش ــود و ب ــل ش نائ

2-4-2- خلوت‌گزینی و ریاضت
یک��ی از اصلی‌تریـن� کرداره��ای پاگش��ایانه در راس�ـتای قط��ع ارتبـا�ط ب��ا دنی�ـای مــادی و آمــاده شــدن 
بــرای ورود بــه مرحلــة بعــدی حیــات، اعتــکاف، خلوت‌گزینــی و تــرک تعلقــات اســت. خســرو پــس 
از آنکــه بــه توصیــة شــیرین، حکمت‌هــای بســیاری را از بزرگ‌امیــد می‌آمــوزد و معرفتــش افزایــش 
می‌یاب��د، کم‌ک�ـم آمادگ��ی گسس��ت از زندگ��ی ای�ـن جهان��ی را پی��دا می‌کن�ـد؛ به�� توصیۀ�� بزرگ‌‌امیــد، 
ــیرین  ــه ش ــذارد )همچنان‌ک ــار می‌گ ــوی اســت، کن ــی دنی ــای زندگ ــه یکــی از نماده ــاهی را ک پادش
پیش‌ازایــن از پادشــاهی ارمــن گذشــته بــود(، همــراه بــا شــیرین بــه آتشــکده مــی‌رود و بــه عبــادت 
ــا  ــرگ مهی ــس از م ــان پ ــی و جه ــان: 413- 411( و خ�ـودش را ب��رای زندگ مشــغول می‌شــود )هم
ــای  ــا و پلیدی‌ه ــام تاریکی‌ه ــرک تم ــان و ت ــی قهرم ــول روح ــه و تح ــب، تزکی ــد. ب‌هاین‌ترتی می‌کن

ــرای زندگــی پــس از مــرگ محقــق می‌شــود. ــی ب‌همنظــور آمادگــی ب درون
همان‌طــور کــه قبــاً اشــاره شــد، برخــی از آیین‌هــای تشــرف ناخواســته و غیــر‌ارادی هســتند. پــس 
ــیرویه  ــه ش ــاج ب ــت و ت ــود، تخ ــکده می‌ش ــم آتش ــد و مقی ــت می‌کش ــا دس ــرو از دنی ــه خس از آنک
ــرای خســرو پیــش  ــی کــه ب ــی شــدن و محدودیت ــن زندان ــد. ای ــد می‌کن ــدر را در بن می‌رســد و او پ
ــه  ــان ب ــان، قهرم ــن زم ــت. در ای ــذار اس ــة گ ــر مرحل ــرف ناگزی ــای تش ــی از آیین‌ه ــد، نوع می‌آی
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ــش  ــی از آن برای ــر ناش ــذاب و تحقی ــد و ع ــل بن ــه تحم ــت ک ــی رسیده‌اس ــل درون ــدی از تکام ح
ــدارد  ــر دیگــری ن ــق خاط ــر از او، تعل ــار خــود دارد و غی دشــوار نیســت؛ چــون معشــوق را در کن
ــه کمــال می‌رســد و  )همــان: 414(. در نتیجــة ایــن آیین‌هــا شــخصیت قهرمــان در پایــان داســتان، ب
ــه نمایشــ می‌گذــارد: پــس از اینکــه دشــنه در ســینۀ خســرو  اوج عش��ق را، که�� فــداکاری اســت، ب
فــرو م��ی‌‌رود، در خــون خــود می‌غلتــد؛ امــا شــیرین را از خــواب خــوش بیــدار نمی‌کنــد، مبــادا از 

ــه آزرده‌خاطــر شــود )همــان: 418(. دیــدن آن صحن

3-4-2- شست‌و‌شو و تطهیر جسد
پــس از گسســت و جدایــی فــرد از مرحلــة پیشــین، یکــی از مهم‌تریــن آیین‌هــای تشــرف، 
ــگام جدایــی شــخص از  ــن مراســم را در هن ــی اســت کــه اجــرای ای ــا اســتحمام آیین شست‌و‌شــو ی
زندگــی ایــن دنیایــی آشــکارا می‌تــوان دیــد. پــس از مــرگ خســرو، شــیرین انــدام خون‌آلــود او را 
ــی  ــن شست‌و‌شــوی آیین ــی، 1378: 419( و ای ــور می‌شــوید )نظام ــر و کاف ــا گلاب و مشــک و عنب ب
نمــاد پاکیزگــی و تطهیــر و از بیــن بــردن وابســتگی‌ها و علایــق پیشــین و جدایــی از زندگــی مــادی 

ــرد دانســت. ــات ف ــد حی ــة جدی ــه مرحل ــرای پیوســتن ب ــ‌های ب ــوان آن را مقدم اســت و می‌ت

4-4-2- اهدای اسباب و لباس‌های متوفی
اهــدا کــردن اســباب و جام‌ههــای متوفــی بــه افــراد نیازمنــد، کــه می‌تــوان آن را نوعــی آییــن قربانــی 
در نظــر گرفــت، بــرای کســب خشــنودی و عنایــت پــروردگار و طلــب نیکــی، رســتگاری و آرامــش 
ب��رای روح درگذش�ـته و حمای��ت از روان او در برابـر� آزار و ع��ذاب دی�ـوان انج�ـام می‌شــود )هینل�ـز، 
ــذار  ــة گ ــا از مرحل ــد ت ــک می‌کن ــرده کم ــه م ــی ب ــه ب‌هنوع ــی دارد ک ــردی انتقال 1368: 98( و کارک
عبــور کنــد و بــه حیــات تــازة خــود قــدم بگــذارد. شــیرین پــس از مــرگ خســرو تمــام اســباب و 

ــد: ــان می‌بخش ــه محتاج ــای او را ب لباس‌ه
ــرو ــباب خس ــود اس ــه ب ــه هرچ ــس آن‌گ  پ
کــرد نــدا  محرومــان  و  محتاجــان   بــه 

نــو کســوت  تــا  کهــن  منســوج   ز 
کــرد فــدا  شاهنشــه  جــان  بهــر   ز 

 )نظامی، 1378: 421-420(
5-4-2- مراسم تشییع

ــس از گسســتن از  ــازة خــود نمــی‌رود، بلکــه پ ــة ت ــی، مســتقیم ]...[ ب‌هســوی خان ــذرِ آیین ــرِ گ »عاب
زندگــی پیشــین، در مرحلــة پایانــیِ عبــور بــا تعلل‌هایــی معنــادار بــه حیــاتِ نــو پــا می‌گــذارد. ]...[ 
ــد«  ــن مســیر تحــول را می‌پیمای ــة ای ــن مرحل ــازه، آخری ــال جن ــه ‌دنب ــزاداران ب ــروه ع ــا گ ــی ب متوف
ــای  ــه معن ــذار و ب ــن گ ــی آیی ــازه نوع ــییع جن ــع، تش ــو، 1390: 170(. در واق ــمی و حاجیل )امیرقاس
همراهــی بــا شــخص درگذشــته اســت بــرای آنکــه او ب‌هیکبــاره تنهــا نشــود و از جمــع آشــنایان جــدا 

نگــردد و گــذرش بــه جهــان دیگــر در تنهایــی اتفــاق نیفتــد. 
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در مراســم تشــیع خســرو، جســم بی‌جــان او در مهــدی آراســته قــرار داده می‌شــود و »صبحگاهــان« 
ب�ـر دوش ب�ـزرگان تش�ـییع می‌ش�ـود:

شــاهان دوش  بــر  را  مهــد  آن  صبحگاهــان نهــاد  وقــت  بــرد  مشــهد   بــه 
)همان‌جا(

ــاب  ــوع آفت ــا طل ــود و نیم‌هشــب ت ــیم می‌ش ــج بخــش تقس ــه پن ــان ب ــتی زم ــن زرتش ــفة دی در فلس
مقدس‌تری��ن بخــش شـب�ان‌هروز اس��ت. در آیین‌هــای پیشازرتشــتی )آیین‌هــای مهــری(، طلــوع 
آفتــاب زمــان حرکــت ایــزد مهــر از جهــان مــردگان بــه دنیــای زنــدگان اســت. »در اینجــا، خورشــید 
]...[ واســطة میــان خداونــد و بنــدگان اســت و وظیفــه دارد کــه ســبب هدایــت و رســتگاری بنــدگان 

ــد« )رضــی، 1379: 32(. ــن هدایــت کن ــی بری ــه جهان شــده و ارواح را ب
ــدی  ــا آرایشــی عروســانه، پرن ـد و ب ــش می‌گیرـ ـیع، ش��یرین رفت��اری متف��اوت در پی در مراس��م تشیـ
ــد و  ــتانه می‌رقص ــرو، مس ــد خس ــال مه ــه دنب ــن، ب ــر ت ــرخ ب ــر س ــ‌های از حری ــر و جام ــر س زرد ب
ــا  ــتن آنیم ــم پیوس ــه ه ــرای ب ــادی ب ــان‌های از ش ــوان نش ــای او را می‌ت ــن رفتاره �ـد. ای ـی می‌کوب پاـ
ــس از  ــه پ ــی شــیرین و خســرو ک ــرد؛ یعن ــی ک و آنیمــوس و یکپارچگــی وجــود زن و شــوهر تلق
ــگ پوشــش او  ــاس، رن �ـی می‌کنن��د. براین‌اس ـ ه��م ط ازدواج، یک��ی ش��ده‌اند، مراح��ل تکام��ل را باـ
را بای��د نمادیــن در نظـر� گرف��ت: او پرنــدی زرد بــر ســر دارد و حریــری ســرخ بــر تــن. در فرهنــگ 
نمادهــا زرد، رنــگ ابدیــت )شــوالیه و گربــران، 1385: زی��ر مدخ��لِ »زرد«(، و ســرخ، رنــگ زندگــی 
ــی و مرتبـط� ب��ا جش��ن‌های ازدواج معرف��ی شده‌اس��ت )هم��ان: زی��ر مدخ��لِ »س��رخ«(.  و جاودانگ
»رنگــ سرــخ دلال��ت بـر� ش��ادی و ط��رب دارد ]...[ و رن��گ روز عی��د اس��ت« )شمیســا، 1387: زیــر 
مدخ��لِ »س��رخ«(؛ بــه همینــ س��بب »عروســان جام‌ههــای ســرخ می‌پوشــیده‌اند« )عــرب و کــزّازی، 
ــد«  ــان می‌ده ــرگ را نش ــق و م ــویة عش ــوم دوس ــرخ مفه ــگ س ــر، »رن ــوی دیگ 1396: 260(. از س
)حســن‌لی و صدیقــی، 1386: 25(. در واقــع، شــیرین از اینکــه قــرار اســت بــه خســرو بپیونــدد و بــا 
او بــه مرحلــة بعــدی حیــات )مــرگ( مشــرّف شــود، شــادمان اســت و ایــن روز ب‌هنوعــی بــرای او 
ازدواجــی دوبــاره تلقــی می‌شــود؛ ضمــن آنکــه نظامــی صراحتــاً از واژة »عروســانه« بــرای اشــاره بــه 

ــت. ــتفاده کرده‌اس ــیرین اس ــرکات ش ح
گــوش در  حلقــه  گوهرآگیــن   نهــاده 
مســت نرگــس  در  ســرم‌هها   کشــیده 
ســر بــر  خورشــید  چــون  زرد   پرنــدی 
می‌شــد سرمســت  ملــک  مهــد   پــس 
عهــدش میــدان  در  پــای   گشــاده 
مــاه آن  می‌شــد  پایکوبــان  ره  ... همــه 

دوش بــر  زلــف  حلق‌ههــای   فگنــده 
دســت بــر  افگنــده  نــگار   عروســانه 
بــر در  ناهیــد  چــون  ســرخ   حریــری 
 کســی کان فتنــه دیــد، از دســت می‌شــد
مهــدش پایــان  در  رقــص   گرفتــه 
شــاه گنبدخانــة  بــه  تــا   بدین‌ســان 
)نظامی، 1378: 422(
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6-4-2- تدفین
ــور  �ـرگ اسـت� که�� م��رده به‌‌ط ــس از م �ـای تش��رف به�� جه��ان پ ـ، آخریـن� آیی��ن از آیین‌‌ه تدفینـ
کام�ـل از زن�ـدگان جــدا می‌‌شــود. در ایــن آییــن، پیکــر مــرده را در مکانــی تاریــک و تنهــا )آرامــگاه( 
ــد خســرو در  ــیرین، مه ــتان خســرو و ش ــد. در داس �ـوس می‌‌کنن ــد و او را محص��ور و محب می‌‌گذارن
ــر آنهــا  گنبــدی ق��رار داده می‌شــود. گنب��د، به‌‌طورکلــی، نمــاد آســمان اســت و بناهایــی کــه گنبــد ب
تعبیــه شــده، نمــاد دنیــا هســتند )شــوالیه و گربــران، 1385: زی��ر مدخ��لِ »گنب��د«(. درواقــع، گنبــد را 
می‌تــوان »نمــاد وح�ـدت آســمان و زمی��ن« )همان‌ج��ا( دانســت. شــیرین کــه ســایر مراحــل تشــرف 
ــا اوســت،  و رازآمــوزی را همــراه خســرو پشــت ســر گذاشت‌هاســت و در پــی یکــی شــدنِ نهایــی ب
ــادی  ــد نم ــا، »در« را بای ‌ـرود و درِ آن را به�� روی دیگ��ران می‌بن��دد. در اینج ــد میـ به�� داخ��ل گنب
ب��رای جداساــزی فضاــی مق��دس از نامقدــس در نظ��ر گرف�ـت و عب��ور از آسـت�انه، بــه معنــای اتحــاد 
ــاده، 1372: 348 و Van Gennep, 1960: 20( و شــیرین  �ـا دنی��ای جدی��د اس��ت )ر.ک: الی و پیون��د ب
ب��ا عبــور از درِ گنب��د از دنی��ای ناپ��اک و پلی��د بی��رون ج��دا می‌گـر�دد و وارد فضایــی پــاک، مقــدس 
ــاه را در  ــد و ش ــود می‌زن ــن خ ــر ت ــن‌های ب ــرو دش ــد خس ــار جس ــپس در کن ــود؛ س ــد می‌ش و جدی

ــد: ــوش می‌کش آغ
ــن بپیوســت ــا ت ــن ب ــا جــان و ت ــه جــان ب رســت ک داوری  از  جــان  و  دوریّ  از   تــن 

 )نظامی، 1378: 424(
ــرار  ــد ق ــک مه ــر آن ‌دو را در ی ـرگان، پیک پـس� از جـا�ن دادن ش��یرین در کن��ار پیک��ر خس��رو، بزـ
ــب، دخمــة خســرو و  ـ و معش��وق در کن��ار یکدیگــر ج��ای می‌گیرن��د؛ ب‌هاین‌ترتی می‌دهن��د و عاشقـ
شــیرین به�� معب��دی تبدیلــ می‌ش��ود که�� نمــاد عش��ق آن‌دو اس�ـت)همان‌جا(. از دیــدگاه الیــاده »هــر 
تجلــی قــدرت و تجلــی قداســت ]...[ محلــی را کــه صحنــة آن تجلیــات بوده‌اســت، ذاتــاً دگرگــون 
ــی قدســی  ــه فضای ــان بوده‌اســت، ب ــا آن زم ــه ت ــاوی ک ــور از فضــای دنی ــی محــل مزب ــد؛ یعن می‌کن
ــد  ــت کن ــرد دور، و از او محافظ ــر را از ف ــد ش ــا می‌توان ــن فض ــد« )1372: 346( و ای ــا می‌یاب ارتق

ــان: 345-350(. )ر.ک: هم

3-  نتیجه‌گیری
اصلی‌تریــن مراحــل زندگــی فــردی و اجتماعــی انســان‌ها معمــولاً بــا اجــرای مناســک و آیین‌هایــی 
ــات اســت و  ــة دیگــر حی ــه مرحل ــ‌های ب ــرد از مرحل ــرای گــذر ف ــن آداب ب ــه ای همــراه می‌شــود ک
ــاره در زندگــی جدیــد اســت.  ایــن عبــور بــه معنــای مرگــی نمادیــن از مــنِ پیشــین و تولــدی دوب
ــب در  ــرف را ب‌هتناس ــازی و تش ــف آشناس ــل مختل ــرو مراح ــیرین، خس ــرو و ش ــة خس در منظوم
ــخصیت  ــد و ش ــه می‌کن ــرگ( تجرب ــاهی و م چهـا�ر دورة زندگ��ی‌اش )تول��د، بل��وغ، ازدواج/ پادش
ــی  ــس از جدای ــد؛ پ ــل را می‌پیمای ــل تکام ــی مراح ــر دنیای ــدک ازنظ ــتان، اندک‌ان ــدای داس او از ابت
ــد و  ــب می‌کن ــاهی را کس ــام پادش ــه مق ــیدن ب ــتگی رس ــی، شایس ــذر از آزمون‌های ــز گ ــدر و نی از پ
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ــه وصــال  ــقانه، ک ــتان‌های عاش ــی داس ــه مقصــود اصل ــر ب ــی دیگ ــت در آزمون‌های ــا موفقی ســپس ب
ــی‌اش و  ــوی آرمان ــا همراهــی بان ــد و ب ــا شــیرین ازدواج می‌کن عاشــق و معشــوق اســت، رســیده ب
ــی  ــد غای ــه بعُ ــی ازآنجا‌ک ــد؛ ول ــی دســت می‌یاب ــه تعال ــد، ب ــش، بزرگ‌امی ــر راهنمای ــای پی رهنموده
ــا  ــی دیگــر کامــل می‌گــردد، تمــام کمــالات انســانی‌ای را کــه در ایــن دنی وجــود انســان‌ها در جهان
ــول  ــود. در ط ــاده می‌ش ــی آم ــال نهای ــرای کم ــد و ب ــا می‌کن ــه ره ــت، آگاهان ــا رسیده‌اس ــه آنه ب
داســتان، شــیرین هــم مراحــل مختلــف تشــرف و پاگشــایی را پشــت ســر می‌گــذارد و در‌نهایــت، بــا 
م��رگ او در آغ�ـوش خســرو و دفــن شــدن در یــک دخمــه، یگانگــی وجــودی آنهــا محقــق می‌شــود 
و ه��ردو به�� کم��ال نخس��تین خویشــ بازمی‌گردن��د. براین‌اســاس، در سرگذشــت دو قهرمــان اصلــی 
ــی،  ــتاری آیین ــذاری، پرس ــا، نام‌گ ــذر و دع ــد ن ــرف، مانن ــک تش ــیاری از مناس ــوان بس ــتان می‌ت داس
�ـی، تش��ییع و تدفی��ن و... و  ـی آیین ـ، ریاض��ت، شست‌و‌شوـ ـر، آزم��ون، خلوت‌گزینیـ ــوزش، سفـ آم

ــرد. ــذار و پیوســت( را مشــاهده ک مراح��ل سه��‌‌گانۀ آن )گسســت، گ
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چکیده
تبارشناس��ی فرهنگ‌ش��هری بل��خ، نوع��ی توصی��فِ ذات��ی و درونــی از س�یـر تاریخ��ی مادرش��هر ‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌)ام 
البــاد( خراســان اس��ت ک��ه بــا تکـی�ه بــر آث�ـار و ش��واهد فارس�ـی و عرب�ـی انج�ـام شــده اســت. ایــن 
پژوهـشـ درص��دد شــناخت هوی�ـت تاریخ��ی بل��خ بــا توجــه بــه نقـشـ ادی��ان اس�ـت ک�ـه برخ�ـی آن را 
مک��ۀ ب�لاد مشــرق می‌‌خوانن�ـد. در عبــورِ بلــخ از گــذر تاریــخ، دشــوار بتــوان شــاهدی بهتــر از نقشــ 
ادی�ـان پـی�دا کــرد کــه در هویت‌‌بخشــی ای��ن ش��هر آن را در تکویــن فرهنــگ »خ�ـود« ب��ر س��ر زبــان 
»دیگــران« انداخت��ه باش��د؛ ل��ذا ایــن مقالــه کوشیــده اســت از عوامــل و مؤلفه‌هــای فراوانــی چــون: 
رش��د اقتص��ادی، تحلی��ل مت�ـون ادب��ی، وضعی��ت اقلیم��ی، دگرگونی‌ه��ای سیاس�ـی و جامعه‌شــناختی، 
ب��ه تحلی��ل نقـشـ ادی��ان در فرهنگ‌شــهری بلــخ بپــردازد. رویکــرد تبارشناســانۀ فوکــو، روش‌ مناســبی 
ب��رای خوان�ـش تاری�ـخ م�ـورد نظــر مــا در بل��خ تــا گس��ترش اس�لام در سراســر خراســان اس�ـت. ایــن 
�ـان  �ـخ، در ارتب��اط ب��ا ادبـی�ات، تاری��خ و ادی رویک��رد اجــازه می‌ده��د تبارشناس��ی فرهنگ‌ش��هری بل
بررس�ـی شــود و نش��ان دهــد ک��ه چگون�ـه دی�ـن توانســته اســت اف��ق فک��ری، بنی��اد معرفت�ـی و یگانگــی 
هویت��ی اقــوام س�ـاکن در بل��خ را ب��دون گسس��ت رق��م زن�ـد. بررس�ـی‌‌ها حاکــی از آن اســت کــه دیــن 

اس�لام به‌عنــوان دی�ـن غال�ـب‌ در فرهنگ‌شــهری بلــخ نقشِــ بســزا داشــته اســت.
 کلیدواژه‌ها: بلخ، فرهنگ‌شهر، تبارشناسی، نقش ادیان، هویت.
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1. مقدمه
بلــخ به‌س��انِ آتــن و روم در غ��رب و بیت‌المق��دس و بغ�ـداد در شـ�رق، س��ده‌‌ها مهــد علــم و 
عرفــان و یکــی از مراکــز گســترش دیــن و معــارف مشــرق بــوده اســت. ســرزمینی کــه بــه نوشــتۀ 
صفی‌الدیــن بلخــی در کتــاب معــروف فضایــل بلــخ، دومی��ن ش��هر زمـی�ن اس��ت ک��ه پ��س از »اوق« 

�ـی، 1350: 15(. �ـن بلخ �ـد )صفی‌الدی در هندوس��تان، فرزن��دان حض��رت آدم آن را بنــا کردن
بلعم��ی نی��ز ب�ـه اعتب��ار اوس��تا، بل��خ را چهارمی�ـن ش��هر از س��رزمین‌‌هایی می‌خوان�ـد ک�ـه اهورام�ـزدا آن 
را آفری��د. کیوم��رث، انس�ـان نخس��تین ک�ـه ب�ـه تعبـی�ر برخ�ـی از مورخ�ـان، اولـی�ن آدم ایران�ـی اس�ـت، آن 

را اعم��ار ک�ـرد )بلعم��ی، 1337 :12-13(.
�ـول تاری��خ حی��ات بش��ری، بنــا ب��ر میــراثِ متنوعــی کــه ســاکنان بلــخ از خــود بــه یــادگار  در ط
گذاشــتند، از ایــن ش��هر ب��ا القــاب و صفات�ـی چ��ون »ش��هری ب��ا پرچم‌‌ه��ای برافراش��ته، ام‌‌البــاد، مکــۀ 
مش��رق، بیت‌‌الحکم��ه، قبةالاسلـام، دارالاجته��اد و دارالفقاه��ه یــاد ش��ده اس�ـت« )فریدن�ـی، 1367: 7(. 
ایــن خ��اک بی��ش از این‌ک�ـه یــک ش�ـهر و ی�ـک اقلــیم باشــد، ی��ک فرهن�ـگ و تمــدن اســت. بــه گفتــۀ 

مـی�ر ویــس بلخــی،
 ظه��ور زرتش��تِ نیک‌پنــدار، در عرصــۀ دیــن، حضــور بلخی‌هایــی چــون برمکــیان، هَرثمَِیــان 
�ـی در علــوم اســامی؛  �ـگاه ابوالقاس��م بلخ��ی و نظام‌‌س��یار بلخ و بنَیِ‌‌سِــری در سیاس��ت، جای
اثرپذیــری مأمــون، خلیفــۀ مقتــدر عباســی، از حــوزۀ فرهنگــی بلــخ، کــه مرکــز خلافــت اســامی 

�ـا عقلانـی�ت آریای��ی آراس��ته ک��رد، نش��انۀ ای��ن مدع��ا اس��ت )بلخــی، 1400: 12(. را ب
 بــدون شــک تاریــخ باشــکوه بشــر بــا حــذف یکــی از ایــن جاودانــگان، ناقــص خواهــد بــود؛ زیــرا 
منشــ اساســی هویــت و جوهــر ذاتــی تمــدن ایــران، بــر فضــل و نجابــت و دانشــ و کرامــت مردمــان 
معتقــد آن پی‌ریــزی شــده اســت؛ کرامــت و نجابتــی کــه ســرآغاز تکوینشــ از مسیــر دادخواهــی 
کســانی می‌گــذرد کــه خــود را در برابــر تاریــخ مســئول می‌دانســتند و بــرای ارتقــای شــعورِ جمعــی 
و بــیداری »خــود« و »دیگــران« صادقانــه تــاش می‌کردنــد. در‌ عصــر حاضــر کمتــر کســانی هســتند 
کــه بــا پیشیــنه و شــوکت بلــخ آشــنایی داشــته باشــند. جبــر زمــان و مصیبت‌هــای پیاپــی، از حملــۀ 
اســکندر مقدون��ی تــا لشکرکشــی و قتل‌عــام مغــول و جنگ‌هــای داخلــی، بلــخ را از ابُهــت و 
شــوکت پیرارینشــ، بــه ویرانــه‌ای مبــدل کــرد، ثبــات و عظمــت آن دســتخوش نوســان قــرار گرفــت 
و گفتمــان فکــری، فرهنگــی و دینــی جهان‌شــمول آن از مسیــر ترویــج کرامــت و عدالــت بــه 
ســمتی هدای��ت ش��د کــه تلاش‌‌ه��ای بس��یاری لازم اس�ـت ت��ا دوب��اره ب��ر س�ـکوی خ�ـود ق�ـرار گـی�رد. 
متأســفانه امــروزه شــناخت پارســی‌زبانان سراســر دنــیا از بلــخ، بــه همــین واحــد جغرافیایــی کوچــک 
بــا تاریــخ چنــد قــرنِ پسیــن محــدود می‌شــود. انــدک کســانی از محققــان و دانشــمندان در کشــور 
و جه�ـان، بل�ـخِ تمدن�ـی را می‌‌شناســند. بــا عنایــت بــه ایــن مســئله، ای�ـن پژوه�شـ می‌‌کوش�ـد ب�ـه ای�ـن 
‌ـها پاس��خ ده��د ک��ه فرهنگ‌ش�ـهری بل�ـخ تاب�ـع چ�ـه متغیرهای�ـی ب�ـوده اس�ـت و ک�ـدام آیین‌ه�ـا  پرس�ش
و ادی��ان در فرهنگ‌ش�ـهری بل��خ نق�ـش بس�ـزایی داش�ـته‌اند. بدیــن منظــور بایســته اســت تبارشناســی 
�ـه نق�ـش آیین‌‌هــای زرتشــتی، بودایــی و اســام بررســی شــود تــا  فرهنگ‌ش�ـهری بل�ـخ ب��ا توج�ـه ب
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جای��گاه شایس��تۀ بل��خ، می��ان س�ـایر تمدن‌ش��هرهایی ک��ه در زمان‌‌ه��ای مختل��ف کانون‌‌هــای مدنــیت 
ش�ـرقی بودن�ـد، مش�ـخص گ�ـردد؛ رسیــدن بــه ایــن پاســخ بــا نــگاه تاریخــی و رویکــرد تبارشناســی 
ممکــن اس��ت؛ زی�ـرا بررس��ی نق�ـش بــدون انقطــاع ادیــان و نســبت فرهنگــی آن بــا بلــخ بــا چنــین 

رویکــردی مش�ـخص می‌شــود.

1-2. پیشینۀ پژوهش
کتاب‌هــا و مقالات��ی ک��ه از نظ�ـر روش‌‌شناس��ی ب��ا موض��وع تبارشناســی ارتب��اط دارن��د، عبارت‌ان��د‌از: 
تبارشناس��ی روش‌هــای تحقــیق در علــوم انســانی )بامــداد صافــی، 1396(، نگاهــی بــه مســئله تبــار در 
خاندان‌هــای پادشــاهی ایــران، نوش��تۀ یوس��ف رحیمل��و )1394(، نســب و نسب‌ســازی در تاریــخ 
میانــۀ ایــران )امامعلــی شــعبانی، 1391(، »گفتم��ان تبارشناســی آلِ س��امان در روایــت بلعم��ی« )مصطفی 
ندی�ـم و مین�ـا صف�ـا، 1395(، تبارشناســی هویــت جدیــد ایرانــی )محمدعلــی اکبــری، 1394(. آثــاری که 
درب��اره بل��خ تدوین‌ش��ده عبارت‌انــد از: تاریــخ ادبــیات بلــخ )صالــح محمــد خلــیق، 1387(، بلــخ 
در تاریــخ و ادب فارســی )سیــدابوطالب میرعابدینــی، 1371(، معاصریــن ســخنور بلــخ )خــال محمــد 
خســته، 1356(، تاریــخ علمــای بلــخ )مهــدی رحمانــی ولــوی، 1383(، »بررســی تاریــخ و تمــدن 
�ـخ(« )امــیر رحمانــی و محســن  �ـرات، بل شــهرهای خراســان ب��زرگ )نمون��ه م��وردی ســمرقند، ه
قربانخانــف، 1391(، بلــخ کهن‌‌تریــن شــهر ایرانــی آسیــای مرکــزی )آزرمیدخ��ت مشــایخ فریدنــی، 
1376(. بــا توجــه ب��ه آث��ار مذکــور، بررســی تبارشناســی فرهنگ‌شــهری بلــخ، بــا تمرکــز بــر نقشــ 
�ـرد تبارشناس��انه ض��رورت دارد و می‌‌تــوان ایــن مقالــه را نخســتین گام در ایــن  �ـا رویک ادی��ان و ب

مس�ـیر دانس�ـت.

1-3. چهارچوب نظری پژوهش
تبارشناســی به‌عنــوان بنــاید معرفت‌شــناختی گفتمان‌هــای تاریخــی، در نیمــۀ دوم قــرن نوزدهــم بــه 
وج��ود آم�ـد و می‌ت��وان هویــت انس��ان ســنتی یــا انســان معاصــر را بــا آن واکاوی کــرد. تبارشناســی 
ب�ـه مجموع�ـه‌‌ای از تکنیک‌ه��ای تاریخ�ـی گفت�ـه می‌ش��ود ک��ه بــرای نخس��تین بــار »توســط فردریشــ 
نیچ��ه فیلس��وف آلمان��ی و پ��س از او توس��ط میش��ل فوک��و، فیلس��وف پس��ت‌مدرن فرانس��وی، در 
�ـت« )بامــداد صوفــی،  �ـرار گرف �ـتفاده ق مطالع��ات به‌عن��وان اصلی‌تری��ن روش تحقی��ق م��ورد اس
1397: 123(. »میشــل فوکــو را بایــد پژوهشــگری دانســت کــه دربــارۀ اشــکال هویت‌هــای جدیــد 
�ـو،1380: 5(. او بــود کــه  �ـدرن( بس��یار س��خن گفت��ه اســت«. )فوک )هویت‌ه��ای انس�ـان عص��ر م
ش��ناخت از اش��کال هویــت را بــه س��ایر حوزه‌‌ه��ای دان��ش بش�ـری، به‌ویــژه علــوم انســانی گســترش 
داد. در قامــوس فوکــو »تبارشناســی« بــرای دلالــت بــر تاریــخ، روشــی اســت کــه شــکل خاصــی از 
تفک��ر را ض�ـروری می‌پنــدارد. حتــی باستان‌شناس��ی از نظــر او بــا شــکل‌های ضــروری، ناخــودآگاه 
و گمنــامِ تفکــر ســروکار دارد کــه فوکــو آن را »اپیســتمه«1 یعن��ی »بنی�ـاد معرفتــی« می‌‌نام��د )مرکی��ور، 

.)52 :1389
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میشل فوکو با تبارشناسی علوم انسانی ادعا کرده است که
 ایــن عل��وم چنــان س��امان یافته‌انــد ک�ـه ادراکِ ت��ازه و مثبــت از مفهــوم »خــود« بــه دســت 
می‌دهنــد، چـی�زی ب�ـه کلــی متفــاوت بــا رویکــرد مسیــحی ک��ه ب�ـر انــکار نفــس تکی��ه دارد؛ چــون 
مفه�ـوم ت��ازۀ »خ��ود« در عل��وم انس��انی، ی��ا آگاهی‌‌هــای اعتقــادی کــه از طریــق دریافــت و تمــیز 
مفهــومِ »غــیر« ظاهــر شــده اســت؛ ایــن کار از طریــق گفتــار یــا گفتمان‌هــای وابســته بــه نیروهــا 
و نهاده��ای اجتماع�ـی قدرتمن�ـدی چــون دیــن، دان��ش، اس�ـاطیر و فرهن��گ، ص��ورت می‌‌گــیرد کــه 

�ـردد )اکبــری، 1394: 322(.  »مــن« و »غی��ر« در آن قاب��ل تش�ـخیص می‌گ
�ـن بــاور اس�ـت ک��ه انســان‌ها بــرای فهــم خــود بــه چهــار تکنولــوژی متوســل  �ـر ای فوک��و ب
می‌ش��وند: 1. تکنولوژی‌هـ�ای تولــید، 2. تکنولوژی‌ه��ای نظام‌شناســانه‌ای، 3. تکنولوژی‌هــای 
�ـدرت 4. تکنولوژی‌هــای خ��ود. همان‌ط��ور کــه مارک�ـس ب��ه تکنولوژی‌هــای تولــید علاقه‌منــد  ق
بــود، میش��ل فوک��و ب�ـه تکنولــوژی خ�ـود دل‌‌بس��ته ش��د، خ�ـود شــاخص همــه نهادهایــی دانســته 
می‌ش�ـد ک�ـه فوکــو درص�ـدد نش��ان ‌دادن آن‌هــا بــود. فوکــو تــاش داشــت تــا مشــخص ســازد 
چگون��ه »غی��ر« و »مــن« در »مــا«ی جامع��ه پنه�ـان می‌شــود تــا ســرانجام بــه ایــن نکتــه رسیــد 
ک��ه مس�ـئله »غــیر« کس�ـی نیس��ت ک��ه مــا توس�ـط او »خــود« را می‌شناسیــم بلکــه »غــیر« کســی 
اســت ک�ـه م��ا برحس��ب او درمی‌یابــمی ک��ه فروت�ـر یــا فراتریــم. درواقــع فوکــو هویــت را تمایــز 
نقاب‌ه��ا می‌دانس�ـت و معتق��د بــود غیری��ت بیگان�‌ـهای اســت ک��ه ج�ـزء جمع��ی نباشــد و از آن 
ط��رد ش��ده باش�ـد. از ســویی تعــیین غیریــت، یعنــی هویــت بــه بــاور ایــن فیلســوف چنــان تکویــن 
�ـناخت  �ـان را نـی�ز خواهـی�م ش �ـت خودمِ �ـیم، هوی �ـی م��ا غی�ـر را می‌شناس یافت��ه اســت ک��ه وقت

)هم��ان: 323(.
�ـنت‌‌گریزی ‌تکنولوژی‌هــای چهارگانــه، دچــار   امــا هنگامی‌ک��ه ای��ن ش��ناخت ب��ا توج�ـه ب��ه س
انقطــاع می‌شــود، شــناخت دیگــری در کار اســت کــه در حکــم مراجــع آفریننــدۀ هویت‌هــا قــرار 
گی��رد. فوکــو ای��ن مراج��ع را در زیروزب��ر ک��ردن معن��ای سرچش��مه کاف�ـی نمی‌دانس�ـت؛ بنابرای�ـن در 
�ـد تــا بــا ســپردن امــکان دوبــاره بــه  �ـتگی‌ها و معناگریزی‌هــا برآم �ـن ناپیوس �ـارِ ای پ��ی ش��ناخت تب
�ـا را محقــق گردان��د. بــه بــاور او ایــن امــر بــه شــناخت  آن سرچش�ـمه‌ها، راس�ـتی و اعت�لای آن‌ه

دقیق‌ت��ری از هویــت منته�ـی می‌‌شــد.
فوک��و ب�ـاور داش��ت مــا کــه معرفــت را بــا تحکــم نمی‌آفرینــیم و لزومــاً چرخشــ مــا بــه نفــع معرفــت، 
چرخشــی اجبــاری نیســت؛ زیــرا معرفــت هــر پدیــده بــا شــناخت دیگــری در مسیــر درســت خــود 
ق��رار می‌گـی�رد. اکنــون ب�ـا توج��ه بــه ای��ن مبن�ـای معرفتــی و ارزش‌ه�ـای هویت‌محــور کــه فوکــو در 
�ـوان تبارشناس��ی فرهنگ‌ش��هری بل�ـخ را در ف��راز و فــرود تاریــخ تمــدن شــرق بــا  نظ��ر دارد، می‌ت
�ـرد  �ـای فرهنگ‌ش�ـهری جس�ـتجو ک نظرداش��ت نق��ش دیــن، به‌عن��وان یک��ی از برجس�ـته‌‌ترین مؤلفه‌ه
کــه همــواره مســئله »مؤمن/خ��ود« و »مشــرک/ غی��ر« در آن مــورد بح�ثـ و مناظ��ره بــوده اس�ـت. غــیر 
)دیگ��ری( در ای�ـن گفتم�ـان مای�ـۀ اس��تبداد، شــر و بـی�داد اس��ت، درحالی‌ک��ه خ��ود بــر محــور ایمــان، 
�ـی می‌‌چرخ��د. در چنی��ن بافت��ی، عدالت‌پســندی خصلــت ســاطین  عدال��ت و ارزش‌ه��ای معرفت
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پیش�ـدادی، کیان��ی و نخب��گان بلخ��ی اس�ـت و در جه��ت مقابــل، »دیگــری« کســانی هســتند کــه بــا 
ای��ن بنی��اد معرفت��ی و تکوین�ـی س��رِ ســتیز دارن��د. در مقاطعــی کــه توانمندســازی )بهزیســتی جمعــی( 
آرم�ـانِ عمومــی ب�ـوده و س��وژۀ اصل�ـی گس��ترش عدال��ت و مس��اوات تلق�ـی می‌شــده اســت، ســتم و 
اســتبداد در بس��تر غیری��ت یــا هم��ان دیگ��ری ق�ـرار می‌گی��رد ت��ا هوی��ت »دیگ��ری« و »خ�ـود«، آشــکارا 

قابــل شــناخت گــردد.

2. هویت جغرافیای‌ تاریخی بلخ
تفصــیل هوی�ـت جغرافــایی تاریخ�ـی بل��خ در جســتار حاضــر نمی‌گنجــد؛ زیــرا هــر تمدن‌شــهری 
کــه گذشــتۀ طولانــی تاریخــی دارد، جغرافــیای تاریخــی آن نــیز دامنــه‌دار و مســتلزم تحقیقــات بسیــار 
فــراخ و مفص��ل اس��ت )مفت��اح، 1376: 9(. ازاین‌جه��ت ب��ا توج�ـه به‌ض��رورت موقعــیت و گذشــتۀ 
بل��خ ب�ـه اطلاع��ات اساس��ی، امــا اجمالی‌ت��ر در ای��ن زمین��ه بس��نده می‌کنی��م و در عناوی��ن ســه‌گانه‌ای 

چ��ون موقعــیت بلــخ، ث�ـروت بل��خ و دان��ش در بل�ـخ ب�ـه ای��ن گفتم��ان هویت�ـی می‌‌پردازیــم.
در کتــاب بلــخ کهن‌‌تریــن شــهر ایرانــی آسیــای مرکــزی )ر.ک: فریدنــی، 1376( بلــخ قدیمی‌تریــن 
شــهر فرهنگ�ـی جه�ـان ش��ناخته ش�ـده اس��ت. نویســندۀ ایــن اثــر تاریــخ بلــخ را از اکثــر شــهرهای 
واق�ـع در خراس�ـان پی��ش کش�ـیده اس��ت. »در منابــع متعــدد، بلــخ بــا القابــی چــون: باختــر، بخــدی، 
ام‌‌الب�لاد، جن��ت‌الارض، خیرالت�ـراب و دارالاجتهــاد خوانــده شــده اســت« )فریدنــی، 1376: 15(. القــاب 
یادش��ده، کهن‌دی��اری، فرهنگ‌شـ�هری و حاصلخــیزی آن را می‌‌رس��اند؛ زیــرا در عقبــۀ هرکــدام 
�ـود دارد چنان‌کــه اگــر  �ـا گفتم��ان هم‌س��طح تمدنــی و مؤلفه‌‌ه��ای فرهنگ‌ش��هری وج ای�ـن لقب‌ه
مق�ـارن تس��لط اس�لام ب�ـر بل�ـخ، ای��ن وادی را »جن��ت‌الارض« یــا نگــین و بهشــت خراســان ‌گفتنــد، 
بســتر چنــین خوانشــی از دل یــک گفتمــان هویتــی قدســی بــیرون ‌آمــد که بــدون تردیــد قبــل از ورود 
جهان‌‌گش��ایان ع��رب در ای��ن اقلــمی ب��ه گون��ۀ »دیگ��ری« بــود؛ در عــرف عــام )امــروز(، ســاکنان بلــخ 
ک�ـه بل�ـخ را صاح�ـبِ 99999 ع��ارفِ صاحب‌ن�ـام می‌دانن��د، ب��اور دارن�ـد اگ�ـر یکــی دیگــر از تابعــین 
�ـزار  �ـد ه �ـا ص �ـخ ب �ـد، بل �ـون می‌ش ی��ا عرفــا از جم��ع فرزنــدان بل��خ ظه�ـور می‌ک��رد و در آن مدف
ع�ـارف، قبل��ۀ دوم جه��ان اســام ‌ب��ود. در ای��ن معرفت‌خواهــی، شــکل خاصــی از تفکــر فوکویــی 
�ـت. بــا توجــه بــه قداســت  �ـا هم‌س��طحی گفتمان��ی اس را می‌تــوان بــه عاریــه گرف��ت کــه همان
متافیزیکــی، مک��ه ب�ـا بلــخ در ی��ک س�ـطح گفتمــان هویتــی در نظــر گرفتــه می‌شــود. قداســت گفتمــان 
�ـراز  �ـد، هم‌ت �ـا دهن �ـد ارزش خ�ـاک را ارتق دینــی ک��ه مؤمن��ان به‌ویــژه انبی��اء، اولی��ا و عرف��ا می‌توانن

قــرار گرفتــن دو شــهر بــه لحــاظ تعبــدی را نشــان می‌دهــد.
مکــه، ش��هری ب��ا تمدن��ی دیگ�ـر و در مس��افتی قابل‌ملاحظ�ـه‌ از خراس�ـان در ش�ـبه جزی�ـرۀ عربس�ـتان 
ق��رار دارد. ســرزمینِ ن��زول وحــی، زادگاه نبــی اک�ـرم )ص( ک��ه در ن��زد عرب‌‌هــا نمــاد »خــود« اســت. 
ای�ـن خ��ود برتــر بــودن و اهمی��ت آن در نخسیــتن س�ـده‌‌ها کــه بلــخ بــه دســت مســلمانان فتــح شــد، 
بــا توجــه ب��ه معرف�ـت بخش��ی دین�ـی در ظ�ـرف تجرب��ه ق��رار گرف��ت تــا بــه فروتــر بــودن دیگــری 
یعنــی بلــخ از جای��گاه ارزشــی، ش�ـهر ثان��وی، مکــۀ ب�لاد مشــرق خوان��ده شــود. واکاویــی نــگاه فوکــو 
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اپیس��تمۀ دی��ن جدی��د را فرات��ر از ادی��ان دیگــر قابــل شــناخت می‌ســازد. بدیــن معنــا کــه بــر پایــۀ 
�ـی دی��ن جدی��د، ه�ـر دین�ـی غی��ر از اس�لام در بل��خ »دیگــری« ش�ـمرده می‌ش�ـود و ه�ـر  نظ�ـم گفتمان
چ��ه از آن دی�ـن در باورهــای پیروان��ش ش��کل‌گرفته، ب�ـاور خــود نیســت؛ بایــد نــام و نظــم متفــاوت 
و آئینــی ب��ه خ��ود بگــرید. بــه همی��ن ســبب بل�ـخ، مک�ـۀ ثانــی خوان��ده می‌‌شــود. هــر تعبــیر غیرازایــن 
�ـت‌‌کم بــه اهــل ایمــان جدیــد یــا کســانی کــه بــه دیــن اســام گرویده‌انــد، بیگانــه یــا غــیر  دس

پنداش�ـته می‌‌شــود.

2- 1. مؤلفۀ موقعیت
بل��خ از لح��اظ موقعی�ـت تاریخ�ـی کن��ار آمودری��ا و در مس��یر شــاهراه بــزرگ تجــارت ابریشــم قــرار 
داش��ت ک��ه قســمت‌ بزرگــی از آسیــای مرکــزی را در برمی‌گرفــت، از شــمال بــا ســرزمین سُــغد 
و کران��ۀ جیح�ـون، از مش��رق ب�ـا چی�ـن و از جنــوب ب��ا هندوس��تان و رش��ته‌کوه‌‌های هندوکشــ 
مح�ـدود بــود. »داربــوا دوژوبــن ویــل )drabois dujoubenville(، محق�ـق فرانســوی و بسیــاری دیگــر 
از دانشــمندان اواخ��ر قــرن نوزده��م بــا تأکــدی ب��ه ‌ای�ـن محــدوده، منشــأ پــیروان آیــین زرتشــت را 
حــوزه سیــحون و جیحــون، دو رود متصــل بــه دریاچــه آرالِ روسیــه کــه اکنــون بــه سیــر دریــا و 

�ـدس زده‌ان��د« )آش��تیانی، 1374: 22(. آمودری��ا موســوم‌اند ح
بلــخ امــروز شــهرهای شــبورغان، جوزجــان، اندخــوی، فاریــاب، ســمنگان، بادغــیس، خلــم و بامــیان 
را در برمی‌گــیرد )رحمانــی، 1391: 12-11(؛ امــا در عصــر مقــارن ورود اســام یکــی از چهــار شــهر 
ب��زرگ خراســان بــود ک��ه مرک��ز فرمانروایی‌ه��ای ب��زرگ غیرع��رب ب��ه حس��اب می‌آم��د. آن شــهرها 

در ای�ـن بـی�ت خاقان�ـی ش�ـروانی چنـی�ن ذک�ـر ش�ـده اس�ـت:
نــدارم        ج��ان نقشــ بل�ـخ گــردد دل قلــب مــرو گــیرد تــو سیــم هــری  آن روز کــز در 

)خاقانی، 1357: 174(
�ـده  �ـهرهای یادش �ـت. ش �ـرات اس �ـرو و ه �ـابور، م �ـخ، نیش  ش��هرهای بــزرگ خراس�ـان به‌ترتـی�ب: بل
درواق��ع ایران‌ش��هر فرهنگــی-  تاریخــی و س��رزمین مش��ترک ن�ـژاد آریایی‌ه��ا را نش��ان می‌دهــد کــه 
در کن�ـار داش��تن موقعـی�ت خ��ود در مرکــز آس��یا مردمانــی نجــبی و بــا صف�ـات عال��ی، دارای آیین‌هــا 
و زب��ان مشــترک‌اند )آش�ـتیانی، 1374: 33(. بــه لح�ـاظ تبــاری نی�ـز نی��ای مردم��ان ای�ـن خطه‌هــا نــیای 
مش��ترک اس��ت )یمی��ن، 1386: 17(. زمان�ـی خط‌‌کشــی‌های سیاســی امــروز وجــود نداشــت یــا اگــر 
ب��ود نـی�ز ای��ن اب�ـر ش��هرها ک�ـه ام��روز می�ـان چندیــن کش��ور تقس��یم شــده‌ اســت، جغرافــیای واحــد 

داش��ت و در ارادۀ خسروشــاهان ایرانــی بــود. خاقانــی شــروانی می‌فرمایــد:
�ـه‌‌ات را خــیول بـ�ر در م��رو و هــری بارگــه‌ات را خــیمگ��رد نش��ابور و بل��خ رزمگ

)همان: 611(
 شــاعران در شــعر8، مطربــان در ب��زم، زائــران در دعــا و س��یاحان در س��فر از بلــخ بــه نکویــی 
یادکرده‌ان��د و آن را زیباتری��ن خط��ه ی��ا ســرزمین در مشــرق خوانده‌ان��د. جوینــی در تاریــخ 
جهان‌گشــا آن را چنــنی توصـی�ف می‌کن��د: »بلــخ در قــرون پیشیــن مکــه در بــاد شــرق بــوده اســت« 
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)جوینــی، 1392: 96(. انــوری آن را قبة‌الاســام می‌خوان�ـد )ان�ـوری، 1364: 302(. حم��وی در معجــم 
البلــدان ح��دود ف��ارس را ب��ا بل��خ چنی��ن بی��ان می‌دارد: »ســرزمین فــارس قبــل از اســام از رود 
بلــخ )آمــو( تــا مــرز آذربایجــان و از فــرات تــا کابــل و طخارســتان بــوده و ایــن معتدل‌تریــن و بــا 
صفاتری��ن قس��مت جه��ان اســت« )یاق��وت حم�ـوی، 1374: 479(. کاروان‌‌ه�ـای تجــاری بسـیـاری مـی�ان 
هنــد، چـی�ن و بین‌‌النهری�ـن از ای�ـن مس��یر خ��وش آب‌وهــوا میگذشــتند. ای��ن کاروان‌ه��ا فق�ـط حامــل 
ب�ـار و کالای بازرگان��ی نبودن�ـد. اختلـاف گفتمان��ی در س��طوح مختل��ف دی��ن، سیاســت، منفعــت و 
معنویــت ره‌آورد مســافرانی بــود کــه بــا صاحبــان کاروان‌هــا از جــادۀ ابریشــم عبــور می‌کردنــد. بلــخ 
در همبس��تگی ب��ا گس�ـترش نف�ـوذ باورهــای اس��اطیری و معن��وی »خــود« توانس�ـت از ای�ـن موقعـی�ت 
و تنوعــی ک��ه بــا ه��ر کاروان مهم�ـان بل��خ می‌ش��د، به‌منزل�ـۀ پ��ل ارتباط��ی، فرهنگ‌هــای »دیگــر« را 

بــه خــود جــذب کنــد.
بلخی‌ه��ا مانن��د س��ایر اقــوام، نخسیــتن ش�ـناخت فلس��فی و معنــوی خــود از جهــان باســتان را در 
قال��ب افس��انه‌‌ها بــاین می‌کردن��د. آن‌‌هــا از یک‌‌ســو، خدای��ان و قهرمان�ـان عدالت‌پســند خــود را 
به‌ط�ـور دس��ته‌جمعی از زادگاه نخس�ـتین ب��ه هم��راه آوردن�ـد و از ســوی دیگ��ر، ج��ذب ارزش‌‌هــای 
والای بش��ری از ســایر فرهنگ‌هــا و بومی‌ک�ـردن آن‌ه��ا را از وظای��ف خ��ود می‌دانســتند. در پرتــو 
همــین گفتمــان، مقبــرۀ ش��اه ‌‌اولی�ـاء حض��رت عل��ی )ع( در بلــخ بــه ایــن شــهر در عصــر اســامی 
ش�ـکوه قدس��ی خاص�ـی بخش��ید و ب�ـه »مزارشــریف« مع�ـروف و مس��ما ش��د. اهمـی�ت بل�ـخ درگذش�ـته 
ک��ه نقط��ۀ مه�ـم در تلاق��ی تمدن‌‌ه��ا و اش�ـاعۀ دی��ن و آئــین زرتش�ـتی بــود وابســته بــه عامــل خاصــی 
نب��ود ک�ـه متعل��ق ب�ـه بلــخ باشــد، بلکــه برخاســته از نوعــی تســامح و تســاهل بــود کــه اهالــی بلــخ 
در جــذب مظاه��ر تمدن‌هــای هنــد، چی��ن، بین‌النهریــن و ســایر حوزه‌‌هــا داشــتند و ایــن توفــیق بــا 
توج�ـه ب��ه موقعــیت بلــخ ب��ه دس�ـت می‌آم��د. ادغ��ام فرهن��گ و معرفــت بشــری ک��ه بل��خ و اهالــی آن 
در ج��ذب آن ظرفی��ت نش��ان داده بودن��د، باع��ث قــدرت نف��وذ بل�ـخ ‌ش��د و آرام‌آرام ب��ه ســایر نقــاط 

گســترش یافــت.

2-2. مؤلفۀ ثروت
س�ـرزمین بل��خ در آثــار خاورشناس��ان، عرب‌‌هــا و دیگــر محققــان، بــه فراخــی، شــادابی و حاصلخــیزی 
شــهرت دارد. یونانی��ان بل�ـخ را ب��ا صف��ت پیلوتیمی‌تی��وس ی�ـا پولی‌تیمیت��وس )ροĻіtimetus( بــه 
معن�ـی »گران‌‌بهاتری��ن« توصـی�ف می‌‌کردن��د. در نوشــته‌های موس�ـی خورن��ی، م��ورخ ارمنــی کــه در 
ق�ـرن 6-5 مــیادی می‌زیس�ـت، فلاحــت و ثــروت بلــخ )باهلــی( تمجــید شــده اســت. )یمــین، 1386: 
83(. ابوبکــر محمــد النرشــخی، در تاریــخ بخــارا ذیــل ذک�ـر آل س��امان و نســب ایشــان، آنــان را اهــل 
بل�ـخ می‌دان�ـد ک�ـه در س�ـاختن ده و بازاره�ـای ب�ـزرگ ب�ـرای بازرگان�ـان هم�ـت بس�ـیار ب�ـه خ�ـرج دادن�ـد 
)النرش��خی، 1362: 81(. س�ـامانیان در بلــخ و بخ�ـارا ب��ازار ده‌روزه و پان�ـزده‌روزه بــرای تبــادل امــوال 
می��ان بازرگان��ان چـی�ن و هنــد و نقــاط دور جهــان بنــا کردنــد کــه در ده روز اول مــاه از نخســتین 
�ـازار  �ـه ب �ـه ب پ��گاه پنج‌ش�ـنبه برگ��زار می‌ش��د. ای��ن بــازار در آغ�ـاز س��ال، پان��زده‌روز دوام داش�ـت ک
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کش�ـاورزان مع�ـروف ب�ـود. همچنــین
�ـا و‌ بوســتان‌ها، بــا صدهــا هــزار   بل��خ بــه کث��رت روس��تاهای آب��اد و بسیــاری کش��ت و باغ‌ه
درخ�ـت و ب��ا ب��ر و گیاه‌هــای خوش‌بــو کــه گویــی کلبــۀ عطــار اســت معــروف بــوده اســت، 
از بلــخ گنــدم خــوب بــا ســاقه‌های بلنــد و ذرت و ترنــج و نیلوفــر و نیشــکر و محصــولات 
نواحــی گرمس�یـر ب�ـه دس��ت می‌آی�ـد. وف�ـور ثــروت و نعم��ت در بل�ـخ بــه ســبب شــرایط اقلیمــی 
آن نب�ـوده ک�ـه به‌طــور طبیعــی بــرای رونــق کشــاورزی مســاعد باشــد، چــون در بلــخ بارندگــی 
فصل��ی فق��ط در س��ه م��اه اس��فند، فروردی��ن و اردیبهش�ـت ص��ورت می‌گرفــت، ایــن یعنــی 
بارندگــی کــم و توزیــع نابرابــر آن در طــول ســال به‌خودی‌خــود بلــخ را به‌عنــوان محلــی بــرای 
تأس��یس قدیم‌تریــن کانــون تمــدن شــهری مســاعد نمی‌ســاخت، دو عامــل دیگــر یعنــی موقعــیت 
�ـام آبرســانی مصنوع��ی آن ب�ـود ک��ه ای��ن کمبــود را جبــران می‌ک�ـرد و از ایــن  جغرافیای��ی و نظ

طریــق نی��از اهال��ی آن از ه��ر جه��ت تأمی��ن می‌ش��د )فریدنــی، 1376: 18(.
بع��د از ظه�ـور اسلـام در مناب��ع عرب��ی ب��ه بل�ـخ، جن��ت الارض و خیرالتــراب گفت��ه‌ ش�ـده اس�ـت؛ زی�ـرا 
بنــیاد معرفت�ـی بهش�ـت )جن�ـت( از ش��ادابی می‌آی�ـد. ش��ادابی بل�ـخ گفتمان�ـی را ب�ـه مــیان م�ـی‌‌آورد ک�ـه 
�ـر ای�ـن  �ـه نــگاه تبارشناســانۀ اعتقــادی در پ�ـی آنـی�م. بهش�ـت خوانــدن بل�ـخ مبتن�ـی ب �ـا توج�ـه ب م�ـا ب
ب�ـاور دین��ی اس��ت ک��ه بهش��ت و جهن��م وج��ود دارد؛ بنابرای��ن می‌ت�ـوان بهشت‌ش��هر را از عناص��ر و 
اجــزای دیگ�ـر فرهنگ‌شــهری دانس�ـت و خیرالتــراب را نـی�ز در ای�ـن گفتمــان ب�ـا همـی�ن برداش�ـت ج�ـا 

داد ک�ـه مس��لمانان بل�ـخ را بهش�ـت روی زمـی�ن می‌‌خواندن�ـد.

3-2. مؤلفۀ علم و دانش
از رهگــذر علمــی، بل��خ و دان�ـش پیون��د مبدأگرایان��ه دارن�ـد. دادگس��تری سـلاطین پیش��دادی و کیانــی 
کــه نشــانۀ معرفــت بشــر ایرانــی اســت، بــه آگاهــی ایــن ســاطین از مناســبت جهانــداری بــا آگاهــی 
خبــر می‌‌ده��د. برپایــی مراکــز دیــن زردشــتی چــون آتشــکده‌ها نــیز نشــان از حضــور تعلیمــات 

دارد. بــه قــول نظامــی گنجــوی:
روزگار آن  انــدر  رســم  بــود  چنــان  آمــوزگار  آتش‌‌گــه  در  باش��د  ک��ه 

)نظامی گنجوی، 1367: 239(
�ـد و  �ـد، در کن��ار آتش��گاه‌ها، نوبهاره��ا، معاب �ـخ وارد ش �ـی و اسـلام ب��ه بل  بعده��ا ک��ه ادیــان بودای
�ـد بودای�ـی مراک�ـز علم�ـی  مس��اجد نی��ز مراک��ز آم��وزش ق��رار گرفتن��د. در آسیــای مرک�ـزی نـی�ز معاب
�ـۀ  �ـی وظیف �ـای مذهب �ـی پشــی از شــکل‌‌گیری نهاد‌‌هــای مس��تقل آموزشــی، مکان‌‌ه بــود. به‌طورکل
تعلیم�ـی را ب��ر عه��ده داشــتند و راهب��ان ع�لاوه ب��ر تعلــیم و تحصی��ل ب��ه نس�ـخه‌برداری از متــون 
�ـوع تعلیم��ات ارائ��ه می‌‌شــد:  �ـن معابــد ب��ه ش�ـرح هی��وان تس�ـنگ، دو ن مق�ـدس می‌پرداختن��د. در ای
یک��ی مباحثــ و موضوع�ـات دین��ی ب�ـود و کس��انی کــه در ای��ن زمین�ـه تحصــلی می‌کردن��د در آینــده 
ب�ـه کس��وت راهب��ان درآم��ده، ت�ـرک دنــای می‌کردن��د. دیگ��ری، مباح��ث غیردینــی را ش��امل می‌ش��د. 
کســانی ک��ه در نظــر نداش��تند ش��یوۀ زندگــی خــود را تغیی��ر دهن��د بدی��ن ش��اخه می‌پرداختن��د. 
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از گــزارش ابن‌فقی��ه در مــورد مه�ـارت برمــک در ستاره‌شناســی، طــب و اقســام حکمــت چنــین 
�ـت. �ـده اس �ـد تعلــیم داده می‌ش �ـه احتمــالاً ایــن موضوع��ات در معاب برمی‌آی��د ک

 اف��زون ب��ر ایــن، زبــان سنســکریت و علــوم از طریــق همــین معابــد بــه نواحــی واقــع در شــمال 
جب��ال هندوک�ـش منتق�ـل می‌ش�ـد. ب��ا توج�ـه ب��ه ای�ـن‌ گفت�ـة بارتول��د ک�ـه »تعلیمــات عالــی در نواحــی 
باختــر قدم��ت بس��یار داش��ته اســت« )بارتول��د، 1352: 155( بعـی�د نیس�ـت یحـی�ی ب�ـن خال�ـد برمک�ـی 
�ـی و اعــزام  وزی��ر هارون‌الرشیــد، همی��ن س��نت را در تشــویق ترجم��ۀ متــون سانس�ـکریت ب��ه عرب

هیئت‌هایــی بــرای آشــنایی بــا دســتاوردهای علمــی در هنــد، ادامــه داده باشــد. 
 در دوران اس�لامی مراک��ز عالــی عل��وم دین��ی و مــدارس اســامی ابتــدا در دو کرانــۀ آمودریــا و در 
حــدود باخت��ر و و اط�ـراف آن تأس��یس ش��د و نوبهاره��ای بودای��ی محــل تعلیم��ات و علــوم اســامی 
قــرار گرف��ت ک��ه در صــدر آن تق��وا، توج�ـه بــه عــدل و داد و رعای�ـت نظاف�ـت و تزکــیۀ نفــس قــرار 
داش�ـت. ای�ـن امــور معن�ـوی از بنیادی‌تریــن مشــترکات بودیســم و اســام در بلــخ بــود کــه بــاز هــم 
بــدون گسس��ت بــه تکامــل خ��ود ادام��ه داد و س�ـبب ش��د عرف��ان و تص��وف تلفیق��ی - کــه پــیروان آن 

بــرای هم�ـه م��ورد تکری�ـم هســتند - ب��ه وج��ود آی��د. 
سیــر تحــول ایــن مراکــز کــه بــه تحقــیق مفصل‌ت��ری نــیاز دارد اهمــیت علــم و دانشــ در بلــخ را 

نش��ان می‌‌دهــد. بــه روایــت دقیقــی:
نوبهــار آن  بـ�ر  ش��د  گزی��ن  بلــخ  روزگاربــه  آن  در  پرســتان  یــزدان  کــه 
چنــان داشــتندی  را  خانــه  آن  زمــانمـ�ر  ایــن  تازیــان  را  مکــه  مــر  کــه 

)دقیقی، 1342: 26(
 ای��ن روای��ت م��وزون نش��ان می‌‌ده��د آموزش‌‌هــای دینــی، نخســتین آموزش‌هــا در بلــخ بــوده 

�ـد: �ـه پ��س‌ازآن دادگس�ـتری و ش��هریاری ب��ه ش��اهزادگان آم��وزش داده می‌‌ش اس��ت چنان‌ک
تــاج داده  پــدر  آن  برنهــاد  ســر  تــاجبــه  آزاده  بـ�ر  باش��د  زیبنــده  ک��ه 

)همان: 27(
آم��وزش تاج‌‌گــذاری، فهــم عدالــت و تطبــیق آن از اهمــیت آمــوزش در اســاطیر و دورۀ تاریخــی 
حکای��ت دارد. همچن��ان حفاظ�ـت از اماکــن دینــی و تروی�ـج اخ�لاق نی��ک ک�ـه در آموزه‌‌هــای ادیــان 
مختل��ف به‌وی�ـژه زرتشــتی ب��ا نظم��ی ویــژه و بــر اس�ـاس پن�ـدار و گفتــار و کــردار نــیک اعتــا یافــت، 
نشــان معرفــت اســت کــه می‌‌ت��وان گف��ت: یک��ی از خاســتگاه‌‌های آن خراس��ان بــوده اس�ـت؛ زیــرا 
دوره‌‌ه��ای علم��ی- ادب��ی آریایی‌‌ه��ا بــه زبــان فارســی دری و آث��ار نخس��تین ای��ن زب��ان از بل��خ و 
حوال��ی آن ش��روع می‌‌ش�ـود. ب�ـه بــاور خلـی�ق بلــخ بــا پیشــکش کــردن کتــاب اوســتا نقشــ مانــدگاری 

در تاری��خ علــم و تفک��ر بش�ـریت ایف��ا ک��رده اس��ت )خلـی�ق، 1387: 17(.

3. گفتمان تبارشناسی فرهنگ‌شهری بلخ
هوی�ـت بل��خ در مت�ـون و کتــب تاریخــی فــراوان بــا روایــات اســاطیری، معرفــت دینــی و محــل 
دادوســتد فرهنگ‌هــای بــزرگ گــره خــورده اســت. موقعــیت و فلاحــت آن نــیز بسیــار وصــف شــده 
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اس��ت. سیــد ابوطالــب میرعابدینــی از نویســندگان معاصــر ایــران در کتــاب بلــخ در تاریــخ و ادب 
فارســی )1371: ته��ران( هوی�ـت بلــخ را در ادبی��ات سانســکریت ب�ـه شــکل )بلَهیک�ـه( کــه اصــل ریشــه 
ای��ن کلم��ه بهَل��ی ی��ا باهل��ی اســت، گوی��ی »ه��ـ« ب��ه »خ« و »ل« آن ب�ـه »د« اب��دال شــده و از آن بخَ�ـدی 
یــا باخ�ـذی( س�ـاخته می‌ش��ود، ثابــت کــرده اس��ت. بخــدی نامــی اســت کــه اوســتا بــه ایــن شــهر 
بخشـیـده. در زنــد اوســتا ریشــه ایــن کلمــه )بامــیه( بــه معنــی درخشــان اســت. بلــخ بامــی در ایــن 
اث��ر ب�ـا صف��ت بخَدِی��م سَ��رَیرام ارُدو درفشــام یعن��ی بل��خ زیب�ـا و دارای پرچم‌‌‌‌هــای بلن�ـد آم�ـده اس�ـت 
�ـت. در پارســی قدیــم  �ـده اس و درواق��ع جــزء س��رزمین‌هایی می‌شــود ک��ه اهورام��زدا آن را آفری
)پهلــوی( بامــیک هویــت تزئینــی آن اســت کــه بــه معنــی درخشــان و باشــکوه و زیبــا و روشــن 
آمــده اســت. همــین واژه در پارســی میانــه ɓȗӽԀі، در پارس�ـی دری ɓaĻӽ، در ف�ـرس قدی�ـم در عه�ـد 
 ɓȗӽţaŕα و در یونانــی ɓãӽţaŕ در آکادی ،ɓαĸіʃēіʃa در ایلامــی بکه-شی-ایشــا ،ɓãӽţaŕα هخامنش�ـیان
 ɓãɦіĻ -و در تاری�ـخ ه�ـان-وی، کش�ـورِ باهـی�ل ɓαɦіɦі ب�ـوده اس��ت. در زب�ـان چین��ی بلــخ، با-هی-هــی
ذک��ر شــده اس�ـت. یونانـی�ان بل�ـخ را ب�ـه صف�ـت ροĻіtiᶆαtus یعن��ی گران‌‌بهاتری��ن می‌شــناختند و آن 
 ɓãɦãţaŕ را گوه��ر ای��ران می‌نامیدن��د. در زب�ـان اک��دی ک��ه ب�‌ـه خ�ـط میخــی اس��ت نی��ز به‌ص�ـورت

آم��ده تــا به‌م�ـرور از آن بکت��ر ی��ا باخت��ر س�ـاخته ش��ده اس��ت )میرعابدینــی، 1371: 9-10(.
�ـا و اعتقادات��ی را به‌عنــوان  �ـژه، مردم��ان بل��خ باوره بــرای ایج��اد هنجاره��ای هویت��ی- فرهنگ��ی وی
ام�ـر حیات�ـی در ه�ـزاران س�ـال قب�ـل پذیرفت�ـه بودن�ـد ک�ـه ب�ـا حف�ـظ و رعای�ـت آن، »خ�ـود« را از »غـی�ر« 
بازش��ناخته‌اند و تحق��ق ای��ن خودشناس��ی، بل��خ را در مــیان ســایر تمدن‌هــای جهــان باســتان، دارای 
�ـد کــه از نــوع زیســت معنــوی نشــئت یافتــه و بــا حفــظ  تب�ـار و هوی��ت خاص��ی نش��ان می‌ده
س��نن مشــترک اهالــی ای��ن خطــه تس�ـری می‌یاب��د. رفتاره��ای آموختن�ـی و پاسداشــتنی بــا عــرف و 
�ـط مهمان‌‌ن��وازی به‌عنــوان یــک  اعتق��ادات متفــاوت نش��انگر عناص��ر متـی�ن ای��ن هوی��ت اس�ـت. فق
�ـاز  �ـی ب �ـای تمدن �ـایر حوزه‌ه �ـن ح�ـوزه را از س �ـردم ای �ـد م ارزش فرهنگ�ـی- هویت��ی ایرانــی می‌توان

شناس��اند )آشــتیانی، 1374: 36(.
�ـر داده شــده اســت کــه  در تاریــخ سیســتان از بن��ای بلــخ توس��ط نخس��تین انس��ان )کیوم�ـرث( خب
نش��ان می‌ده��د منابــع مختلفــی از قدمــت و ارزش اس�ـاطیری بل�ـخ باخب��ر بوده‌انــد. از عنــوان متونــی 
�ـان یادکرده‌انــد برمی‌آیــد بلــخ در  ک��ه بل�ـخ را ب��ا الق��اب حس��نا و صفــت درخشــان نگی��ن خراس
دوره‌ای از ایــن س��یر تکوین��ی، ع��روس خطه‌ه�ـای خراس��ان و حت�ـی جه�ـان ب�ـوده اس�ـت. در فضایــل 
بلــخ ب��ه زیبایــی، جمــال، درخش��ندگی و حس��ین ب��ودن آن - ک��ه آب و درخــت و چمــن‌زار در بلــخ 
ف�ـراوان وج��ود داش�ـته اس��ت- اش��اره‌‌ها ش�ـده اس��ت. در شــاهنامۀ ثعالبــی نــیز آمــده کــه لهراســپ 

ش�ـهر بل��خ را توس�ـعه داد. چنان‌ک��ه آم��ده اس��ت: 
لهراســب نخســت بــه توســعه شــهر بلــخ پرداختــه اســتحکام و زیبایــی آن را بــه حــد اعلــی 
رس��انید و عــاوه بــر ایجــاد ابنــیۀ مختلفــه و کارهــای عام‌المنفعــه آتشــکده‌ها و ابنــیه مذهبــی 
در آن بنــا نهــاد )ثعالبــی، 1369: 110(. در معج��م البل�ـدان ب��ا تأیی��د ق�ـول ثعالبــی، قســمتی از بلــخ 
بنــای اس�ـکندر خوان�ـده می‌‌ش��ود. »و قی��ل: اَن بلــخ ان اول مــن بناهــا لهراســف الملــک لمــا خــرب 



پژوهشنامۀ فرهنگ و ادبیات آیینی، دورۀ 2، شمارۀ 1، پیاپی 3، بهار و تابستان 741402

صاحب�ـه بخ�ـت نص�ةـر بی��ت المق��دس و قی��ل: ب��ل الاس��کندر بناه��ا و کانــت تســمی الاســکندریه 
قدیم��ا« )یاقــوت حمــوی، 1374: 479(.

ب��ا ورود اســام، بلــخ م��زاج قدســی یاف��ت و بــه دارالفقاهــه و دارالاجتهــاد ش��هره ش��د. روای�ـات و 
احادیثــی از پیامب��ر اسـلام و ام��ام عل�ـی )ع( ســبب گردیــد تــا روایــات اســامی جانشیــن روایــات 
اهورایــی، اســاطیری و زروانــی گــردد. ایــن مســئله نــگاه هویتــی نســبت بــه بلــخ را دگرگــون 
�ـا بنــاید معرفتــی آریای�ـی به‌وس�یـلة کیوم�ـرث و جمشیــد و لهراس��ب و  کــرد؛ نگاه��ی ک�ـه قب�لاً ب
اس�ـکندر وجــود داشــت، در گفتمــان جدیــد و تبــاری تــازه، بنــیاد معرفتــی عربــی و رنــگ فرهنــگ 
�ـه خ��ود گرف��ت و نق��ش »خ�ـود« در مقابــل »غــیر« را بــه خــود اختصــاص داد. شــگفت  اس�لامی ب
این‌ک��ه عرب‌ه��ا نس�ـبت ب��ه دیــوار و دروازه‌ه��ای بلــخ بی‌تفــاوت نماندن��د، آن‌هــا بــرای هرکــدام 
از دروازه‌ه��ا، نام‌ه��ای جدی��د گذاش��تند ک��ه م��ورد اس��تقبال قــرار نگرفــت، امــا پارادایــم روایتــی بــه 

وجــود آورد.
�ـت‌ اســامی در مــورد بلــخ چنــین اســت: »در جهــان دو شــهر اســت کــه جبریــل بــا پــر   روای
مبــارک خ�ـود آن ‌را ب��ردارد، آن دوشــهر یک��ی در مغ��رب )طرابلــس( و دیگــری در مشــرق )بلــخ( 
اســت. مردمــان ایــن شــهرها از هــول و فــزع قیامــت رســته خواهنــد بــود، بدیــن ســبب کــه خداونــد 

بی‌باکان‌ش��ان را بخاط��ر نــکیان بخشـ�د« )صفی‌الدیـ�ن بلخـ�ی، 1350: 14(.
روایــات عربــی بــه ایــن بســنده نمی‌کنــد کــه بلــخ مکــۀ بــاد مشــرق اســت بلکــه تــا آنجــا پشــی 
م�‌ـیرود ک��ه زب��ان فارس�ـی را یک�ـی از زبان‌‌ه��ای بهش��ت می‌‌دانــد؛ ازاین‌جهــت در چهــار درِ 
عظی��م شــهر بلــخ س��رِ ه�ـر در ب��رای محافظــت از ایــن خط�ـه هفت��اد هــزار ملک�ـه را تــا روز قیامــت 
می‌‌گم��ارد. چــون اولاً ای�ـن ش��هر بناک��ردۀ اولاد آدم اس�ـت، ثانی��اً مرق��د و مشــهد شــهید هابــیل در 
�ـه  �ـد و ثالثــاً ورود ابراهی��م خلــیل )ع( ب موضع��ی از آن اس��ت ک�ـه آن را می��دان گشتاس�ـب می‌خوانن
بل��خ اس��ت. ک��ه آورده‌ان��د: ابراهی��م خلـی�ل بــر شــهر بل��خ می‌گذش�ـت ب�ـه موضعــی رسیــد ک��ه آن ‌‌را 
)اس��ب‌ریس( می‌خوانن��د و می�ـدان آن ش��هر اس��ت. ب�ـا فرش��ته‌ای ک��ه ب�ـا او بــود و آن فرشــته مــوکل 
زمــین بــود و نــام آن فرشــته صلصائــیل اســت، گفــت: ایــن چــه جایــی اســت؟ فرشــته گفــت: یــا 
خلی��ل‌الله! فــرود آی! ک��ه ای�ـن بقع��ۀ مبارک��ه اســت و در وی پیغامب��ری مدف��ون اس��ت... ابراهی��م )ع( 
از ب��ر آن فرشــته فــرود آمــد در وق��ت نم�ـاز بام��داد، دو رکعــت نمــاز بگــزارد و چــون ســام نمــاز 

�ـی، 1350: 15(. �ـن بلخ �ـود )صفی‌الدی �ـات نم بازگفــت به‌ســوی بل��خ التف
بــا توجــه بــه ظرفــیت بلــخ در ایجــاد همبســتگی در فرهنــگ مشــترک، حفــظ هویــت نجیبانــه، 
�ـل فک��ری و اعتقــادی، گرای��ش ب��ه ســنن و آیین‌هــای باســتانی و ایرانــی،  دادوســتد تج��اری، تعام

ایــن خطــه بــه کانــون مدنــیت شــرق بــدل گردیــد.

4. نقش ادیان و آیین‌ها در گفتمان تبارشناسی فرهنگ‌شهری بلخ
�ـخ در سیــر تاریــخ وجــود و نقشــ ادیــان مختلــف  یک��ی از مهم‌تری�ـن مصادی�ـق فرهنگ‌ش��هری بل
در مراحــل تحــول و تکامــل هویــت ایــن خطــه اســت. چه‌بســا ادیــان شــرقی چــون مهرپرســتی، 
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�ـی ب��ه تکام��ل رس��یده‌اند. ســتایش آتشــ در جهــان و  �ـم از همی��ن حوال آیی��ن زرتش��تی و بودیس
�ـیلۀ پیشــدادیان و بعــد پرســتش آن توســط مهرپرســتان )میتــرا( و  ادیــان دیگ�ـر از کشــف آن به‌وس
اقــوام دیگ�ـر چ��ون ویدی‌‌هــا از باختــر آغــاز یافــت. بــرای همــین برخــی از ایــن خدایــان هنــوز 
�ـرا و  �ـان میت �ـه هم �ـا ک می�ـان هندی‌ه��ا و ایرانی‌ه��ا مشــترک‌اند؛ مانن��د کاوای و خس��روای ایرانی‌‌ه

س��وتراوای هندوه��ا اس��ت )زن��د، 2536: 4(.
 تــا قب��ل از آفرینشــ آتشــ، مردم��ان بل��خ اجس��اد را مانن�ـد هندی�ـان ب��ر دخم�ـه می‌گذاشــتند تــا زیــر 
تاب��ش خورش�ـید در نــور پ��اک بســوزد و بــه اصــل خ��ود ملح��ق شــود. ایــن رســم در آیــین زرتشــت 
و بودیســم )آریایی‌‌هــا/ هنــدوان( بعدهــا بــه مناســک خــاص مذهبــی درآمــد کــه هنــوز هنــدوان آن 
را محف��وظ داشــته‌اند، ول��ی اهال��ی بلــخ و سراس��ر حــوزه‌‌ ایــران فرهنگــی، ب��ا تس��لط اسـلام، کم‌کــم 
�ـه شــدند و اجســاد را طبــق اصــول و فرمان‌هــای اســامی بــه  ب��ا آیــین بودیس��م و زرتشــت بیگان

خــاک می‌ســپارند.
 ب��ا ورود اس�لام، عــروج توأمــان جســم و روح، جایشــ را بــه جدایــی تــن از جــان و حفاظــت از 
�ـن - چنان‌ک�ـه در اس�لام محت��رم پنداش�ـته می‌ش��د - می‌بایســت بــه خــاک  اجس��اد م��ردگان داد. ت
ب��ه امان��ت س�ـپرده ش��ود. ای��ن رس��م تحول��ی در کفن‌ودفــن مـی�ت ب�ـود ک��ه م��ردم بل��خ آن را از اســام 
فراگرفتن�ـد. ازآنجاک��ه دروازه‌ه��ای بل��خ بــرای حفــظ و ارتقــای مدنــیت خــود همــواره بــه روی دنــیای 
متمــدن ب�ـاز ب��ود، اف��کار و آرای علم��ی، دین��ی و اس�ـاطیری س�ـرزمین‌‌های یون��ان، مص��ر، عربس��تان و 

دری��ای مدیتران��ه یــا آنچ��ه از ش��رق ش��به‌قارۀ هنــد و چــنی می‌‌گذشــت را میزبانــی می‌کــرد.
 کاروان‌هایــی ک��ه پیوس��ته بــنی خراســان، س��ند و هن�ـد در راه ب��ود، از بل��خ می‌گذشــت و بــه شــاهراه 
ب��زرگ خراس�ـان می‌پیوس��ت. حـی�ات دینــی و معن�ـوی بل�ـخ ب�ـا توانای�ـی ج�ـذب عل�ـوم، فن�ـون، ادی�ـان 
و دس��تاوردهای جامع��ۀ ش��هری، نش��انگر تس��امح س��اکنان بل��خ اس��ت. بــه گواهــی بخشــ هفتــم 
وندی��داد ک�ـه بلــخ را »چهارمی��ن کش��ور ب��ا نزهــت می‌‌دان��د ک��ه اهورام��زدا آن را بــا درف‌شهــای 
برافراش�ـته افریــده اس��ت«)مفتاح،1367: 15( جایــگاه دین�ـی و معرفت��ی بل��خ مشــخص می‌‌ش��ود. 
چنان‌‌ک��ه بع��د از ورود اس�لام ب�ـه ای�ـن خط��ه نی��ز بل�ـخ مح��ل انتق��الِ فرهنــگ و معــارف اســامی بــه 

جامعــۀ صحرانش�یـن می‌‌گــردد )فریدنــی، 1376: 8(.

1-4. دین زرتشتی
�ـدی( می‌داننــد. »ویشتاســپ بنــا بــر ســنت زرتشــتی  خاورشناســان زادگاه زرتشــت را باخت��ر )بخ
پادشــاه‌ بلــخ و نخســتین مریــد زرتشــت اســت« )زنــد، ۲۵۳۶: ۱۲(. در اوســتا از زندگــی بــدون تکلــف 
و آرای�ـش جمش�ـید پادش��اه و مؤســس بلــخ، ب��ا کلم��ات ســاده س��خن ران��ده ش��ده‌ اس�ـت. بر اســاس 
ای��ن روای��ت، باختــر یــا بلــخ مرکــز و آغازگــر زبــان اوســتایی و دیــن زرتشــتی اســت؛ در ســرودهای 
ودایــی از یام��ا ک�ـه در اوس��تا یم��ا اس�ـت، نــام برده‌‌ان�ـد و حــدود هــزار ســال قبــل از مــیاد مسیــح کــه 
زرتش�ـت نخس��تین پیروان��ش را ب��ا حمایــت ش��اهان اس��په ب��ه دی��ن مزدیس�ـنا دعــوت کــرد تــا قــرن 
ســوم قب�ـل از ملـیاد ک�ـه بودیس��م وارد بل��خ ش�ـد، دوکن��اره رود جیحــون مرکــز اصل�ـی پخـشـ و نشــر 
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�ـان نی��ز بــا توج�ـه ب��ه دخمه‌‌ه��ا و آتش��کده‌‌های  �ـده اس��ت. باستان‌شناس دیــن زرتش��ت خوان��ده ش
�ـل گس�ـترش آیی��ن زرتش��ت را جایــی در محــدودۀ تاجیکســتان و  عظی��م ایران‌وی��ج زادگاه و مح

افغانس��تان ام��روز می‌‌دانن��د )خلـی�ق، 1387: 27(.
�ـای بــزرگ جه��ان کناره‌‌ه��ای رودخانه‌‌هــای بــزرگ اســت، اوستاشــناس   ازآنجاک��ه مه��د تمدن‌ه
�ـوب روس�ـیه و  �ـا و پـی�روان نخس�ـتین آیـی�ن زرتش�ـت را جن �ـز، منش�ـأ آریایی‌ه مش�ـهور انگلیس�ـی میل
�ـتیانی، 1374: 23(. از ســویی دیگــر، زرتشــت را مقــارن بــا  �ـده اس�ـت )آش �ـتان خوان �ـمال افغانس ش
�ـر در  �ـوازی دیگ �ـت م �ـگام از حکوم ســلطنت اســپه‌ها )1500 ق.م( در بل�ـخ می‌دان�ـد ک��ه در آن هن
ای��ن قلم��رو ی��اد نش��ده اس��ت؛ بنابرای��ن پایتخ��ت اس��په‌ها ش��هر باخت��ر )ب��ه یونان��ی/ ɓȗӽţaŕɚ( بــوده 

�ـد، 2536: 12و13(. �ـرده اس�ـت )زن �ـا خ�ـاور گس�ـترش پـی�دا ک �ـه به‌س�ـرعت ت ک
پادش��اهان قدی��م بل��خ در اس��اطیر آریای��ی‌‌ به‌ترتـی�ب ی�ـاد ش�ـده‌اند؛ در شــاهنامه ابومنصــوری و نامــۀ 
�ـا و ســاطین به‌تفصــیل ســخن گفتــه شــده  �ـن خاندان‌ه �ـی دربــارۀ ای �ـم فردوس باســتان ابوالقاس
اس��ت. اف��زون ب�ـر ای�ـن مورخانــی چ��ون ابن‌خل�ـدون، خوارزمــی و بیرونــی نــیز کــه ایــن اطلاعــات 
را اســاطیری می‌‌دانســتند، در تحقیقــات خــود در ایــن زمینــه بــه واقعیت‌هایــی دســت یافتنــد کــه 
تحقیق��ات دانش��مندان و مستش�ـرقین برجس�ـتۀ قرن‌ه�ـای 19و 20 ملـیادی را دربــارۀ منش�ـأ آریایی‌‌هــا 

�ـد )آش�ـتیانی، 1374: 23(. �ـن زرتش�ـت تأیـی�د می‌کن �ـور دی و ظه
می‌ت�ـوان بازت�ـاب س�ـیمای بل�ـخ و آیـی�ن زرتش�ـتی در دوره‌ه�ـای پ‌شیازتاری�ـخ را در آیین�ـۀ کتــاب اوســتا 
ک�ـه خــود در فج��ر دوران تاریخ��ی بل��خ نوشــته شــده اس��ت، مشــاهده ک��رد. هرچنــد ســروده‌های 
ودایــی نــیز انباشــته از اطلاعــات هویتــی و باورهــای ایــن مردمــان اســت؛ ولــی گنجینــۀ اســطوره‎ها 
کــه بیانــی نمادیــن از رؤیاهــا، اعتقــادات و ایمــان »خــودی« اهالــی بلــخ اســت، در اوســتا بازتــاب 

چش��مگیر یافت��ه اس��ت: 
ای هســتی‌بخش دانــای ب��زرگ )اهورامــزدا( هرآیین��ه ب��ا اندیش�ـه‌‌ای پــاک و دلــی روشــن بــه تــو 
نزدی�ـک شــده و بــه دیــدارت نایــل خواهــیم شــد، پــروردگارا پاداشــی کــه تنهــا در پرتــو راســتی 
�ـادی و  �ـان م �ـر دو جه �ـبخت و ش�ـادکام می‌س��ازد؛ در ه ب��ه دس��ت می‌آی��د و مؤمنی��ن را خوش

معن�ـوی ب�ـه م�ـا ارزان�ـی دار )هم�ـان، 120(. 
ای��ن اس��تغاثه ب��ه اهورام��زدا، اســتدعای پ�ـاداش ب��ه »م��ا« اس�ـت ک��ه »دیگ�ـری/ غــیر« در آن حضــور 
نــدارد. چ�ـون در تعلیم��ات زرتش�ـتی کــه بعدهــا از باخت�ـر تــا خــاور گس��ترش یاف�ـت، ســر ســخن 
ب��ا پـی�روان پــاک )خــود( اس�ـت و پــریوان ناپــاک )دیگــری( ازه�ـر ق�ـوم و ن�ـژادی ک��ه باشــد، نفریــن 
می‌ش��ود. ای��ن یکــی از بنیادی‌تریــن تعالی��م دین��ی اس�ـت ک��ه مردمــان بلــخ آن را در عصــر گســترش 
بودیس��م و ورود اسـلام نی�ـز گرامــی داشــتند، زی��را خردِ‌‌پــاک کــه گرفتــارِ شــر نشــده اســت هنــوز 

ک��ردار، پن��دار و گفتــار نی��ک دارد و از حمایــت اهورامــزدا برخــوردار اســت.

2-4. آیین بودایی
بل��خ نزدی�ـک ب��ه هف��ت قــرن مح��ل گس�ـترش دی�ـن ب�ـودا ب�ـود.ـ بــا ورود اعــراب آثــار منقــول ایــن 
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دیــن در ای�ـن تاری��خ طولان�ـی ی��ا س�ـوخت ی�ـا غــرق موج‌هــای آمودری��ا گردی��د و ب�ـه‌ کلــی از بــین 
رف��ت و فق��ط عبادت‌گاه‌‌ه��ای عظی��م بودای��ی باقــی مانــد، معابــدی کــه نوبهــار خوانــده می‌شــدند و 
دومی�ـن پیکــرۀ ب��زرگ ب�ـودا در بامی��ان )شــهمامه و صلص��ال( بودنــد؛ امــا ســتایش خــرد و پاکــی کــه 
�ـودا ب��ود هی��چ‌گاه مح��و و ناب��ود نش��د. آراس��ته‌ترین پیکره‌‌هــای بــودا  از فرمان‌هــای اصل��ی آیی��ن ب
در بامی�ـان و تندیس‌‌ه��ای س��نگی راهــب و فـی�ل در کوه‌ه�ـای بغـلان، مصــداق ایــن مدعــا اســت 
کــه باوجــود تغیی��ر آیـی�ن، مردم��ان ای��ن س��رزمین گسس��ت در باوره��ای بنیادی��ن دین��ی را نپذیرفتن��د. 
�ـرت ابنی�ـه و آثــار مقــدس بودایــی، شــهرکوچکِ‌ شــاه یــا  �ـت کث بودایی‌هــا پایتخــت بلــخ را به‌جه
�ـد کــه در آن زم�ـان محوطــه‌‌ای ح�ـدود ه�ـزار لــی2  �ـه )Rajagriha = ش��اهواران( می‌خواندن راجه‌گری
�ـی، 1376: 14(. قــرن نخســت هجــری بــا کشــمک‌شهای سیاســی بلــخ و  �ـود )فریدن �ـه ب را فراگرفت
�ـود و ایــن شــهر را بــه طــور مکــرر ویــران کــرد. بودیســم در نخســتین قــرن  نواح��ی آن هم�ـراه ب
هجــری هنــوز در بل�ـخ و نواح��ی آن پی��روان خــود را داش��ت. بنــا بــر یادداشــت‌های هــیوان تســنگ، 
در ســال هشــتم مــیادی، بهاره‌هــای بلــخ همچنــان فعــال بودنــد و تعــداد آن‌هــا بــه یکصــد معبــد 
می‌رسـیـد و س��ه‌هزار راه��ب پی��رو طریق��ۀ هینایان��ه )اراب��ۀ کوچ��ک( در آن‌ه��ا معتک��ف بودن��د. 
شــواهد دیگــری نــیز وجــود دارد کــه نشــان می‌دهــد تــا پایــان قــرن نخســت هجــری هنــوز بودیســم 
در بلــخ چنــان حضــور دارد کــه انــکار آن به‌ســادگی ممکــن نیســت. قیام‌هــای متعــدد ضــد عربــی 
در بل��خ نش��ان از بس��یج اعتق��ادی علی��ه حکوم��ت و روایــت ی��ورش اس�لام )دیگ��ری( دارد. مردمانــی 
ک��ه ب��ا اح��کام و شــعائر بودیس��م همســو بودنــد، بشــی از نیم‌قــرن در بلــخ و حوالــی آن بــا مســلمانان 
جنگیدن��د، تن��ش طولان��ی دین��ی ب��ر مح��ور »دیگ��ری« ب��ود، چ��ون خصل��ت ن��گاه دین��ی چنی��ن اس��ت. 
ب��ا توجــه ب��ه این‌ک��ه مس�ـلمانان ب��ه بل��خ هج�ـوم آورده بودن��د و بودائــیان مقاومــت می‌کردنــد، 
ب�ـرای مدت��ی مــرو مرک�ـز س�ـوق و ادارۀ اع��راب قــرار گرف�ـت. آن‌هــا بــرای تســخیر بلــخ کــه کلــید 
فت��ح طخارس��تان، بدخش��ان، ترم�ـذ، س��مرقند و بخ�ـارا ب��ود، اهمی�ـت سیاســی و نظامــی خاصــی قائــل 
بودن��د و بــا تم��ام ت�لاش فت��ح بلــخ و همســویی مردمــان آن را در گســترش فتوحــات خــود الزامــی 
می‌دانس��تند، همچن��ان ک�ـه اموی��ان و بعدت�ـر عباســی‌ها بلــخ را دژ مســتحکمی یافتنــد کــه ادارۀ آن بــه 

معنــی ادارۀ کل خراســان اســت )بلخــی، 1400: 31(.
�ـا از همــان اوان جایگیرشــدن در بلــخ و دیگــر ســرزمین‌های حــوزه باختــر،  ازآنجاک��ه آریایی‌ه
مظاهــر طبیعــت را می‌ســتودند و ‌هســتی رب‌النــوع را بــاور داشــتند، اشتراکاتشــان بــا هندیــان 
آش��کار می‌شــود. آنچ��ه ایــن اش��تراک تب��اری را ثابــت می‌کن��د، حض��ور آناهیتــا اله�ـۀ آب اســت کــه 
�ـت. بــا  �ـخ کش��ف شــده اس تندیس‌هــای به‌جامانــدۀ آن از دوره‎ه��ای پ‌شیازتاریــخ در س��رزمین بل
توج��ه ب�ـه ایــن ش��واهد، ممک��ن اس��ت بودیس�ـم مقــارن بــا نخســتین قــرون مــیادی از هنــد وارد بلــخ 
شــده و از حــدود ش��رقی )س��واحل س��یحون( ب��ه کرانه‌‌ه��ای جیح�ـون انتش��ار یافت��ه باش��د. در همــان 
ای��ام معاب�ـد و نوبهارهــای بودای��ی همه‌ج�ـای ای�ـن خط��ه برپ�ـا ب�ـود. بــه گفتــه بــاذری تــا ســال 42 
هجــری نوبه��ار بل��خ یک��ی از کهن‌‌تری��ن مکان‌‌ه��ای بودایــی، هنــوز در ای��ن شــهر فع�ـال ب�ـوده اس�ـت 
)خلــیق، 1378: 22(؛ ام��ا در ای��ن س��ال ک��ه اه�ـل بادغی�ـس، ه��رات، پوشــنگ و بلــخ، هنــوز دســت 
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از ش�ـورش برنداش�ـته بودن�ـد، قـی�س ب�ـن هیث�ـم س�ـلمی، گماش�ـتۀ عب�ـدالله ب�ـن عام�ـر ب�ـر بل�ـخ مس�ـلط 
شــد و نوبه��ار ب��زرگ آن را وی��ران کــرد. ایــن کار بــه دســت عطــاء بــن صائــب مــولای بنولثــی 
انج��ام شــد، باوجودایــن، معبــد بودایــی بلــخ کامــاً ویــران نشــده بــود؛ زیــرا نویســندۀ حدودالعالــم 
�ـای عجی��ب و ویران‌گشــته،  �ـا و کارکرده می‌گوی��د: در بل��خ بناهــای خس�ـروان اس��ت، بــا نقش‌ه
آن را نوبهــار خوانن�ـد. بن��ا ب�ـر گــزارش طبــری، در ذیــل وقایــع 90 هجــری نــیرک طراخــان )خــان 
طخارس�ـتان( ب��ه نوبه�ـار بل��خ ش��د و آن‌ج��ا نم��از کــرد و برکــت جســت )فریدنــی، 1368: 34(. تــا 
آخری��ن س��ال‌های قــرن نخس�ـت هن��وز طراخ��ان ب��ا والــیان و امــرای امــوی در نــزاع و کشــمکش 
اس�ـت. در ایــن گــیرودار مراســم مذهبــی نــیاکان خویشــ را به‌جــا مــی‌آورد و در جــوار فرمانروایــی 
او، فرمان��داران تعیین‌ش��ده از س�ـوی خلاف��ت ام��وی در بل��خ پی��روان دیگ��ر ادی��ان )غیرمس��لمانان( 
�ـه می‌زننــد »ب��رای نمون�ـه می‌‌ت��وان از ح��ارث پس��ر س��ریج ن��ام بــرد ک�ـه در اعتــراض بــه  را تازیان
ظل��م حکوم��ت ام��وی او را تجیب�ـی فرمان��دار بل��خ )وال��ی ام��وی بلــخ( تازیانــه زده اس�ـت« )بلخــی، 

.)32 :1400
بح�ـث »خــود« و »دیگ�ـری« در عم��ق شــورش‌‌ها مس��ئلۀ عم�ـده ام��ا خام��وش بــود. آنچــه در بلــخ 
می‌‌گذشــت فرات�ـر از جن��گ و خونریــزی درواقــع نوعــی ســلطۀ دینــی بــود کــه ابعــاد بسیــار گســترده 
و متن��وع داش��ت. ع�ـده‌‌ای ب��ا مسلمان‌شــدن دروغــین زیــر ســلطۀ امویــان بــه تحریــک احساســات 
مذهب��ی دیگ�ـران )بودایــان( می‌پرداختن�ـد ی��ا علوی��ان، مرجث�ـه و زیدیــان را ب��ا خ�ـود همن��وا می‌کردنــد.

 حکوم��ت بنی‌امــیه چنــان عرصــۀ سیاســی و دینــی را بــرای ایــن مــردم تنــگ کــرده بــود کــه بــه 
عمــال محافظ�ـه‌کار خــود نــیز رح��م نمی‌کــرد. گذشــته از اوضــاع سیاســی کــه پیونــد اســتواری بــا 
زمینه‌ه��ای فک��ری و فرهنگ��ی به‌ویــژه شــور معرفــت دینــی در یــک گفتمــان تبارگرایانــه دارد، 
قــدرت ام��وی بــا تم�ـام س��رکوب و تعذی�ـب، نتوانس��ت ب��ه طورکام��ل هویــت دینــی بودیســم را نابــود 
کن�ـد. ق��درت حاکم��ان مس��لمان، بــرای بــه چالشــ کش��یدن هوی�ـت مردمــان بل�ـخ تأثی��ری نداش�ـت تــا 
بعده��ا به‌وس��یلۀ برامکــه ی�ـا هم��ان س��دنۀ معبــد نوبهــار بلــخ، شــکل دیگــری بــه خــود گرفــت و بــه 

اثرگ�ـذاری ب�ـر حکومت‌ه�ـای ام�ـوی و عباس�ـی منته�ـی ش�ـد.
 شــرحی کــه ابوعبــدالله محمــد بــن عبــدوس جهشیــاری در قــرن چهــارم هجــری آورده اســت تــا 

حــدودی ابهام��ات را برط��رف می‌ســازد. او می‌گویــد:
 نوبهــار تــا زمــان ولایــت فضــل بــن یحــیی برمکــی هنــوز به‌صــورت معبــد بودایــیان برجــای 
باقــی بــود، امــا در ایــن ایــام بــه دســتور فضــل برمکــی بخشــی از آن را خــراب کردنــد و مســجدی 
در آن‌ج��ا س�ـاختند. چ�ـون فضــل ب�ـه خراســان رف��ت، ظل�ـم و بیدادگــری را از می��ان ب�ـرد. آب‌انبــار 
و مس��جد و کاروان‌س�ـرا بن�ـا ک�ـرد؛ دفات�ـر و بقای�ـای مالیات�ـی را س�ـوزاند و ب�ـر تع�ـداد اف�ـراد قش�ـون و 
فرماندهــان افــزود. در ســال 179 هج��ری ده‌ه�ـزار دره�ـم بــه زوار و دبــیران اعطــا نمــود. ســاختمان 
مع��روف بــه نوبه��ار ب��ه دس�ـتور او خــراب شــد. ایــن بنــا به‌انــدازه‌ای محکــم بــود کــه انهــدام 
تم��ام آن ام��کان نداشــت و فق��ط قس�ـمتی از آن فروریخت��ه شــد و در آنج�ـا مس�ـجدی برپ�ـا گردی�ـد 



79 تبارشناسی فرهنگ‌شهری بلخ با تمرکز بر نقش آیین‌‌ها و .../

)فریدنــی، 1376: 35(. 
اگ��ر ای��ن مس��جد همان��ی باش�ـد ک��ه ام��روز نی��ز در قس��مت جن��وب ش��رقی بل�ـخ ب��ا تزئین��ات و 
نماده��ای آیی��ن بودای�ـی دیــده می‌‌شــود بــدون شــک فضــل برمکــی بــرای تعویــض ایــن مــکان 
عب��ادی بودایــی ب�ـه اس��م مس��جد اس�لامی ک�ـه باع��ث بق��ای آن می‌‌شــد، تصمیمــی خردمندانــه گرفتــه 
اس�ـت. فض��ل گویــی در تخری��ب اماک��ن بودای��ی قص��د بازس��ازی داشــته اســت و می‌خواســت تمــام 

نوبهاره��ا را ب��ه ش�ـکل عم��ارت اســامی )مســجد( درآرد ت��ا از انهــدام کامــل نجــات یابــد.

4-3. دین اسلام
اسلـام آخری��ن دین��ی اســت ک��ه بل�ـخ را فت��ح ک��رد. قب�ـل از آن از بلــخ به‌عنــوان مرکــز ادیــان شــرقی 
چــون زرتشــتی و بودایــی یــاد کردیــم. دیــن اســام آخریــن دینــی بــود کــه توانســت دوبــاره مرکزیت 
اشــاعۀ خ��ود را در بلــخ ایجــاد کن��د؛ درواق�ـع از آغ�ـاز فتوحــات اس�لامی، بل�ـخ یک��ی از پایگاه‌ه�ـای 
�ـت ک��ه از این‌‌جــا بــه س��رزمین‌های  �ـم نظام�ـی ع�ـرب در ش��رق خراس�ـان بــه ش��مار می‌رف مه
�ـا ثغ�ـور  بدخشــان، طالق��ان، فاری��اب، ش��بورغان، بادغـی�س، طخارس�ـتان، س�ـرزمین‌های ماوراءالنه�ـر ت
�ـد. مهم‌تــر از همــه رجــال علمــی و دینــی  غربــی چــین و شــاش در شــمال لشکرکشــی‌ می‌کردن
عــرب بودن�ـد ک��ه همپ�ـای لشــکریان ع�ـرب بــه ای��ن پای�ـگاه مه��م رفت‌وآم��د داش��تند. بلخــیان نــیز در 
مراکــز فقه��ی و فکــری اســامی ماننــد حجــاز، دمشــق، بصــره، کوفــه و بغــداد در فقــه، قضــا، حدیث، 
تفس�یـر مخصوص��اً در مکت��ب فقه��ی ابوحنیف��ه پ�ـرورده ش�ـدند و مب�ـادی فکــری و فرهنگــی اســامی 

را بــه بلــخ انتقــال دادنــد.
بیشــتر رج�ـال بلخ��ی کــه در تاریــخ از آن‌هــا ذکــر شــده، صوفــیان، متشــرعان، فقیهــان و راویــان 
�ـار ســطوح مختلــف کارکــرد فرمان‌هــای دیــن در بلــخ تفــوق  حدیث‌انــد ک��ه در تش�یـکل و انتش
داش��ته‌اند و ب��ه س��عی ایشــان، فقــه حنف�ـی، حدی��ث و تفسیــر در بـلاد ش��رقی خراس�ـان و ماوراءالنهــر 
�ـا دارالاجتهــاد ش��مرده ش�ـد )صفی‌الدیــن  �ـرورش یافــت ت��ا ح��دی ک��ه ش��هر بل��خ دارالفقاه��ه ی پ
�ـا این‌هم�ـه به‌ســادگی اتف��اق نیفتــاد. ســپاهیان اســام حــدود ششــ دهــه  بلخــی، 1350: 13(، ام
ب�ـرای تص��رف بل��خ و حوال�ـی آن جنگیدن�ـد و ب�ـه ان�ـواع ترفنده��ا متوســل شــدند تــا بلــخ فتــح شــد. 
یک�ـی از ویژگی‌ه��ای تســخیرناپذیری بلــخ وج��ود ع�ـرق ملــی و تفک��ر تبــاری باســتان‌گرا ب�ـود. امــور 
دین�ـی چــون عدال��ت و همبس��تگی هوی�ـت مردم�ـان را تکویــن می‌‌‌بخشیــد تــا بــا وحــدت نظــر در 
عمــل نی��ز از خ��ود همکنش��ی نش��ان دهن��د. بلخـی�ان همچن��ان در حفاظــت و س��دانت از مکان‌‌هــای 
دین��ی از خ��ود مقاوم��ت نش��ان می‌دادن�ـد؛ زیــرا مراک��ز دینــی، به‌ویــژه نوبهارهــا کــه در آن برمک‌هــا 
آداب آیـی�ن بودیس�ـم را تدری��س می‌کردن��د، مراک��ز آموزشــی نـی�ز ب��ود. ای��ن مراکــز بــه ســازه‌های 
نفوذناپذی�ـر و دیواره��ای مس�ـتحکم نـی�از داش��ت ت�ـا از اماک��ن مق�ـدس بودایــی محافظ��ت کن�ـد. ایــن 
اماک��ن زائ��ران بس��یاری را در خ��ود ج��ا م��ی‌داد و محل��ی ب��رای تعبّ��د و آرام�شـ روح ب��ود، چنان‌‌ک�ـه 
بودائی��ان قب��ل از ورود اسـلام دیواره��ای مســتحکم اطــراف بل��خ را ب��رای آرام��ش مردم�ـان خ��ود از 
هج��وم دیگ��ران و جلوگــیری از ریگ‌بادهــا ب��ه ای��ن خط�ـه بن��ا ک��رده بودن��د؛ س��ازه‌‌هایی چندمنظــوره‌ 
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ک��ه از یک‌‌ســو مان�ـع از تص�ـرف س��ادۀ بلــخ ب��ه دس�ـت دشــمن می‌گردی��د و از ســوی دیگــر از شیــوع 
�ـن بناه��ا، مس�ـجد و مدرســه  وب��ا و س��ایر بیماری‌ه��ا جلوگی��ری می‌کــرد. مس��لمانان ب��ه ج��ای ای
س�ـاختند و م�ـدارس را مراکــز علــوم ‌و فن��ون اع�لام کردنــد، ام��ا ت��ا قب��ل از تفهـی�م ای�ـن نکت�ـه کــه 
�ـا  �ـه ب �ـن ده �ـات اسلـامی اس�ـت، چندی �ـا بــرای تعلـی�م معنوی مس��اجد ص��ورت دیگــری از نوبهاره

�ـد. �ـارزه کردن �ـخ به‌ویــژه بودائــیان مب �ـی بل اهال
�ـرد و ب��ا گرفت��ن پــول در قبــال  �ـن اس�لام مالـی�ات‌ ســتانی کمرش��کن قب�ـل از خ�ـود را باط��ل ک  دی
آمــوزش در مراک��ز دین��ی نوع��ی هم‌صدایــی ب��ا اه��ل ایم��ان جدیــد ب��ه وج��ود آورد )بلخــی، 
1400: 49(. اجــرای ای��ن مأموری��ت ب��رای تروی�ـج اسلـام ب�ـود تــا هرچــه زودتــر توســع یاب��د. رواج 
برق‌آس��ای مذهــب حنف��ی کــه قب��ول جزیــه از مش��رکان را جای��ز می‌دانســت، ترفنــدی بــود کــه راه 
را ب��رای اس�ـتقرار مؤمن��ان و حف�ـظ ج��ان و مــال بودائــیان و غیرمســلمانان چــون اقلــیت زرتشــتیان و 
مانوی��ان و یهودیــانِ وابس��ته ب��ه درباره�ـای محل��ی بل��خ، همــوار ک�ـرد. لشــکریان اســام تدبــیر امــور 
�ـت گرفتنــد و می‌تــوان گفــت آبــادی شــهر و تأمــین  بل��خ و امنی�ـت آن را در طرفه‌العین��ی ب��ه دس
خزان�ـۀ دول��ت دقیق��اً ب�ـا همی��ن جزیه‌هــا ب��ود بــه طوری‌ک��ه پژوهشــگران از هوشــمندی کارگــزاران 

�ـوند. �ـگفت‌زده می‌ش اقتص��ادی عرب�ـی در آن عص��ر ش
�ـرای س�ـرزمین‌‌های مفتوحــه، به‌ویــژه  علم��ای اس�لامی خ��ط جدی��د و کتاب��ت اسـلامی- عرب��ی را ب
‌اهال�ـی بل�ـخ آم�ـوزش دادن�ـد. تمرک�ـز ب�ـر آم�ـوزش علــوم عربــی، چ�ـون ص��رف و نحــو، علــم کلام و 
منطــق از همــان آغ�ـاز تقاب�ـل »خ��ود« و »دیگ��ری« را از مــیان بــرد. درمقاب��ل بلخــیان نیز برای گســترش 
فرمان‌هــا، اح��کام و معــارف اسـلامی کوش�یـدند. زب�ـان فارس�ـی دری به‌عنــوان زبــان دیوانــی و رایــج 
ای�ـن ح��وزه و ش��هرهای همجــوار بــه دومی��ن زب��ان اصلــی گســترش اسـلام مب��دل ش��د. تفسیــرپذیری 
مت��ن ق��رآن ب��ا زب�ـان فصی��ح جدی��د )فارس��ی دری( می‌توانس�ـت دانش��ی جدی��د ایج��اد کن��د. تمــام 
عل��وم مرتبــط ب��ه فرهن��گ اسـلامی چ��ون تجوی��د و تفس�یـر ب��ا بلخــیان و خراســانیان در حــوزۀ 
ماوراءالنه�ـر گس��ترش یافــت و ش��خصیت‌‌هایی ک��ه اصالت��اً ایران��ی و خراس��انی بودنــد، آث��ار و آرای 
خ�ـود را بــه زب�ـان عربــی ک��ه زب��ان وحــی ب��ود، پدی��د آوردن��د ک��ه ســهمی عظــیم در گســترش فرهنگ 
و دی��ن اس�لام داش��ت؛ زی��را ش��انه خالی‌ک�ـردن و رج��وع نک��ردن بــه آیی��ن جدیــد، می‌توانســت در 

نق�ـش دی�ـن گسس�ـت ایج�ـاد کن�ـد.
 دانشــمندان بلخ��ی آموزه‌‌ه��ای اسلـامی را مســالمت‌‌آمیز رشــد دادن��د. ت�لاش ب��رای عرفانی‌کــردن 
س��احت ســخت اح�ـکام فقه�ـی- کــه بعده�ـا ب�ـه تول��د تص��وف منته��ی ش�ـد-  ریشــه در ایــن کنشــ 
دارد. ای�ـن ط��رح نــو عرف�ـان تلفیق��ی چ��ون مرجث��ه، ماتریدیــه و کرامی�ـه ب��ود ک��ه نوع�ـی فقــه فرهنگــی 
ب��ه وج��ود آورد. داســتان ابراهــیم ادهــم کــه در تذکرةالاولــیاء عطــار نیشــابوری ذکــرش رفتــه حاصــل 
امتــزاج ش�ـرع و فرهن��گ اس�ـت. اده�ـم ‌بلخــی از ســریر پادشــاهی بــه کســوت درویشــ بــا مناعــت 
�ـوه ک�ـرد و بس�ـیاری دیگــر کــه شــهرت جهانــی دارنــد، نماینــدگان برجســتۀ فرهنــگ مشــترک  جل
فارس��ی- عربــی در ســطح جهان‌انــد. ای�ـن توفی��ق در گفتمــان دیــن در مواجهــه بــا فرهنــگ والای 

اهال�ـی بل��خ حاص�ـل شــد و نقشــ آن بسیــار برجســته اســت.
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5. نتیجه‌‌گیری
�ـن تحقــیق نشــان می‌‌دهــد کــه نقشــ دیــن در فرهنگ‌شــهری بلــخ تاریخــی، مــیدان  یافته‌‌ه��ای ای
�ـد  �ـب و دیرپ��ای پژوهش‌ه��ای میان‌‌رشــته‌‌ای اس�ـت. ازآن‌ج�ـا ک��ه ح��وزۀ دی��ن، می‌‌توان گفتم��ان غال
س��احت خلل‌ناپذی�ـر تکوی�ـِن فرهنگ‌ش��هری ب��رای ه��ر تمدن�ـی  باشــد، نــگاه تبارشناســانۀ فوکویــی 
�ـا گفتم�ـان دین�ـی رون�ـق و تعال�ـی  �ـد؛ زی�ـرا درگذش�ـته، ش�ـهرهای تاریخ�ـی متع�ـددی ب را نـی�ز برمی‌تاب
یافته‌ان�ـد. ازآنجاکــه مناســبت دیــن بــا فرهنــگ از اساســی‌ترین عناصــری اســت کــه روش تبارشناســی 
بــدان توجــه دارد، مــا نــیز از همــان آغــاز بــا رعایــت قواعــد بررســی تبارشناســانه، بســتر خامــوش 
ام�ـا تأثیرگ�ـذار دی��ن را در ب��اروری و بازت��اب فرهنگ‌ش�ـهری بلــخ بررس�ـی کردی�ـم و بــه ایــن نتیجــه 
رسـیـدیم ک�ـه احاط�ـه ‌‌ناپذیــری گس�ـترۀ دی�ـن کــه تــداوم معرفــت اســت باعثــ رونــق بلــخ گردیــد 
و بــا توجــه بــه موقعــیت بلــخ در مرکــز آسیــا، هــر کــدام از ادیــان ســه‌گانۀ زرتشــتی، بودایــی 
و اس�لام در مقطعــی بل��خ را به‌عنــوان مرکــز گســترش تعلیمــات اساســی خــود انتخــاب کردنــد؛ 
عوام�ـل دیگ��ری چ�ـون ث��روت و دانشــ نــیز در بلــخ بــا توجــه بــه حضــور بــدون انقطــاع تاریخــی 
ادی��ان، در تح��ولات مفی��د در ای�ـن منطق�ـه نقشــی اساســی داشــت چنان‌کــه رونــق پدیده‌هایــی را کــه 

�ـب فرهنگ‌شــهری بلــخ گردیــد. فرهنگ‌س��ازند، آش�ـکار س��اخت و موج
 عامــل دیگــر در فرهنگ‌شــهری بلــخ تســامح اهلــی آن در پذیــرش ادیــان بــود کــه بــا تســاهل 
می‌‌توانس��ت »دیگ��ری« را در »خ��ود « ح��ل کنــد، به‌طوری‌ک��ه زرتش��تیان می‌‌پنداشــتند بلــخ 
�ـده اس�ـت، ش��هری بــا پرچم‌هــای برافراشــته و  چهارمی��ن ش�ـهری اس��ت ک��ه اهورام�ـزدا آن را آفری
نمــاد از خــود بــودن، بودائــیان بل��خ را به‌جه��ت کث�ـرت ابنــیه و آث�ـار مق�ـدس بودای�ـی، کش�ـور‌ شــاه 
ی��ا )راجه‌گری��ه( یعنــی خطــۀ شــاهواران می‌‌نامیدن��د. دیــن اســام وجهــۀ دیگــری از بلــخ را در 
جایــگاه مکــۀ بــاد مشــرق بــه نمایشــ گذاشــت، ایــن القــاب کــه پشــتوانۀ معنــوی داشــت، نشــان 
�ـژه  �ـان به‌وی �ـگاه ادی �ـه جای �ـادی بس�ـته ب �ـه مـی�زان زی �ـخ ب داد تغـیی�رات و تح�ـولات فرهنگ‌ش�ـهری بل
نقشــ تکوینــی آئین‌هــای بودیســم، زرتشــتی و اسـلام در مسیــر تاری�ـخ اس��ت ک�ـه در ع��رض‌ هــم و 

گاه به‌ص��ورت پی‌‌درپـ�ی بـ�ه اوج می‌رسـ�ند.
 بــدون شــک عوامــل اجتماعــی، اقتصــادی، سیاســی و جغرافیایــی در فرهنگ‌شــهری بلــخ نق‌شآفریــن 
ب��ود؛ ام��ا برجس��ته‌ترین عامل�ـی ک�ـه باعـثـ شــد بل��خ ص��ورت فرهنگ‌ش�ـهری ب��ه خ��ود بگــیرد، 
�ـۀ بـلاد مش��رق و جنــت‎الارض بــر آن  �ـث شــد الق��اب ام‌الب�لاد، مک �ـن بــود؛ چ�ـون باع نقشــ دی
�ـر ببخش�ـد ک��ه ت��ا ام��روز ای��ن نام‌ه��ا اس�ـتعارۀ فرهنگ‌ش��هری بلخ‌انــد.  معرف��ت و هویــت ماندگارت
�ـه‌‌ گرفــت کــه  �ـت و همیش��گی دانس��ت، ول�ـی می‌ت��وان نتیج �ـوان ایــن نق��ش را ثاب هرچن��د نمی‌ت
�ـری( دچــار تحــول  �ـن آیینــی ک��ه توانس��ت بل��خ را به‌‌عنــوان س�ـرزمین غـی�ر )دیگ دس��ت‌کم آخری
بنیادیــن و اس��تحاله در »خ��ود« کن�ـد، اس�لام ب��ود و ایــن جایــگاه و معرفــت دینــی هنــوز مــورد اســتناد 
اس��ت. گس�ـتردگی و تــداوم آن اگرچ��ه ب��ه تاری��خ ارتب��اط دارد، امــا عمــق ای��ن شــناخت، ریش��ه در 
�ـد  �ـه می‌توان �ـی فرهنگــی اه��ل بل��خ داش��ته اســت، به‌طوری‌ک �ـادات معنــوی و معرفت‌شناس دل اعتق

�ـد. �ـات کن �ـی اثب فرهنگ‌ش��هری ایــن س�ـرزمین را به‌راحت
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Abstract
Ashurai poems are one of the most common types of ritual poetry in which various 
manifestations of this great event are presented. “The Beginning of the Mirror’s Light” is 
one of the most important poems of Ali Mousavi Garmaroudi about Ashura and the epic 
of Karbala, whose linguistic functions have been analyzed, descriptively and analytically, 
in the following research. The research has been conduced based on one of the models 
of examining the language of poetry in three layers: outer layer (verbal literary devices), 
middle layer (figures of speech) and central layer (core of language: meaning). The model is 
a comprehensive one and has been used in research on stylistics. The findings indicate that 
this Ashurai stanza has reached relative perfection in all three layers; that is, the poet has 
mostly focused on the outer layer and benefited from the techniques of prosody, especially 
“repetition”; furthermore, he has used figures of speech such as simile, metaphor, irony, 
and symmetry, (especially simile and mostly synesthesia) in a good quantity and quality. 
This way the poet’s thought has been better conveyed to the reader. In order to deepen the 
meaning, along with the rhetorical devices, the poet has also used the provisions of Persian 
grammar, such as assimilation and transposition of sentence elements, improving the poem 
in terms of “technique” and “meaning” to a significant extent.

Keywords: Ritual Poetry, Language of Poetry, Ashurai Poetry, Mousavi Garmaroudi

* Assistant Professor of Persian Language and Literature, Payame-Noor University, Tehran, Iran. 
t.mirzaei@yahoo.com



پژوهشنامۀ فرهنگ و ادبیات آیینى
دوفصلنامۀ علمى (مقالۀ علمى- پژوهشى)، دورة 2، شمارة 1، پیاپى 3، بهار و تابستان 1402، 85 - 108

تاریخ دریافت: 1402/03/03                                                                             تاریخ پذیرش: 1402/06/23

بررسی »زبان شعر« در ترکیب  بند عاشورایی موسوی گرمارودی

طاهره میرزائی*

چکیده
ــای  ــا جلوه  ه ــه در آن ه ــی اســت ک ــن گونه  هــای شــعر آیین ســروده  های عاشــورایی از رایج  تری
متنوعــی از ایــن واقعــه بــزرگ مطــرح می  شــود. ترکیب بنــد ِ »آغــاز روشــنایی ِ آیینــه « یکــی 
ــه  ــت ک ــۀ کربلاس ــورا و حماس ــوع عاش ــارودی در موض ــوی گرم ــی موس ــعار عل ــن  اش از مهم تری
ــه شــیوه توصیفــی – تحلیلــی، بررســی شــده اســت.  کارکردهــای زبانــی آن در پژوهــش پیــش  رو ب
ــۀ بیرونی)آرایه هــای  ــان شــعر، در ســه لای ــر اســاس یکــی از الگوهــای بررســی زب ــن پژوهــش ب ای
لفظــی( میانــی )صنایــع معنــوی( و لایــۀ مرکــزی )هســته زبــان: معنــا( انجــام شــده اســت. ایــن الگــو 
ــی  ــات سبک شناس ــرد و در تحقیق ــان آن را در برمی گی ــدا و پنه ــای پی ــعر و زوای ــای ش ــام جنبه ه تم
نیــز کاربــرد دارد. یافته هــای تحقیــق، دربــارۀ ایــن ترکیب  بنــد عاشــورایی، نشــان داد کــه ایــن شــعر 
در هــر ســه لایــه بــه کمــال نســبی رســیده اســت؛ البتــه بیشــترین نمــود هنــری کلام در لایــۀ بیرونــی 
ــوی از  ــای معن ــتفاده از آرایه ه ــپس اس ــت و س ــرار« اس ــژه »تک ــع به  وی ــم بدی ــگردهای عل ــی ش یعن
ــه  ــده می شــود ک ــوب دی ــی مطل ــت و کیفیت ــه و تناســب در کمی ــام، کنای ــل تشــبیه، اســتعاره، ایه قبی
ســهم تشــبیه آن هــم از نــوع حســی، در ایــن لایــه بیشــتر اســت. بــا ایــن تمهیــدات، اندیشــه شــاعر 
ــی از  ــگردهای بلاغ ــار ش ــا در کن ــق معن ــرای تعمی ــن ب ــود. همچنی ــل می ش ــده منتق ــه خوانن ــر ب بهت
ــتفاده  ــز اس ــه نی ــی ارکان جمل ــازی و جابه  جای ــد همسان  س ــی همانن ــان فارس ــتور زب ــدات دس تمهی

شــده، شــعر را در »تکنیــک« و »معنــا« بــه میــزان قابــل توجهــی، ارتقــا بخشــیده اســت.
کلید واژه ها: شعر آیینی، زبان شعر، ترکیب بند عاشورایی، موسوی گرمارودی.
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1. مقدمه
زبــان به‌عنــوان ابــزار بنیادیــن بیــان در هــر جامعــه، شــکل‌های مختلفــی دارد. شــاعران معاصــر 
ــان  ــه‌‌ای از زب ــود، گون ــی خ ــای روان ــخصی و ویژگی‌ه ــای ش ــری، باوره ــای فک ــر گرایش‌ه ــا ب بن
ــان  ــا زب ــان شــاعران انقلابــی، اجتماعــی و حماســی ب شــعر را بــه کار می‌برنــد. بــر ایــن اســاس، زب
ــات،  ــا کلم ــازی ب ــان، ب ــای زب ــه قابلیت‌‌ه ــاوت اســت. توجــه ب ــک و احساســی متف شــاعران رمانتی
ســاختن ترکیب‌‌هــای تــازه، تصــرف شــاعر در نحــو جملــه و عبــارات و جابه‌جایــی ارکان دســتوری 

ــده می‌شــود. ــون دی همــواره در شــعر از گذشــته تاکن
اگــر قــرار باشــد بــرای ذات شــعر یــک عنصــر حیاتــی معرفــی کنیــم کــه هســتی شــعر وابســته 
بــدان باشــد، بی‌‌تردیــد »زبــان شــعر« خواهــد بــود. در بلاغــت کلاســیک، ســرفصل مســتقلی تحت 
ــا  ــه ی ــی شــعر گفت ــای زبان ــارۀ جنبه‌ه ــه درب ــی ک ــوده و نکته‌های ــان شــعر« مطــرح نب ــوان »زب عن
نوشــته می‌شــد بیشــتر محــدود بــه »صــرف و نحــو« و دارای جنبــه دســتوری و حداکثــر بلاغــی 
بــود تــا زیبایی‌شــناختی؛ امــا امــروزه مبانــی نظــری ایــن موضــوع، دگرگــون شــده و هســتۀ شــعر 

ــی، 1384: 56(  ــان« گــره می‌خــورد. )زرقان ــا عنصــر »زب ب
ــد«  ــان روی می‌‌ده ــه در زب ــه‌‌ای ک ــعر حادث ــد: »ش ــعر گفته‌‌ان ــف ش ــه در تعری ــور ک همان‌ط
ــات رخ بدهــد،  ــود کــه هــر اتفاقــی در ادبی ــاور ب ــن ب ــر ای )شــفیعی کدکنــی، 1381: 3( یاکوبســن ب
زمینــه در زبــان دارد و بــه همیــن دلیــل بــه مطالعــه عملکــرد واحدهــای نظــم زبــان در متــن توجــه 
ــوی، 1391: 494( یکــی از  ــاد. )صف ــار نه ــه کن ــی و احساســی را ب ــت عاطف ــوع کیفی ــر ن ــرد و ه ک
ــی شــعری کــه  ــی اســت؛ یعن ــان خــاص خــود را دارد شــعر آیین ــات، کــه زب عرصه‌‌هــای مهــم ادبی
ــه موضوعاتــی چــون نیایــش،  ویــژۀ آیین‌‌هــا و مراســم و مناســبت‌‌های دینــی و غیردینــی اســت و ب
ســتایش، ســوگ و ســور، تکریــم و تجلیــل مجالــس بــزرگان و پاسداشــت آیین‌هــای ملــی و منطقــه‌‌ای 
می‌‌پــردازد. شــعر آیینــی از دوران مشــروطه )1285 خورشــیدی( بــه بعــد پایــگاه قدرتمنــدی در نــزد 
ــا پیــروزی انقــاب اســامی و جنــگ هشــت ســالۀ ایــران و  شــاعران و علاقه‌‌منــدان پیــدا کــرد و ب
عــراق، به‌عنــوان جریانــی پویــا و قــوی در صحنــۀ ادبیــات مطــرح شــد. پــس از انقــاب اســامی، 
تحولاتــی در قلمــرو شــعر آیینــی ایجــاد شــد کــه مهم‌تریــن آن‌‌هــا تعمیــق آگاهــی و تغییــر محتوایــی 
ــی موســوی  ــم، عل ــی معل ــی، عل ــور، ســلمان هرات ــه وســیلۀ شــاعرانی چــون قیصــر امین‌پ ــود و ب ب

گرمــارودی، سیدحســن حســینی و علیرضــا قــزوه انجــام شــد. 

2. بیان مسئله
 ایــن پژوهــش در پــی آن اســت کــه بــا بررســی عنصــر زبــان و ویژگی‌هــای آن در ترکیب‌‌بنــد 
عاشــورایی موســوی گرمــارودی به‌عنــوان یکــی از نمونه‌‌هــای موفــق اشــعار آیینــی، روشــن ســازد 
کــه چگونــه شــگردهای زبانــی راه را بــرای انتقــال معنــا همــوار می‌‌ســازند و باعــث اقبــال خواننــده 
ــری کلمــات انجــام می‌‌دهــد،  ــی کــه شــاعر در به‌کارگی ــان و تمهیدات ــه یــک شــعر می‌‌شــود؟ و زب ب

بــه چــه نحــوی در خلــق معنــا اثرگــذار می‌شــوند؟
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3. پیشینه و روش پژوهش
ــا  ــه ی ــورت مقال ــای آن به‌ص ــورایی و ویژگی‌‌ه ــعر عاش ــارۀ ش ــمندی درب ــای ارزش پژوهش‌‌ه

ــر اســت: ــه شــرح زی ــه انجــام شــده اســت کــه برخــی از آن‌هــا ب پایان‌‌نام
مقالــه‌‌ای بــا عنــوان »حادثــه محــوری و هــدف محــوری در دو ترکیب‌‌بنــد عاشــورایی« کــه در 
ــام  ــزوه انج ــا ق ــد علیرض ــانی و ترکیب‌‌بن ــم کاش ــد محتش ــی ترکیب‌‌بن ــی و محتوای ــاختار بلاغ آن س
ــد محتشــم  ــوان » بررســی ترکیب‌‌بن ــا عن ــه‌ای ب ــان، 1397: 380-402( و پایان‌نام شــده اســت. )همتی
کاشــانی و مقلّدانــش از دوره محتشــم تــا 1300 ه.ش و رمــز مانــدگاری ایــن شــعر« در ســال 1392 
ــارۀ ترکیب‌‌بنــد محتشــم و مقلّدانــش انجــام شــده اســت.  کــه در آن بررســی صــورت و محتــوا درب
ــۀ  ــه در مقال ــت؛ ازجمل ــده اس ــام ش ــز انج ــوی‌گرمارودی نی ــعر موس ــارۀ ش ــی درب پژوهش‌های
ــاعر از  ــن ش ــد ای ــال 1395 قصای ــارودی« در س ــوی گرم ــی موس ــردازی عل ــه قصیده‌پ ــی ب »نگاه
ــری از شــاعران گذشــته مــورد  ــز تأثیرپذی ــان، بلاغــت و نی ــوا، ســاختار، زب جنبه‌هــای مختلــف محت
نقــد و تحلیــل قــرار گرفتــه اســت )بهمنی‌مطلــق و بهمنی‌مطلــق، 1391: 55-74( و مقالــه‌ای بــا عنــوان 
ــی  ــاعر و چگونگ ــات ش ــه احساس ــوی‌گرمارودی« ک ــروده‌های موس ــاعرانه در سوگ‌س ــس ش »ح
انتقــال آن‌هــا را از طریــق تمهیداتــی چــون کاربــرد تصاویــر متناســب بــا احســاس انــدوه و حســرت، 
کاربــرد افعــال ماضــی، تناســب موســیقی و حــس، فضاســازی و... بررســی کــرده اســت. )دهرامــی و 

کمالی‌نهــاد، 1394: 95-117(
        بررســی کارکــرد »زبــان« در شــعر آیینــی و نقــش آن در  اقبــال مخاطبــان بــه ایــن نــوع شــعر، 
موضــوع مهمــی اســت کــه دربــارۀ برخــی از اشــعار آیینــی انجــام شــده اســت. امــا دربــارۀ ترکیب‌‌بنــد 
عاشــورایی موســوی گرمــارودی چنیــن پژوهشــی صــورت نگرفتــه اســت. علّــت انتخــاب ایــن شــعر، 
از دو جهــت بــوده اســت: نخســت بــه دلیــل قالــب مناســب مرثیــه کــه ترکیب‌بنــد اســت و در شــعر 
فارســی کهــن تــا بــه امــروز رایــج بــوده، دوم بــه دلیــل روح حماســی کــه بــه مــدد زبــان شــعر در 
ــده شــده اســت. موضوعــی کــه در برخــی ترکیب‌بندهــای مشــهور عاشــورایی  ــد دمی ایــن ترکیب‌بن

ازنظــر غافــل مانــده بــوده اســت چنان‌کــه خــود موســوی گرمــارودی می‌گویــد: 
بزرگ‌تریــن لطمــه‌ای کــه بــر شــعر مراثــی و ســوگ ســروده‌های آل‌الله در طــی قــرون وارد آمــده 
اســت از ســوی عــده‌ای بــوده کــه بــی آن‌کــه خــود از روحیــه حماســی برخــوردار باشــند دربــارۀ 
آل‌الله ســروده‌اند. محتشــم اگــر روحیــۀ حماســی نــدارد -کــه نــدارد ـ در ســرودن ســوگ‌نامه بــا 
زبــان و بیانــی چنــان فخیــم بــه ســوگ نشســته اســت کــه قصــور او را از تصویــر وجــوه حماســی 

ــد )موســوی‌گرمارودی، 1388: 38(. ــران می‌کن ــا جب ــام کرب قی
 بــا توجــه بــه گســتره‌ای کــه حادثــه عاشــورا در شــعر آیینــی و مذهبــی فارســی در دوره‌هــای مختلــف 
ــاش  ــداری در راه حــق و ت ــتیزی و پای ــه ظلم‌س ــای روحی ــتای احی ــب در راس ــته اســت و اغل داش
ــعر  ــی ش ــاختار زبان ــی س ــت بررس ــده اس ــروده ش ــورد آن س ــی در م ــای دین ــظ ارزش‌ه ــرای حف ب
ــن  ــگارش ای ــد. ن ــر می‌رس ــه نظ ــروری ب ــی آن، ض ــل محتوای ــه تحلی ــتیابی ب ــرای دس ــورایی ب عاش
مقالــه بــه روش توصیفــی- تحلیلــی و گــردآوری مطالــب بــه شــیوه کتابخانــه‌‌ای انجــام شــده اســت. 
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ــی در  ــان شــعر اســت کــه ســیدمهدی زرقان ــر اســاس الگــوی بررســی زب ــق ب ــن تحقی داده‌هــای ای
ــده  ــه ش ــعر در آن توج ــای ش ــه جنبه‌ه ــه هم ــت و ب ــرده اس ــه ک ــوان ارائ ــن عن ــا همی ــه‌ای ب مقال
ــۀ  ــر پای ــولاً ب ــعر« معم ــان ش ــارۀ »زب ــق درب ــرد. تحقی ــعر را در برمی‌گی ــان ش ــای زب ــام زوای و تم
ــی،  ــای واژگان ــود و هنجارگریزی‌ه ــچ انجــام می‌ش ــری لی ــه جف ــژه نظری ــات فرمالیســتی به‌وی مطالع
آوایــی، نحــوی، نوشــتاری، گویشــی، ســبک، زمانــی و معنایــی به‌عنــوان تمهیــدات زبــان شــعر مــورد 
ــد  ــه بیش‌ازح ــت ک ــن اس ــت‌ها ای ــکال کار فرمالیس ــی اش ــر زرقان ــه نظ ــرد؛ ب ــرار می‌گی ــی ق بررس
ــا  ــه آن‌ه ــد. البت ــت می‌کردن ــا غفل ــئلۀ معن ــب از مس ــن ترتی ــد و بدی ــه می‌کردن ــان توج ــرم زب ــه ف ب
ــرفصل  ــان، س ــرفصل‌های مباحثش ــا در س ــت اســت ام ــان بی‌اهمی ــا برایش ــه معن ــد ک ــچ‌گاه نگفتن هی
مســتقلی بــه »معنــا« اختصــاص ندادنــد. همچنیــن ایماژهــای شــعری را به‌عنــوان یــک رکــن دیگــر 
ــد  ــان محــدود می‌ش ــی از زب ــه جنبه‌های ــا ب ــی آن‌ه ــدۀ بررس ــد و عم ــرار می‌دادن ــری ق ــورد بی‌مه م
کــه شــکل عینــی و ملمــوس دارد )زرقانــی، 1394: 63-65(؛ لــذا در ایــن مقالــه از الگویــی اســتفاده 
ــر نظامــی اســتوار اســت کــه همــۀ  ــان شــعر، ب شــده اســت کــه ضمــن بهره‌گیــری از تحقیقــات زب
جنبه‌هــای زبــان شــعر را شــامل می‌شــود. مطابــق بــا ایــن الگــو، زبــان شــعر نــه دو ســطح کــه ســه 
ســطح یــا لایــه دارد؛ لایــۀ بیرونی)محــل ظهــور آرایه‌هــای لفظــی( لایــۀ میانــی )محــل ظهــور صنایــع 
معنــوی( لایــۀ مرکــزی یــا هســتۀ زبــان )محــل ظهــور معنــا( کــه بررســی همه‌جانبــه‌ای از شــعر را 
ــات  ــوده و در تحقیق ــر ب ــیک و معاص ــعر کلاس ــر ش ــه ب ــل ارائ ــو قاب ــن الگ ــد. ای ــت می‌ده ــه دس ب

ــی دارد.  ــرد فراوان ــم کارک ــی ه سبک‌شناس

4. بحث و بررسی 
ــار  ــرات« نخســتین ب ــوی غمگــن ف ــام »از گل ــا ن ــد و ب ــد عاشــورایی در پانزده‌بن ــن ترکیب‌بن ای
ــال  ــن س ــد در فروردی ــال بع ــک س ــد ی ــات چــاپ ش ــة اطلاع ــن 1387 در روزنام ــه فروردی در نیم
1388 به‌صــورت کتابــی بــا نــام آغــاز روشــنایی آیینــه و توســط انتشــارات ســوره مهــر، چــاپ شــد 
و اظهارنظرهــای مختلفــی دربــارة آن صــورت گرفــت؛ مثــاً اســتاد بهاءالدیــن خرمشــاهی در هــر بنــد 
ایــن ترکیــب، یــک بیــت را به‌عنــوان بهتریــن بیــت آن غــزل انتخــاب کــرده اســت و در مقایســۀ آن بــا 
ترکیب‌بنــد معــروف محتشــم کاشــانی می‌‌گویــد: »گرمــارودی عــزم و آهنــگ رقابــت بــا ترکیب‌‌بنــد 
محتشــم را نداشــته اســت اگــر هــم قصــد نظیره‌‌گویــی داشــته بســی ســربلند از میــدان بــه در آمــده 
ــن  ــت ای ــت نخس ــه بی ــر این‌ک ــه دیگ ــل توج ــۀ قاب ــارودی، 1388: 85(. نکت ــوی گرم ــت« )موس اس
ــه  ــت به‌طوری‌ک ــده اس ــد آفری ــی قدرتمن ــن مطلع ــده و حُس ــروده ش ــه س ــیار هنرمندان ــعر، بس ش

مرتضــی امیــری اســفندقه، شــاعر، بــر آن اســت کــه:
ــی تماشــایی  ــه رخ می‌کشــد و بیت ــم را ب ــه عظی ــک واقع ــوع ی ــع، طل ــت مطل ــد نخســت، بی دربن
اســت و خواندنــی و اگــر کســی از عهــدۀ خوانــش درســت آن برآیــد بیتــی اســت ســخت شــنیدنی 
و هــزار البتــه خوانــش شــعرهای بلنــد و برومنــد جــز از عهــده خــود شــاعر برنمی‌آیــد ... ایــن 
مطلــع به‌تنهایــی یــک تابلوســت؛ ســاده و بســیارنقش و بی‌تردیــد یــک ترکیب‌‌بنــد موفــق، بایــد 
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ــع  ــه مطل ــد اول ک ــع بن ــت نه‌فقــط مطل ــه آن بی ــه‌‌ور باشــد چراک ــدی، مای ــع بلن ــت مطل ــه از بی ک
ــاوت  ــیار متف ــث بس ــن حی ــده از ای ــزل و قصی ــع غ ــا مطل ــد ب ــع ترکیب‌‌بن ــه بندهاســت. مطل هم

اســت و البتــه دشــوارتر )همــان: 109(.
ــاده ورود  ــه‌ای مواجــه و آم ــا تصویرســازی‌های هنرمندان ــدا ب ــده ابت ــد، خوانن ــن ترکیب‌بن در ای
بــه صحنــۀ اصلــی می‌شــود. صحنــه‌ای کــه برخــاف انتظــار و عــادت بــا حــر بــن یزیــد ریاحــی و 
بازگویــیِ احســاس شــرم و انــدوه او آغــاز می‌شــود و بعــد بــا شــرح دل‌دادگــی پیــر عاشــقان، حبیــب 
ــاف  ــاز برخ ــرد و آن‌گاه ب ــود می‌گی ــه خ ــقانه ب ــاً عاش ــی کام ــد و رنگ ــه می‌یاب ــر ادام ــن مظاه ب
ــه ســراغ حضــرت علی‌اصغــر )ع( مــی‌رود و ســپس حضــرت  مرســوم از میــان اهل‌بیــت نخســت ب
ــه  ــس از آن حضــرت زینــب )س(. بندهــای بعــدی ب ــر )ع( و پ قاســم )ع( آن گاه حضــرت علی‌اکب
حضــرت ابوالفضــل )ع( و امــام ســجاد )ع( و دو بنــد در رثــای اباعبــدالله، ســروده شــده اســت. بنــد 
چهاردهــم و پانزدهــم بــا عنــوان »مــا و ســالار شــهیدان« به‌ترتیــب بــه ابــراز محبــت نســبت بــه آن 

امــام همــام )ع( و اظهــار شرمســاری از دســتِ تهــی در برابــر کرامــت امــام )ع( اختصــاص دارد. 
1-4. بررسی زبان شعر در ترکیب‌بند عاشورایی موسوی گرمارودی

ــر  ــان ه ــا باشــد. زب ــه آن‌ه ــه ظــرف ارائ ــی هســتند ک ــد زبان ــل در شــعر نیازمن ــه و تخی عاطف
لحظــه در حــال پویایــی و تغییــرات تدریجــی اســت، درســت مثــل درختــی کــه برگ‌‌هایــی از آن زرد 
ــفیعی  ــد )ش ــی می‌‌روین ــو به‌تازگ ــبز و ن ــای س ــاخه‌هایش برگ‌ه ــد و از سرش ــوند و می‌‌ریزن می‌ش
ــان شــعر دارای لایه‌‌هــای ســه‌‌گانه  ــه، زب ــر اســاس الگــوی انتخابــی ایــن مقال کدکنــی، 1380: 91(. ب

زیــر اســت:
لایۀ بیرونی: محل ظهور آرایه‌های لفظی 

لایۀ میانی: محل ظهور صنایع معنوی
لایۀ مرکزی یا هسته زبان: محل ظهور معنا 

ــبی  ــال نس ــه کم ــه ب ــه لای ــر س ــه در ه ــت ک ــعری اس ــری، ش ــق و دارای ارزش هن ــعر موف ش
رســیده باشــد و »اســتواری« نــه بــر برونــه یــا درونــه یــا هســته، بلکــه بــر کلیــت ایــن ســه لایــه باشــد 

ــی، 1384:  67 و83(. )زرقان
ــه بررســی  ــن ســه لای ــارودی در ای ــد عاشــورایی موســوی گرم ــان شــعر« ترکیب‌‌بن ــک »زب این

می‌شــود:
لایۀ بیرونی  	.1-1-4

تمــام صناعــات لفظــی بدیــع از قبیــل انــواع جناس‌‌هــا، موازنــه، انــواع تکرارهــا و واج‌‌آرایــی در 
ــی،  ــی، درون ــه کلام )بیرون ــد. ظهــور موســیقی‌‌های چندگان ــان شــعر ظهــور می‌یاب ــی زب ســطح بیرون
ــع  ــیاری از مواق ــعر در بس ــیقی ش ــی. موس ــۀ بیرون ــن لای ــر در همی ــود مگ ــل نمی‌‌ش ــاری( حاص کن
عامــل جهت‌‌دهنــدۀ معناســت و بــدون آن بخشــی از هویــت شــعر از دســت مــی‌رود. هرچــه تناســب 
ــر بیشــتر  ــری اث ــان بیشــتر باشــد، ارزش هن ــای دیگــر زب ــا ســطوح و لایه‌ه ــه ب ــن لای ــای ای آرایه‌ه
ــه  ــعر را ب ــه آن، ش ــه صــرف ب ــه و توج ــعر را کم‌‌مای ــان ش ــه، زب ــن لای ــه ای ــی ب ــود. بی‌‌توجه می‌ش
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ــه بهتریــن  نظــم و صنعت‌‌پــردازی تبدیــل می‌کنــد. در شــعر عاشــورایی گرمــارودی، لایــۀ بیرونــی ب
ــا دو لایــۀ دیگــر ارزیابــی می‌‌شــود؛ در شــعر او کلمــات »پیامبراننــد«؛ شــکل و در تناســب ب

»برخیز واژه‌ای پیدا کن
پیمبری بفرست
واژگان پیمبرانند

واژه مرسلی پیدا کن« )موسوی گرمارودی، 1368: 223(
دقــت شــاعر در اســتفاده از صنایــع لفظــی و هماهنگــی آن بــا صنایــع معنایــی باعــث خلــق یــک 
ــت  ــر کلام، آشــکار می‌شــوند  »ماهی ــه در ظاه ــع لفظــی ک ــی ارزشــمند شــده اســت. صنای ــر ادب اث
ــرار  ــث ق ــورد بح ــی م ــۀ بیرون ــودن در لای ــی و مادی‌ب ــن حس ــار همی ــه اعتب ــد و ب ــی« دارن حس

ــود: ــه می‌ش ــر خلاص ــوارد زی ــان در م ــی زب ــۀ بیرون ــر، لای ــورد نظ ــد م ــد. در ترکیب‌‌بن می‌‌گیرن

4-1-1-1. جناس
ــرح  ــه، مط ــوان نمون ــر به‌عن ــات زی ــت و ابی ــم اس ــعر ک ــن ش ــاس در ای ــرد جن ــامد کارب بس
می‌شــود: در بیــت زیــر دو واژۀ »زنــگ« و »رنــگ« جنــاس ناقــص دارد و بــر موســیقی شــعر افــزوده 

اســت:
 اکنون که رنگ حیرت آیینه در هم استجز اشک، زنگ غفلتم از دل که می‌برد؟

)موسوی‌گرمارودی، 1388: 148(
در بیــت نمونــۀ زیــر، واژه‌هــای »گزیــر« و »زیــر« جنــاس افزایشــی دارنــد و آهنــگ شــعر را تقویــت 

کرده‌انــد: 
ای سربلند با تو کسی سر به زیر نیستای عشق از تو پیر و جوان را گزیر نیست

)همان: 152(
4-1-1-2. موازنه

ــه و شــگردی در جهــت موســیقایی کــردن بیشــتر شــعر  ــرد موازن ــه‌ای از کارب ــر نمون بیــت زی
اســت:

در کربلا دوباره خدا آدم آفرید

در کربلا شگرف‌ترین کار کرده‌ای  

در کربلا حماسه و غم با هم آفرید
)همان: 151(

در کربلا غریب‌ترین یار بوده‌ای
)همان: 160(

4-1-1-3.  تکرار
ــرار  ــناختی تک ــة زیبایی‌ش ــت. جنب ــر اس ــعر معاص ــاز ش ــر موسیقی‌س ــن عنص ــرار« مهم‌تری »تک
در آن اســت کــه اولاً تکــرار شــکل دســتوری واحــد بــه همــراه تکــرار شــکل آوایــی واحــد، اصــل 
ــد،  ــده از تکــرار مفی ــاً منظــور گوین ــر و دیگــران، 1381: 43( ثانی ــر شــاعرانه اســت. )فال ســازندۀ اث
تأکیــد دربــارۀ لــذّت یــا نفــرت یــا اظهــار شــادمانی و نشــاط یــا نشــان دادن غــم و انــدوه، اهمیــت 
ــوازن در کلام،  ــرای ایجــاد ت ــر اســت. ب ــب و تحذی ــا ترهی ــب و تشــویق ی ــه موضــوع‌‌، ترغی دادن ب
ــروه و  ــه زب��ان، در س��طح واج، هج��ا، واژه، گ تک��رار می‌‌توان��د در هرک��دام از واحده��ای پنج‌‌گان
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جملــه روی بدهــد. نگاهــی بــه ســاختار آوایــی و ارکان تشــکیل‌دهندۀ آن در شــعر گرمــارودی نشــان 
ــده  ــه ش ــه کار گرفت ــتی ب ــا به‌درس ــه فراخــور معن ــان ب ــای زب ــه واحده ــرار در هم ــه تک ــد ک می‌ده

ــرده اســت. ــره ب ــه نیکــی به اســت و شــاعر در راســتای موســیقایی‌کردن کلام خــود از آن ب
4-1-1-3-1.  تکرار در سطح واج )واج‌آرایی(

واج‌آرایــی یعنــی تکــرار حــرف و معمــولاً هــدف از تکــرار یــک حــرف در شــعر، عــاوه بــر 
اعمــال جنبه‌هــای هنــری و موســیقایی، القــای احســاس یــا اندیشــۀ خاصــی نیــز هســت؛ ازایــن‌‌رو، 
واج‌‌هــا نخســتین ابــزار معنی‌‌آفریــن و موسیقی‌‌ســاز و رابــط بیــن لفــظ و معنــا هســتند. زبان‌‌شناســان، 
صامت‌‌هــا ]همخــوان[ را بــه دو دســتۀ نــرم و ســخت تقســیم کرده‌‌انــد و معتقدنــد حــروف نــرم ماننــد 
»م«، »ش« و »س« بــرای بیــان مفاهیــم و احساســات لطیــف و رقیــق مناســب‌اند؛ امــا واج‌هــای ســخت 
ــد  ــل می‌‌کنن ــب منتق ــه مخاط ــود را ب ــف حزن‌‌آل ــدی و عواط ــن ج ــد »خ«، »چ« و »گ« مضامی مانن
ــک  ــار ی ــد گفت ــان می‌توان ــی و واجــی زب ــای آوای ــرد خــاص الگوه ــی، 1383: 43-41(. کارب )قویم

ــه کلام او ارزش زیبایی‌شناســی بدهــد. ــد و ب شــخص را برجســته کن
ــا ســه »ز« در کنــار ســه »ر«  در ایــن ترکیب‌‌بنــد، واج‌آرایــی بیــت مطلــع در مصــراع نخســت ب
ــه در  ــان ک ــادآور اســت همچن ــاری مصــراع را ی ــم و جویب ــد. جــان ملای چــراغ‌وار چشــمک می‌‌زن
ــی اســت. ملایمــت ســوگوار مصــراع نخســت  ــی »کاف« و »گاف« مثال‌زدن ــدی واج‌آرای مصــراع بع
در کنــار خشــمگنانی مصــراع دوم، همــان حکایــت حریــر و حماســه اســت. حریــر و حماســه‌ای کــه 
ــوازی حــروف و کیمیاگــری کلمــات در نمایــش حــال، کامــاً مشــهود  ــا اســتفاده بهینــه از گوش‌ن ب
اســت. همچنیــن تکــرار آوا)فتحــه( بــر ســر کلمــاتِ »گَــر« نعَــره، بـَـر، کَشَــم گَلــو فَلَــک آمــده اســت 

ــد: ــن نعــره و خــروش را در خوانــش شــعر تقویــت می‌کن ای

ــت ــم اس ــر ز عال ــه فزون‌ت ــی ک ــم از غم گــر نعــره برکشــم ز گلــوی فلــک، کــم اســتمی‌گری
)موســوی گرمــارودی، 1388: 148(

در بیت زیر تکرار واکة »-و« موسیقی آن را گوش‌نوازتر کرده است:

ــودزینــب، شُــکوه بــود، زنــی بی‌سُــتوه بــود ــوه ب ــت ک ــرازِ دل و دس ــود و هم‌ت زن ب
)همان: ۱۵۷(

ابیات زیر نیز نمونه‌هایی از تکرار واج هستند:
تکرار همخوان »خ«

ــود ــه ب ــه خیمــه، رخ خــود نهفت ــود   آن روز خــور ب ــه ب ــه دل خیمــه، خفت خورشــید دیگــری ب
)همان: 161(

تکرار همخوان »س«

کنــد       در غیبــت ســپیده، ســحر هــم ســترون اســت بــارور  را  آینــه  کــه  پرتــوی  کــو 
  )همان: 150(
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4-1-1-3-2.  تکرار هجا
تکرار هجای »برَ« در بیت زیر آن را زیباتر کرده است:

میــدان، پلــی بــه جانــب دارالســام بــودبرَجســت بـَـر بـُـراق و بــه معــراج خون شــتافت
)همان:154(

4-1-1-3-3.  تکرار واژه
ــذّت  ــه ل ــت ک ــیقی‌بخش آن اس ــل موس ــر عام ــات زی ــکر« در ابی ــزل« و »لش ــرار واژة »من تک

خواننــده را بیشــتر می‌کنــد:

ــت ــرمنزل دل اس ــازم س ــه ع ــن کاروان ک اســتای منزل‌به‌منــزل  ره‌گشــودن  ز  فــارغ 
)همان:151(

ــل‌وار ــب پی ــه و آن اس ــات از رخِ ش ــد م هــم لشــکر پیــاده و هــم لشــکر ســوارش
)همان:156(

4-1-1-3-4.  تکرار گروه
تکرار ترکیب اضافی »خونِ تو« و »ابرِ کرامت« در ابیات زیر: 

ــمرگ‌هــای مــا ز خون تو خالیســت وین شــگفت ــو از برنکرده‌ای ــون ت ــا ز خ ــطر م ــک س ی
بــر تشــنگان ز ابــر کرامــت نمــی ببــارمــا چــون زمیــن تشــنه، تــو ابــر کرامتــی

)همان: 164 و 165(
4-1-1-3-5. تکرار جمله

کــن خــراب  را  مــا  دل  نگــه  بــادة  ــناز  ــراب ک ــا را ش ــو م ــم ت ــاک مانده‌ای ــر ت ب
دهــر خُــمِّ  توســت  نگــه  بــادة  ــه یــک صراحــی دیگــر خــراب کــن      لبریــز  ــا را ب م

 )همان: 162(
4-1-1-4.  قافیه و ردیف

معمــولاً شــاعر واژه‌ای را قافیــه قــرار می‌‌دهــد کــه بخواهــد بــر آن تأکیــد کنــد و قافیــه غالبــاً از 
بیــن کلماتــی انتخــاب می‌شــود کــه در شــعر برجســتگی خاصــی دارد و واژه‌‌ه‌ی کلیــدی شــعر اســت؛ 
حتــی گاهــی همیــن آهنگــی کــه در قافیــه ایجــاد می‌شــود در القــای بهتــر مفاهیــم کلام مؤثــر اســت 

ــفیعی‌‌کدکنی، 1380: 72(. )ش
در یــک تقســیم‌بندی، قافیــه بــه دو گــروه »فقیــر« و »غنــی« دســته‌‌بندی می‌‌شــود؛ فقــر و غنــای 
ــتگی  ــی بس ــای اصل ــای هجاه ــا و صامت‌‌ه ــانی مصوت‌ه ــی و همس ــزان هماهنگ ــه می ــا ب قافیه‌‌ه
ــه  ــاً کلمــات هم‌‌قافی ــر اســت؛ مث ــر و غنی‌‌ت ــه قوی‌‌ت دارد؛ هرچــه ایــن هماهنگــی بیشــتر باشــد قافی
ــه  ــرگاه ک ــزرگ ه ــد. شــاعران ب ــای بیشــتری دارن ــر« غن ــه »ســر« و »پ ــر« نســبت ب ــر« و »حری »کوی

ــد. ــی کرده‌‌ان ــگ، غن ــای خوش‌‌آهن ــا ردیف‌‌ه ــا را ب ــد آن‌ه ــه کار گرفته‌‌ان ــر را ب ــای فقی قافیه‌ه
در ترکیب‌بنــد عاشــورایی مــورد بحــث مــا به‌نــدرت قافیــۀ فقیــر بــه کار رفتــه اســت و کلمــات 
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قافیــه بــا هوشــمندی، انتخاب‌شــده و از نــوع قافیــۀ غنــی هســتند:

یــک بیشــه شــیر بــود کــه روح غــزال داشــت    زینــب چو کوه، صولــت و چون مه، جمال داشــت
)موسوی‌گرمارودی، 1388: 157(

ــوم کلام در  ــا مفه ــی آن ب ــه هماهنگ ــد ک ــاد می‌کن ــی در کلام ایج ــیقی و آهنگ ــز موس ــف نی   ردی
ــا ذکــر  ــد توجــه داشــت کــه شــاعر ب ــر اســت. »بای ــم بســیار مؤث ــر مفاهی تأثیرگــذاری و القــای بهت
ردیــف و انتخــاب ایــن حالــت تکــرار در کلام، چــه اهدافــی را دنبــال می‌‌کنــد. در یــک شــعر مُــرَدَّف 
ــی و  ــود« )زیلاب ــنجیده ش ــخن س ــون س ــا مضم ــیقی کلام ب ــاص از موس ــوع خ ــن ن ــۀ ای ــد رابط بای

ــکاران:  137(. هم
ــن  ــی اســت کــه برخــی از ای ــد، دارای ردیــف فعل ــدی، دوازده بن ــد پانزده‌بن ــن ترکیب‌‌بن  در ای
ــاً انتخــاب  ــی خــاص اســت؛ مث ــدة مفهوم ــا هــدف، انتخــاب شــده اســت و تداعی‌‌کنن ــا ب ردیف‌‌ه
ردیــف »اســت« بــرای اولیــن بنــد، حکایــت از آن دارد کــه ماجــرای کربــا در تاریــخ اســتمرار دارد 

ــود. ــی نمی‌‌ش ــز منقض و هرگ
ــوی فلــک کــم اســتمی‌گریــم از غمــی کــه فزون‌تــر ز عالم اســت گــر نعــره برکشــم ز گل

زیــن غــم کــه پشــت عاطفــه زان تــا ابد خم اســت  پنــدارم آن کــه پشــت فلــک نیــز خــم شــود
)موســوی‌گرمارودی، 1388: 148(

اگرچــه از واقعــه عاشــورا چندیــن قــرن می‌گــذرد، امــا شــاعر در انتخــاب فعــل بــرای هــر یــک از 
بندهــای ایــن شــعر هوشــمندی خاصــی بــه کار می‌بــرد؛ از بنــد نخســت تــا بنــد پنجــم کــه ســخن 
از حماســه همیشــه جاویــد کربلاســت از فعــل زمــان حــال بهــره می‌بــرد )اســت، کنــد، نیســت( و 
ــا اســتفاده از  ــدوه خــود را ب از بنــد ششــم کــه در ســوگ شــهدای اهــل حــرم اســت حســرت و ان
فعــل ماضــی بیــان می‌کنــد. قــراردادنِ ایــن افعــال ماضــی )»بــود«، »داشــت« و »بــوده‌‌ای«( در جایــگاهِ 
ردیــف »از تأســف بــر امــری کــه اتفّــاق افتــاده و اکنــون گذشــته و گذشــتِ آن نیــز قطعیــت دارد خبــر 
ــی  ــرد«. )خلیل ــردِ آن مشــاهده ک ــوان در کارب ــغ و افســوس را می‌‌ت ــای دری ــولاً ردّ پ ــد و معم می‌‌ده

جهانتیــغ و دهرامــی، 1389: 21( کاربــرد ردیــف فعلــی را در دو مــورد زیــر مقایســه کنیــد:  
کجــا کربــا  کجــا،  زنــده  مــردگان  مــا 
جــز اشــک، زنــگ غفلتــم از دل کــه می‌بــرد

بــی تشــنگی چــه ســود گــر آبــی فراهــم اســت  
اکنــون کــه رنــگ حیــرت آیینــه در هــم اســت
ــوی‌گرمارودی، 1388: 154( )موس

چــون موج روی دســت پدر پیچ‌وتاب داشــت
چــون ســوره‌های کوچــک قــرآن ظریــف بود

ــت ــاب داش ــای حب ــه صف ــی ب ــی تن و ز نازک
داشــت الکتــاب  امّ  فضیلــت  او  هرچنــد 
)همــان:160(  

4-1-1-5.  وزن شعر
ــن  ــارع مثم ــر مض ــل( و بح ــتفعلن فَعَ ــلُ مس ــتفعلن مفاع ــد )مس ــن ترکیب‌‌بن ــی ای وزن عروض
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اخــرب مکفــوف محــذوف اســت. »می‌‌تــوان اســتدلال کــرد کــه هجاهایــی کــه دارای نظــمِ » مفتعلــن« 
ــاه بعــد از دو  ــد؛ »مســتفعلن«)--00( دو هجــای کوت ــان دوهجــای بلن ــاه می )-00-( دو هجــای کوت
ــن و  ــاه، تحرک‌آفری ــای کوت ــدای هج ــد و ابت ــای متناوب‌ان ــن« )0-0-( هجاه ــد؛ »مفاعل ــای بلن هج

ــار، 1367: 66(. پرشــور هســتند« )وحیدیــان کامی
ــروده  ــش س ــا وفای ــاران ب ــام و ی ــین علیه‌الس ــام حس ــوگ ام ــه در س ــد اگرچ ــن ترکیب‌‌بن ای
ــدارد  ــدوه، خمودگــی و فســردگی ن شــده و از غــم و گریــه ســخن گفتــه اســت امــا ایــن غــم و ان
ــر  ــر در ه ــۀ تأثی ــن جان‌‌مای ــارودی مهم‌تری ــر گرم ــت. از نظ ــورانگیز اس ــن و ش ــه حرکت‌‌آفری بلک
ــا  ــی دلاوران کرب ــان دادن روح حماس ــد نش ــود بای ــروده می‌ش ــا س ــرای کرب ــه ب ــی ک ــعر آیین ش
ــا دریــغ در شــعر محتشــم کم‌‌رنــگ اســت. »اصــولاً از ارکان هــر اثــر تراژیــکِ خــوب،  باشــد کــه ب
ــی  ــر از روح حماس ــق اث ــه خال ــر آن‌ک ــت مگ ــت‌‌نیافتنی اس ــن دس ــت و ای ــی‌‌بودن آن اس حماس
برخــوردار باشــد. حماســه، متــرادف »شــدت« و » شــجاعت« اســت و عوامــل ایجــاد آن را در شــعر 
دو شــرط »شــگفت‌‌انگیزی و راســت‌‌نمایی« )موســوی‌‌گرمارودی، 1388: 34(. یکــی از عوامــل 
ایجــاد ایــن روحیــۀ حماســی، تقویــت موســیقی بیرونــی شــعر بــا انتخــاب وزن مناســب اســت کــه 

ــه نیکــی از آن بهــره جُســته اســت. ــارودی ب گرم
در کنــار وزن و قافیــه و تکــرار اجــزای کلام، گزینــش واژه‌‌هــای خــاص و مناســب بــا فضــای شــعر 
ــل توجــه اســت؛ در  ــی آن قاب ــۀ بیرون ــه در لای از دیگــر شــگردهای موسیقی‌بخشــیِ شــعر اســت ک

ــان می‌‌شــود: ــوارد بی ــه برخــی از م ادام
4-1-1-6.  واژه‌های کهن )باستان‌‌گرایی(

به‌‌کارگیــری واژه‌هــا و عباراتــی کــه در زبــان رســمی و متــداول، کهنــه و غیرمســتعمل و منســوخ 
شــده اســت می‌‌توانــد بافــت اثــر و زبــان آن را پرصلابــت ســازد، موســیقی شــعر را افزایــش دهــد و 
مخاطــب را بــه اعجــاب و درنگ وادارد )کشــتگر و همــکاران، 1396: 36(. نخســتین بهره‌‌گیری آگاهانه 
از ایــن شــیوۀ ادبــی در ایــران توســط نیمــا یوشــیج آغــاز شــده اســت و نوعــی هنجارگریــزی زبانــی 
بــه شــمار مــی‌رود. »شــاید پــس از وزن و قافیــه، کاربــرد آرکائیــک، پرکاربردتریــن و تأثیرگذارتریــن 
راه تشــخص دادن بــه زبــان باشــد« )شــفیعی کدکنــی، 1380: 24(. فــراز، ســترون، فــام، خــور، پیــل و 

افعــال پیشــوندیِ فعــال هماننــد »بردمیــدن« نمونه‌‌هــای آرکائیســم در ایــن ترکیب‌‌بنــد اســت:

ــت   ــر اس ــت فرات ــراز حقیق ــزه از ف ــک نی آن ســر کــه در تــاوت آیــات، محکــم اســت     ی
)موسوی‌گرمارودی، 1388: 148(

کنــددر غیبــت ســپیده، ســحر هــم ســترون اســت بــارور  را  آینــه  کــه  پرتــوی  کــو 
)همان: 150(

بــود   تمــام  مــاه  برفروختــه،  چهــر  ــودآن  ــک چــون گل ســرخ‌فام ب ــود لی نورُســته ب
)همان: 154(
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خورشــید دیگــری بــه دل خیمــه، خفتــه بــودآن روز خــور بــه خیمــه رخ خــود، نهفتــه بود
)همان: 161(

ــوار ــب پیل ــه و آن اس ــات از رخ ش ــد م لشــکر ســوارش و هــم  پیــاده  لشــکر  هــم 
)همان: 156(

بردمیــد   لالــه  او  پیــری  بــرف  زیــر  ــتاز  ــر نیس ــه، دی ــد لال ــاغ دل بدم ــه ز ب هرگ
)همان: 152(

بررسی آماری مؤلفه‌های مربوط به لایۀ بیرونی در نمودار زیر قابل مشاهده است:

4-1-2. لایۀ میانی
بررســی ایماژهــا و به‌طورکلی»صنایــع معنــوی« در ایــن لایــۀ زبــان شــعر صــورت می‌‌گیــرد. هماننــد 
ــان، شــناخته  ــی زب ــۀ درون ــه لای ــا توجــه ب ــل دریافــت نیســت و ب ــان، قاب »تشــبیه« کــه از ظاهــر زب
می‌شــود. ممکــن اســت طرفیــن تشــبیه یــا اســتعاره، محســوس باشــند امــا خــود »تشــبیه« و »اســتعاره« 
امــری ذهنــی و معنــوی اســت؛ پــس بــه لایــۀ درونــی زبــان مربــوط می‌شــوند. ایــن شــگردها کــه بــه 
ــد  ــان شــعر، کارکــرد اساســی دارن ــه زب ــان عــادی ب ــان کمــک می‌کننــد و در تبدیــل زب شــعریت زب
ــر، اســطوره‌‌پردازی،  ــزی، مراعات‌‌النظی ــه، مجــاز، حس‌‌آمی ــام، کنای ــد: تشــبیه، اســتعاره، ایه ازاین‌قرارن

نمادســازی و... . 
صنایــع معنــوی در صورتــی ارزش هنــری دارنــد کــه مبتنــی بــر یــک »نظــام« باشــند؛ بنابرایــن یــک 
ــان» نظام‌‌منــد« بــودن آن اســت. در تحلیــل لایــۀ  معیــار بــرای تعییــن ســطح هنــری ایــن لایــه از زب

ــان در ترکیب‌بنــد عاشــورایی موســوی گرمــارودی، مــوارد زیــر، قابــل ذکــر اســت: میانــی زب
4-1-2-1. تشبیه 

تشــبیهات به‌کاررفتــه در ایــن شــعر بیشــتر حســی و از نــوع مفصــل اســت؛ مثــاً در نخســتین بیــت 
از ابیــات زیــر تشــبیه لــرزش حضــرت علی‌اصغــر - علیه‌الســام- بــر روی دســتان پــدر گرامــی‌اش 
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بــه حرکــت مــوج در دل دریــا و ســپس بــه نازکــی و شــکنندگی حبــاب و در بیــت پــس از آن بــه 
ســوره‌های قــرآن، لطیــف و هنرمندانــه  اســت و در بیــت نمونــة ســوم، تشــبیه اســتواری و صلابــت 
ــه  ــه جمــال مــاه و تعبیــر تلفیــق شــجاعت و ظرافــت ب ــه صولــت کــوه و جمالــش ب زینــب )س( ب

شــیر و غــزال، در انتقــال معنــا، مؤثــر افتــاده اســت: 
و ز نازکــی تنــی بــه صفــای حبــاب داشــتچــون موج روی دســت پدر پیچ‌وتاب داشــت

داشــتچــون ســوره‌های کوچک قــرآن، ظریــف بود الکتــاب  امّ  فضیلــت  او  هرچنــد 
)همان:154(

یــک بیشــه شــیر بــود کــه روح غــزال داشــتزینب چــو کوه، صولت و چون مه، جمال داشــت
)همان:157(

4-1-2-2. استعاره
ارتبــاط بیــن زبــان و معنــا در اســتعاره بیــش از هــر آرایــة ادبــی دیگــری پدیــدار می‌شــود بــه قــول 

شمیســا
ــا  ــان هنــری اســت، م ــات در حیطــۀ زب ــن امکان ــد و عالی‌تری اســتعاره بزرگ‌تریــن کشــف هنرمن
بــا اســتعاره عالــم محــدود حقیقــت و دایــرۀ بســتۀ واژگانــی را فرومی‌ریزیــم و ســوار بــر رکاب 
ــای  ــه دنی ــم. اســتعاره راه ورود ب ــه طــول و عــرض جهــان می‌افزایی ــا هــر اســتعاره‌ای ب توســع ب

ــد )شمیســا، ۱۳۸۵: ۳۸(. ــی را کشــف می‌کن ــان ادب ــای زب ــات اســت و رمزه ــود ادبی مه‌آل
ــان هنــری اســتعاره و  ــا بهره‌گیــری از زب ــه، شــاعر ب ــن مقال در شــعر عاشــورایی مــورد بحــث در ای
خلــق جلوه‌هــای شــاعرانه ضمــن اقنــاع مخاطــب، درصــدد ارســال پیــام عاشــورا بــرای اثرگــذاری 
بیشــتر بــر روح و جــان اوســت و خلاقیــت و شــکوفایی ذهــن خویــش را بــه رخ می‌کشــد. در بیــن 
ــاه و  ــرد اجــرام آســمانی از قبیــل م ــه و کارب ــه کار رفت ــواع اســتعاره‌ها اســتعارة مصرحــه بیشــتر ب ان
ــوان  ــتعاره‌ها به‌عن ــن اس ــی از ای ــته‌تر. برخ ــتعاره، برجس ــوع اس ــن ن ــان ای ــرای بی ــید و... ب خورش
نمونــه در ابیــات زیــر آمــده اســت. در بیــت نخســت »آفتــاب« اســتعاره از امــام حســین )ع( و »ســایه« 
ــه«  ــه و »غنچ ــر حرمل ــان تی ــار« هم ــدی »خ ــت بع ــت. بی ــی اس ــتم و ناآگاه ــم و س ــتعاره از ظل اس
ــام  ــتعاره از ام ــید« اس ــر »خورش ــت آخ ــت و در بی ــدالله )ع( اس ــش‌ماهه اباعب ــل ش ــتعاره از طف اس

ــاه« اســتعاره از حضــرت زینــب )س(  حســین)ع( و »م
برفــروز مهِــر  از  پرتــوی  آفتــاب،  روزگارای  و  روز  بــود  ســایه  دودمــان  کــز 

)موسوی گرمارودی، 1388: ۱۶۵(
آن غنچــه، لیــک فرصــت یــک انتخاب داشــت یــک جا ســه پاســخ از لبِ خاری شــنیده بود  

)همان: ۱۵۳(
در خیمــة شــفق چــه بگویــم چــه حال داشــتخورشــید را چــو خنجــر کین ســر بریــد، ماه  

)همان: ۱۵۷(
گرمــارودی همچنیــن بــا فشرده‌‌ســازی تصاویرشــعری، آن‌هــا را به‌صــورت اضافــات اســتعاری ارائــه 
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ــک« و  ــوی فل ــد »گل ــت؛ مانن ــاخته اس ــناختی س ــری و دارای ارزش زیبایی‌‌ش ــی هن ــرده و ترکیبات ک
»گونــة خورشــید« در ابیــات زیــر

گــر نعــره برکشــم ز گلــوی فلــک، کــم اســتمی‌گریــم از غمــی کــه فزون‌تــر ز عالم اســت
)همان:‌۱۴۸(

گویــی عــرق ز گونــة خورشــید می‌چکیــدجوشــن بــه بــر چــو آتــش ســوزنده داغ بــود
)همان:‌۱۵۶(

4-1-2-3.  ایهام
ــت  ــا کمــی چالــش و دقّ ــا زبــان اســت؛ زیــرا وقتــی مخاطــب ب ایهــام، نوعــی شــگفت‌کاری ب
ــن بیشــتر  ــه مت ــذّت و میلــش ب ــد ل ــارت درمی‌یاب ــی گاه متضــاد- را از لفــظ و عب ــا – حتّ ــد معن چن
می‌شــود. در شــعر عاشــورایی گرمــارودی، آرایــۀ »ایهــام« ســبب توســع معنــا و اقبــال بیشــتر خواننــده 
بــه خوانــش آن می‌شــود؛ مثــاً در بیــت نمونــۀ نخســت »راه شــیری« هــم در معنــای معروفــش و هــم 
بــه معنــای گلــوی مبــارک حضــرت علی‌اصغــر )ع( اشــاره دارد و در بیــت بعــدی، »عــراق و حجــاز« 

به‌جــز معنــای عرفــی خــود بــه پرده‌هــای موســیقی هــم ایهــام دارنــد:
ــتخورشــید در شــفق، شرری ســرخگون گرفت   ــگِ خــون گرف ــیری او رن ــه راهِ ش ــی ک یعن

)همان: ۱۵۳(
بــودهــر زخــم، تیــر، شــور جــدا داشــت در تنــت راه عــراق و حجــاز  کــز زخمه‌هــای 

)همان: ۱۶۳(
4-1-2-3-1.  ایهام تناسب

در تعریــف آرایــۀ »ایهــام تناســب« گفته‌انــد »گاهــی شــاعر دو یــا چنــد واژۀ چندمعنایــی را بــه 
کار می‌بــرد کــه از هــر واژه فقــط یــک معنــی در شــعر مطــرح اســت و معنــی دوم واژه‌هــا بــا هــم 
ــر دارای ایهــام  ــا نمونه‌هــای زی ــورد بحــث م ــد م تناســب دارد« )کــزازی، 1373: 183(. در ترکیب‌بن
تناســب هســتند؛ در بیــت اول واژۀ »قامــت« در معنــای قــد بــا کلمــۀ »قــد« بــه معنــای ادات تحقیــق 
عربــی در عبــارت »قــد قامَــت ]الصلــوة[ تناســب دارد و در بیــت بعــدی واژه »نحــو« بــه معنــای روش 
و شــیوه در ارتبــاط بــا واژۀ »صــرف« »صــرف و نحــو« را بــه یــاد مــی‌آورد و ایهــام تناســب می‌ســازد.

ــتر ــیر، بیش ــت شمش ــی ز قام ــدّش کم گویــی چــو ذوالفقــار علــی در نیــام بــودق
)همان: ۱۵۴(

بنُیــان مــا ز ریــزش وِجــدان خــراب شــدعمــری به نحــو می‌زدگان صرفِ خواب شــد
)همان:۱۶3(

4-1-2-4. کنایه
کنایــه یکــی از ارکان چهارگانــۀ علــم بیــان اســت که نقــش مهمــی در زیباآفرینی و تصویرســازی 
هنــری شــعر دارد. کنایــه بــه دلیــل دو بعُــدی بــودن و انتقــال از مــازم بــه معنــی اصلــی دارای نوعــی 
ــس از  ــد و پ ــی تــاش کن ــای کنای ــرای درک معن ــه باعــث می‌شــود ذهــن ب ــی ک ابهــام اســت ابهام
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ــه دســت آیــد. نمونه‌هــای زیــر در شــعر عاشــوراییِ مــورد نظــر مــا در  کشــف آن، التــذاذ هنــری ب
ــه از عاجــز شــدن و در بیــت  ــدن« کنای ــای در گِل مان ــۀ نخســت »پ ــه هســتند؛ در نمون ــرد کنای کارب
بعــد » دســت از جــان شســتن« کنایــه از تــرک آن و در بیــت ســوم »کمربســتن« کنایــه از آمــاده شــدن 

اســت. 
ــا خــدا گشــود   ــا رهِ خــود ت ــتعشــق ار ز کرب ــای در گِل اس ــوز در آن پ ــون هن ــل زب عق

)همان:۱۵۱(
محــراب قتلــگاه تــو هــم در نمــاز بــوداز جان چو دست شستی و کردی ز خون وضو  

)همان:۱۶۳(
درهــای آســمان همــه روی تــو بــاز بــوددشــمن بــه کشــتن تــو کمربســته بــود، لیــک  

)همان(
4-1-2-5.  مراعات‌النظیر

گاهــی شــاعر دو یــا چنــد کلمــه را کــه بــا هــم تناســب معنایــی دارنــد در شــعر بــه کار می‌بــرد 
ــۀ  ــد. در بیــت نمون ــن واژه‌هــا انبســاط خاطــر بیشــتری می‌یاب ــن ای ــاط بی ــده از کشــف ارتب و خوانن
ــر  ــل« دارای مراعات‌النظی ــن« و »حاص ــتگاه« و »زمی ــه« و »کشِ ــذر« و »خوش ــای »ب ــت واژه‌ه نخس
هســتند و در بیــت بعــد واژه‌هــای »مَشــک«، »تشــنه‌کام« »فــرات«، »ســیراب« و »بــاران« بــا هــم تناســب 

معنایــی دارنــد. 
ــه داد ــرخ خوش ــفق س ــتاره در ش ــذر س ب

بــا مشــک، تشــنه‌کام بــرون آمــد از فــرات

زان کشــتگاهِ نــور، زمیــن را چــه حاصــل اســت
)همان: ۱۵۱(
بــود تیــر  بــاران  ز  لیــک  و  شــد  ســیراب 
)همان: 158(

4-1-2-6.  تعبیرات عامیانه
اســتفاده از عبارت‌هــای عامیانــه در خدمــت شــعر و شــاعر، عــاوه بــر صمیمیــت زبانــی، بــار 
ــه  ــردن« ب ــر ک ــر س ــاک ب ــۀ »خ ــر عامیان ــر تعابی ــات زی ــد؛ در ابی ــش می‌ده ــز افزای ــی آن را نی معنای

ــه اســت. ــه کار رفت ــه حافظه‌ســپردن ب ــای ب ــردن« در معن ــی و»از برک ــی و ناکام ــای بیچارگ معن

ــمجز مُهر و گِل که بر سَــر و برَ جبهه سُــوده‌ایم ــر نکرده‌ای ــر س ــو ب ــوی ت ــر ز ک ــی دگ خاک
)همان: ۱۶۴(

ــم رگ‌هــای ما زخون تو خالیســت وین‌شــگفت ــر نکرده‌ای ــو از ب ــون ت ــا ز خ ــطر م ــک س ی
)همان(

البتــه زبــان موســوی گرمــارودی، زبانــی فخیــم اســت، واژه‌دانــی ایــن شــاعر بــه حــدی اســت کــه 
گاهــی بــه کارگیــری واژه‌هــای نســبتاً دشــوار، باعــث کاهــش انتقــال عاطفــه و احســاس انــدوه او در 
ــی  ــر مخاطب ــه ه ــت ک ــه‌ای اس ــه گون ــوار ب ــات دش ــود. »واژگان و ترکیب ــروده‌هایش می‌ش سوگ‌س
نمی‌توانــد آن‌هــا را درک کنــد و در پــیِ آن القــای عاطفــه نیــز کمتــر صــورت خواهــد گرفــت چراکــه 
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احســاس و عاطفــه در زیــر و بــم الفــاظ پنهــان شــده اســت« )دهرامــی و مکارمی‌نیــا، 1394: 113(. 
و لحــن فاضلانــه، از صمیمیــت شــعر کاســته اســت. کاربــرد کلمــات »رُخــام« و »هــودج« در ابیــات 

ــد:  ــر نمونه‌ان زی

چــون بازتــاب شــعله بــه روی رُخــام بــودگرمــا اگرچــه شــعله کــش امــا بــه روی او
)موسوی گرمارودی، 1388: 154(

ــته‌ای ــق گش ــکیبِ ره عش ــل ش ــم مَحمِ بــوده‌ای ه دشــوار  تحمّــلِ  هــودج  هــم 
)همان: 160(

4-1-2-7.  اسطوره‌‌پردازی
ــده  ــتفاده ش ــف آن اس ــای مختل ــی و گونه‌‌ه ــی و مذهب ــطوره‌‌های مل ــارودی، اس ــعر گرم در ش

اســت. 
ــی  ــی برخ ــۀ اصل ــه و بن‌‌مای ــورده ریش ــد خ ــاعر پیون ــان ش ــا ج ــامی ب ــی اس ــطوره‌‌های دین اس
ــی دارد از اســطوره‌‌های  ــم مذهب ــه مفاهی ــه ب ــار توجهــی ک ــوده اســت. او در کن از شــعرهای او ب
ملــی نیــز غافــل نیســت و گاه آن‌هــا را بــا شــکلی تــازه و نمــودی امروزیــن آورده اســت. در بیــن 
اســطوره‌های ملــی، بیشــتر بــه اســطوره‌‌های شــاهنامه توجــه دارد. )ســلمانی‌‌نژاد و ســیف، 1395: 

)37
ــطورۀ  ــر اس ــت، تفک ــام اس ــر علیه‌الس ــرت علی‌اصغ ــام حض ــه ن ــه ب ــدی ک ــارودی در بن گرم

ــد: ــر دارد و می‌گوی ــان را در نظ ــی انس ــی گیاه ــروع زندگ ش
داشــتچــون ســاقه‌های تــازه ریــواس تــرد بــود التهــاب  بســی  اگرچــه  تشــنگی  از 

)موسوی‌گرمارودی، ۱۳۸۸: ۱۵۳(
این تفکر اساطیری تولد دوباره در شعر دیگری از گرمارودی این‌‌گونه مطرح می‌‌شود:

خوشا روزی که سرخ بمیرم و سبز برآیم
 چون ریواس

 و چون رنگین‌کمان« )همان، 1363: 99(
 یکــی از موجــودات اســاطیری، دیــو اســت کــه نمایانگــر زشــتی و صفــات ناپســند اســت و در 

شــعر عاشــورایی گرمــارودی، نمــاد دشــمنان اهل‌‌بیــت اســت.
و آن شــب‌چراغ در کــف دیــوان، رهــا چــراآن شیشــه برشکســته ز ســنگ جفــا چرا

)همان، ۱۳۸۸: ۱۴۹(
در کنــار واژه‌‌هــای اســاطیری از شــخصیت‌های اســاطیری چــون ســیاوش و رســتم نیــز ســخن بــه 

میــان آمــده اســت. 

آفریــدگویی که از ســیاوش و رســتم خدای وی   هــم  بــا  او  در  شــکوه  و  زیبایــی 
)همان: ۱۵۶(

توجه به اسطوره‌‌های دینی نیز در شعر گرمارودی قابل توجه است از آن جمله‌‌اند:
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و ز ســوی دوســت یوســفی از مصــر می‌رســیددر ســوی خصم جنگلــی از تیغ و نیزه تیز  
)همان: ۱۵۶(

بسامد مقوله‌های مربوط به لایۀ میانی به شرح نمودار زیر است:

4-1-3.  لایۀ مرکزی )هستۀ زبان(
ــزی  ــا« چی ــت. »معن ــان اس ــتۀ زب ــعر«، هس ــان ش ــی »زب ــوی بررس ــش الگ ــن بخ پیچیده‌‌تری 	
اســت کــه در لایه‌هــای عمیق‌‌تــر زبــان، جــای گرفتــه اســت. ایــن معنــا همــان احســاس یــا اندیشــه‌ای 
اســت کــه شــاعر می‌‌خواهــد آن را از طریــق تمهیداتــی کــه در لایــۀ بیرونــی و میانــی زبــان بــه کار 
ــه اندیشــه شــعری، عمــق آن و کیفیــت  ــان ب گرفتــه بــه خواننــده منتقــل کنــد در بررســی هســتۀ زب

ــی، 1384: 76 و 77(. ــم )زرقان ــه می‌کنی ــرح آن توج ط
4-1-3-1. نمادپردازی

ــق دارد و در  ــش عمی ــی نق ــی و تصویرآفرین ــوزه معناگرای ــه در دو ح ــی ک ــی از تمهیدات یک
ــت.  ــاد اس ــتفاده از نم ــرد، اس ــرار می‌‌گی ــه ق ــورد توج ــد م ــکلی کارآم ــه ش ــرایندگی ب ــازوکار س س
نمــاد بــا صــور خیــال به‌ویــژه اســتعاره و کنایــه رابطــة نزدیــک دارد و وســیلة ارتقــای کلام بــه 
ســمت افــق تخیــل اســت؛ درواقــع یکــی از راه‌هــای پیدایــش و تثبیــت رواج خیــال شــاعرانه، کاربــرد 

کلام نمادیــن و پــر رمــز و راز در شــعر اســت. 
در گذشــته، شــاعران کلاســیک و ســنتی اغلــب از نمادهــای نهادینــه و قــراردادی در شــعر اســتفاده 
ــش  ــر در بین ــان و تغی ــوآوری در زب ــکار و ن ــا ابت ــیدند ب ــر کوش ــاعران معاص ــا ش ــد. ام می‌‌کردن
ــخصی  ــی و ش ــمبل‌های خصوص ــا و س ــه نماده ــراردادی ب ــای ق ــان از نماده ــرش شعرش و نگ
روی‌آورنــد و درنتیجــه بســامد ایــن نــوع نمادهــا در شــعر معاصــر فراوان‌‌تــر شــد، چنان‌‌کــه زبــان 
ــاز دارد )پورنامداریــان و دیگــران، 1391: 30(. ــه تأویــل و تفســیرهای معنایــی نی شــعر آن‌‌هــا ب
 گرمــارودی ازجملــه شــاعرانی اســت کــه از نمادهــا به‌خوبــی در شــعر خــود بهــره می‌‌بــرد و 
تنــوع ارائــه آن‌هــا در شــعرش در حوزه‌‌هــای طبیعــی، اســاطیری و مذهبــی درخــور ســتایش اســت.
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»لاله«
 در بیت زیر، »لاله« نمادی از خون سرخ شهید است:

ــر نیســتاز زیــر بــرف پیــری او لالــه بردمیــد ــه، دی ــد لال ــاغ دل بدم ــه ز ب ــر گ ه
)همان:۱۵۲(

»جنگل«
 در بیت زیر، جنگل، نمادی از تیرگی و جامعه‌‌ای گرفتار ظلم و ستم است:

وز ســوی دوســت، یوســفی از مصــر می‌رســیددر ســوی خصــم جنگلی از تیــغ و نیزه تیز
)همان: ۱۵۶(

»چراغ« 
ازجملــه نمادهــای مثبتــی کــه در شــعر معاصــر به‌کاررفتــه اســت و نشــان‌‌دهندۀ نــور و آگاهــی 
ــت«  ــاگری اس ــی و افش ــت، حقیقت‌‌نمای ــی، هدای ــتیزی، راهنمای ــه‌‌اش ظلمت‌‌س ــه »نتیج ــت ک اس
ــرای القــای  ــز »چــراغ« ب ــد نی ــن ترکیب‌بن ــر از ای ــان و دیگــران، 1391: 39(. در بیــت زی )پورنامداری

ــت: ــه اس ــه کار رفت ــتیزی ب ــی و ظلمت‌س ــوم حقیقت‌نمای مفه
ــوا                   ــر پیش ــود چه ــراغ ب ــة چ ــون شیش ــا شــب چــراغ محفــل صبــر جمیــل ماســتچ ی

)موسوی‌گرمارودی، 1388: 149(
4-1-3-2. جابه‌جایی ارکان جمله

ــه در  ــت اگرچ ــق معناس ــگردهای تعمی ــر از ش ــی دیگ ــه، یک ــتوری جمل ــی ارکان دس جابه‌جای
ــول و  ــل، مفع ــان )فاع ــی زب ــلوب طبیع ــا اس ــد جمــات ب ــوارد هرچن ــد در بیشــتر م ــن ترکیب‎بن ای
ــا،  فعــل( منطبــق اســت امــا نمونه‌‌هایــی از ایــن جابه‌جایــی بــه چشــم می‌خــورد کــه در انتقــال معن

مــورد نظــر شــاعر بــوده اســت.

4-1-3-2-1.  تأخیر نهاد 
ــاد  ــرای اهــداف خاصــی، جــای نه ــا شــاعر گاهــی ب ــد ام ــدا می‌آی ــه اصــولاً در ابت ــاد جمل نه
ــا را برجســته و  ــرات و کرب ــای ف ــد واژه‌ه ــاعر می‌خواه ــر ش ــت زی ــاً در بی ــد؛ مث ــر می‌ده را تغیی

ــه همیــن علــت نهــاد را در آخــر آورده اســت: ــد ب ــا درد جانســوزش را بنمایان ــد ت آشــکارتر نمای
ــارچــون جویبــار، ذکر تــو بر لب، روان شــدیم ــو کجــا رَوَد ای بحــر، جویب جــز ســوی ت

)همان: ۱۶۵(
برفــروز مهِــر  از  پرتــوی  آفتــاب،  روزگارای  و  روز  بــود  ســایه  دودمــان  کــز 

)همان(
4-1-3-2-2.  آغاز جمله با قید 

در بیــت نمونــۀ نخســت جملــه بــا قیــد علــت »از بــس« و در بیــت بعــد بــا قیــد تأکیــد »تنهــا« 
آغاز شــده اســت:



103 بررسی »زبان شعر« در ترکیب‌‌بند عاشورایی موسوی گرمارودی/

گویــی خیــال بــود و تنــی از ســراب داشــتاز بــس کــه در زلالــی خود، محو گشــته بود
)همان: ۱۵۳(

خوش‌گــوارتنهــا شــهید، طعم تو با جان چشــیده اســت خوش‌خــوارِ  الهــی  بــادۀ  ای 
)همان: ۱۶۵(

4-1-3-2-3. کاربرد فعل در آغاز جمله 
ــۀ  ــت و جنب ــه اس ــل صورت‌گرفت ــت آن و عم ــان‌گر اهمی ــه، نش ــدای جمل ــل در ابت آوردن فع

ــدی دارد: تأکی

ــک‌بار   ــف مُش ــر زل ــرّه‌ای ز س ــای ط کــنبگش پیچ‌وتــاب  تــبِ  ز  رهــا  جهــان  کار 
)همان: ۱۶۲(

بــودمی‌تاخــت او به دشــمن و من بر لبم شــکفت ضمیــر  در  پیشــترم  کــه  اندیشــه‌ای 
)همان: ۱۵۸(

4-1-3-3.  همسان‌سازی
ــت؛  ــازی اس ــود، همسان‌‌س ــتفاده می‌‌ش ــای کلام اس ــد معن ــرای تأکی ــه ب ــی ک ــر تمهیدات از دیگ
»مــراد از همســانی آن اســت کــه کلمــه یــا ســخنی بــا کلمــه یــا ســخنی دیگــر دارای ارزش دســتوری 
ــر  ــز مفعــول باشــد« همســانی ب ــر مفعــول اســت همســان آن نی ــاً اگ مشــترک و یکســان باشــد مث
ــه در شــعر  ــد و تفســیر« )فرشــیدورد، 1382: 102( ک ــدل، تأکی ــار قســمت اســت »همپایگــی، ب چه

ــر بررســی شــد: ــه شــرح زی ــود و ب ــا دو قســم همپایگــی و تفســیر، برجســته‌‌تر ب ــورد نظــر م م
4-1-3-3-1. همپایگی 

ــب دو  ــه در آن از ترکی ــود ک ــاق می‌ش ــوی اط ــاخت‌های نح ــته از س ــه آن دس ــی ب همپایگ
ــط  ــان رواب ــه هم ــود. به‌طوری‌ک ــکیل می‌ش ــر تش ــد بزرگ‌ت ــک واح ــوع ی ــم ن ــد ه ــد واح ــا چن ی
معنایــی را بــا عناصــر پیرامــون داشــته باشــد. همپایگــی به‌وســیلۀ پیوندهــای همپایگــی بیــن کلمــات 

ــد.  ــود می‌آی ــه وج ــا ب ــا و جمله‌‌ه و گروه‌‌ه

ــتچــون موج روی دســت پدر پیچ‌وتاب داشــت ــاب داش ــای حب ــه صف ــی ب ــی تن و ز نازک
)موسوی‌گرمارودی، ۱۳۸۸: ۱۵۳(

آفریــدگویــی که از ســیاوش و رســتم خــدای وی هــم  بــا  او  در  شــکوه  و  زیبایــی 
)همان: ۱۵۶(

ــای  ــی و شــکوه( نقش‌ه ــت دوم )زیبای ــاب( و در بی ــای حب ــه صف ــی ب ــاب، تن ــت اول )پیچ‌وت در بی
دســتوری یکســانی در شــعر دارنــد و نقــش آن‌هــا »مفعــول« اســت و شــاعر توانســته اســت همســانی 

ــد.  ــر را در ذهــن مخاطــب ایجــاد کن ــد به‌نحوی‌کــه بیشــترین تأثی ــی را ایجــاد کن زیبای

ــده خــام بــودهمچــون بنفشــه طبــری تـُـرد و تــازه بــود ــورسِ ناچی ــون میوه‌هــای ن چ
)همان: ۱۵۴(
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ــل اســتای شهســوار عشــق مــرا جانِ ســرخ بخش ــم خــام و عاق ــوز دل ــی‌ام هن عاشــق ن
)همان:۱۵۱(

در بیــت نخســت )تــرد و تــازه، خــام( و در بیــت بعــدی )خــام و عاقــل( نقــش دســتوری یکســان 
ــد. ــرار گرفته‌‌ان ــار هــم ق ــا در کن ــد معن ــرای تأکی ــد و ب )مســند( دارن

ــم می‌گریســتی ــو ه ــرات کاش ت کیســتی؟آه ای ف بهــر  روان،  بی‌خــروش،  آســوده، 
)همان: ۱۴۸(

ــا  ــا ب ــرای توســع معن ــک نقــش دســتوری )مســند( و ب ــا ی کلمــات )آســوده، بی‌‌خــروش و روان( ب
ــد.  ــم آمده‌‌ان ه

4-1-3-3-2. تفسیر
ــی«  ــا »یعن ــه ب ــی هســتند ک گروه‌هــای تفســیری اعــم از گروه‌هــای اســمی و غیراســمی آن‌‌های
ــر  ــل ذک ــر قاب ــای زی ــا نمونه‌‌ه ــد آن ســاخته می‌شــوند و در شــعر موردنظــر م ــی« و مانن ــه معن و »ب

اســت:

ــتیــک ســوی نقش روشــن ســبز و ســپید را ــدا و روشناس ــه پی ــرد ک ــگاره ب ــر آن ن ب

اشقیاســتیعنــی بــه رنــگ ســبز، صــف اولیــا کشــید مشــؤوم  ســیاهه  دگــر  ســوی 
)همان: ۱۴۹(

کربلاســتخورشــید را ســپید و درخشان کشیده است ســالار  قدســی  چهــر  انــگار 
)همان(

ــگ خــون گرفــتخورشید در شفق شــرری سرخگون گرفت ــه راه شــیری او رن ــی ک یعن
)همان: ۱۵۳(

نمودار مؤلفه‌های لایۀ مرکزی در نمودار زیر خلاصه می‌شود:
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5. نتیجه‌گیری
ــعر  ــان ش ــه زب ــد ک ــان می‌ده ــارودی نش ــوی گرم ــورایی موس ــد عاش ــعر ترکیب‌‌بن واکاوی ش
در هــر ســه لایــه بــه تکامــل نســبی رســیده اســت. اســتفاده از انــواع تکــرار )واج، هجــا، واژه و ..( 
ــای  ــری همخوان‌‌ه ــا به‌کارگی ــای اندیشــه و احســاس خــاص ب ــت موســیقی شــعر و الق ــرای تقوی ب
ســخت نظیــر »خ« ، »چ« و... کــه بــرای بیــان مضامیــن جــدی و عواطــف حزن‌‌آلــود، مناســب هســتند. 
گرمــارودی، تقریبــاً  تمامــی قافیه‌‌هــای  ایــن ترکیب‌‌بنــد را از نــوع قافیــه غنــی، انتخــاب کــرده و بــه 
بیــش از نیمــی از آن‌هــا را بــا اســتفاده از ردیف‌‌هــای فعلــی مناســب، غنــای بیشــتر بخشــیده اســت. 
ــل توجــه اســت. اســتفاده از واژه‌‌هــای  ــن شــعر قاب ــا در ای ــع و زیب ــر بدی ــات و تعابی ســاخت ترکیب
ــری از  ــر گذاشــته و بهره‌‌گی ــان شــعر و افزایــش موســیقی آن اث ــه زب ــت بخشــیدن ب ــر صلاب کهــن ب
ــه  ــه مخاطــب، بیشــتر کــرده اســت. توجــه ب تشــبیهات ملمــوس، صمیمیــت و نزدیکــی شــاعر را ب
اســطوره‌‌های ملــی و دینــی بــرای تعمیــق معنــا، اســتفاده از نمــاد بــرای تصویر‌‌آفرینــی بیشــتر، بجــا 

ــود.  ــی می‌‌ش ــدازه ارزیاب و به‌ان
شــگردهای دیگــری کــه بــرای ژرف‌‌اندیشــی و القــای معنــای مــورد نظــر شــاعر بــه آن توجــه 
ــز همسان‌ســازی در بخــش همپایگــی  ــه و نی شــده هنجارشــکنی در ترتیــب اجــزای دســتوری جمل
ــی  ــاخت‌‌های زبان ــت. س ــوده اس ــاعر ب ــتفادۀ ش ــورد اس ــی م ــه نیک ــه ب ــت ک ــوده اس ــیر ب و تفس
ــی  ــنا و به‌طورکل ــای آش ــگ، همپایگی‌ه ــوزون و خوش‌‌آهن ــای م ــتفاده از واژه‌ه ــاده و روان، اس س
ــرار و از  ــنا و تک ــازی‌‌های آش ــم‌‌های ذات، همسان‌‌س ــراوان از اس ــتفاده ف ــان و اس ــم‌‌گرایی زب تجس
همــه مهم‌تــر همانندی‌‌هــای خاصــی کــه بیــن تفکــر مخاطــب و تخیــل شــاعرانۀ گرمــارودی وجــود 
دارد ایــن ترکیب‌‌بنــد را خواندنــی و تأثیرگــذار کــرده اســت. بررســی آمــاری ســاختار زبــان در ایــن 
ترکیب‌بنــد، نشــان می‌دهــد کــه توجــه شــاعر بیشــتر بــه لایــۀ بیرونــی و به‌ویــژه تکــرار واج و واژه 
ــوده اســت؛ یعنــی دقیقــاً آرایه‌هایــی کــه  ــۀ تشــبیه، معطــوف ب ــه آرای ــی ب ــۀ میان و پــس از آن در لای
ــذاذ  ــه شــعر و الت ــال ب ــر اســت و در اقب ــر و ملموس‌ت ــده، نمــود بیشــتری دارد و عینی‌ت ــرای خوانن ب

ادبــی آن ســهم بیشــتری دارد. 
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Abstract
Persian poetry is one of the most important tools for making people aware of their destiny and 
encouraging them to be resistant, especially to domestic tyranny and foreign colonialism. The 
impact of poetry on the world of young adults, who are in the critical period of growth and 
maturity, is undeniable. One of the types of literature that plays a significant role in shaping the 
character and identity of young adults is poetry. Apart form the description of the war and the 
themes and components related to it such national unity to face the enemy, sacrifice, awareness, 
resistance, bravery of the warriors and praise for martyrs, Iranian young adults’ resistance poetry 
describes post-war issues and themes such as waiting for the return of prisoners, the patient life 
of veterans and captives and their families, and especially pacifism. Using a descriptive-analytical 
method, this article deals with the content, aesthetic, and linguistic analysis of “Mesle Zohr-e 
Ashura” (“Like the Afternoon of Ashura”), a collection of poems by Hamid Honarjo. The results 
of this research show that since this collection is related to the post-war period, the poet expresses 
themes such as martyrs and martyrdom, the bombing of cities and the martyrdom of mothers and 
children, as well as remembering martyrs, fighters and veterans. In the aesthetic part, this kind 
of poetry has taken steps to describe features of resistance in young adults’ poetry using literary 
devices and innovation, often with tangible and sensual imagery. In the linguistic analysis, words 
and compounds are examined, which shows compounds are used more than words, because it is 
much easier for teenagers to convey their intended meaning in one sentence.
Keywords: Resistance Literature, Resistance Poetry, Iran’s Teenage Poetry, Mesle Zohre 
Ashura, Hamid Honarjo 

*Ph.D. student of Persian Language and Literature, University of Birjand, Birjand, Iran. s.moosavi-
fard@birjand.ac.ir
**Associate Professor of Persian Language and Literature, University of Birjand, Birjand, Iran. 
(Corresponding Author) smrahimi@birjand.ac.ir
***Professor of Persian Language and Literature, University of Birjand, Birjand, Iran. behnamfar@
birjand.ac.ir
****Associate Professor of Persian Language and Literature, University of Birjand, Birjand, Iran. 
asamkhaniani@birjand.ac.ir



پژوهشنامۀ فرهنگ و ادبیات آیینى
دوفصلنامۀ علمى (مقالۀ علمى- پژوهشى)، دورة 2، شمارة 1، پیاپى 3، بهار و تابستان 1402، 109 - 128

تاریخ دریافت: 1402/03/21                                                                             تاریخ پذیرش: 1402/06/19

تحلیل محتوایی، زیبایی  شناختی و زبانی شعر پایداری نوجوان ایران
با تکیه بر مجموعه شعر «مثل ظهر عاشورا» از حمید هنرجو

سیده سمیه موسوی فرد*
سید مهدی رحیمی**

محمد بهنام فر***
علی اکبر سام خانیانی****

چکیده
شــعر فارســی از مهم تریــن ابزارهــا بــرای بیــداری مــردم نســبت بــه سرنوشــت خویــش و تشــویق 
ــزان  ــت. می ــی اس ــتعمار خارج ــی و اس ــتبداد داخل ــر اس ــوص در براب ــداری بهخص ــه پای ــان ب آن
تأثیرگــذاری شــعر بــر دنیــای نوجــوان، کــه در دورة حســاس رشــد و بلــوغ قــرار دارد، غیرقابــل  انــکار 
اســت. یکــی از انــواع ادبــی کــه در شــکل  دهی شــخصیت و هویــت نوجــوان نقــش قابــل توجهــی 
ــن  ــر توصیــف جنــگ، مضامی ــران عــلاوه ب ــداری نوجــوان ای ــداری اســت. شــعر پای دارد، شــعر پای
ــداری،  ــار، بی ــمن، ایث ــا دش ــه ب ــرای مقابل ــی ب ــزم مل ــا آن چــون اتحــاد و ع ــط ب ــای مرتب و مؤلفه ه
تشــویق بــه مقاومــت، بیــان رشــادت های رزمنــدگان و ســتایش شــهیدان و بعــد از جنــگ، مضامیــن 
دیگــری چــون انتظــارِ بازگشــت اســرا، زندگــی صبورانــۀ  جانبــازان و اســیران و خانواده هــای آن هــا 
ــا اســتفاده از روش توصیفــی-  ــه ب ــژه صلح گرایــی را در خــود منعکــس می  ســازد.  ایــن مقال و به وی
تحلیلــی بــه تحلیــل محتوایــی، زیبایی  شــناختی و زبانــی دفتــر شــعر »مثــل ظهــر عاشــورا« از حمیــد 
ــد از  ــه بع ــه ب ــن مجموع ــه ای ــد ازآنجایی ک ــان می  ده ــتار نش ــن جس ــج ای ــردازد. نتای ــو می  پ هنرج
جنــگ مربــوط اســت، شــاعر بــه بیــان مضامینــی چــون شــهید و شــهادت، توصیــف بمبــاران شــهرها 
ــردازد. در  ــازان می پ ــدگان و جانب ــهدا، رزمن ــرد ش ــن یادک ــودکان و هنچنی ــادران و ک ــهادت م و ش
ــا  ــب ب ــع، اغل ــان و بدی ــم بی ــتفاده از عل ــا اس ــوان ب ــعر نوج ــاعر ش ــز ش ــناختی نی ــش زیبایی  ش بخ
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ــوان گام  ــعر نوج ــداری در ش ــای پای ــم مؤلفه‌‌ه ــرای تفهی ــی، ب ــوس و حس ــازی‌هایی ملم تصویرس
ــتر از  ــه بیش ــی ک ــوان بررس ــعر نوج ــات در ش ــی، واژگان و ترکیب ــل زبان ــت. در تحلی ــته اس برداش
ــار  ــرای نوجــوان بســیار راحت‌‌تــر اســت در یــک جملــه ب ترکیبــات اســتفاده شــده اســت، چــون ب

معنایــی خــود را برســاند.
ــورا،  ــر عاش ــل ظه ــران، مث ــوان ای �ـداری، ش��عر نوج �ـداری، ش��عر پای ـت پای ــا: ادبیاـ  کلیدواژه‌ه

ــد هنرجــو. حمی

1- مقدمه
ــی را  ــوع ادب ــن ن ــداری اســت. ای ــات پای ــات مطــرح می‌‌شــود، ادبی ــه در ادبی ــی ک یک��ی از گونه‌‌های
می‌‌ت��وان در ادبی��ات بیشــتر ملت‌هـا� مشـا�هده ک��رد ک��ه نه‌تنهاــ ب��ه ترویــج ارادة مل��ت ب�ـرای مقاومــت 
ــز  ــا نی ــی ملت‌‌ه ــانی و اجتماع ــای انس ــی ارزش‌ه ــه در تعال ــردازد، بلک ــتم می‌‌پ ــم و س ــر ظل در براب

مؤثــر اســت.
ادبیــات پایــداری ســروده‌‌ها و نوشــته‌‌هایی را شــامل می‌‌شــود کــه مــردم را بــه مبــارزه و پایــداری 
ــارزه،  ــه مب ــد و هــدف از آن، دعــوت ب ــم دعــوت می‌‌کن ــدی و اســتبداد و ظل ــه تع ــر هرگون در براب
ــروزی،  ــن پی ــای روش ــودن افق‌‌ه ــران، نم ــرة بیدادگ ــیم چه ــان، ترس ــتایش آزادی و آزادی‌‌خواه س
ــارز و شــهدای راه آزادی و وطــن و...  ــردم مب ــردم، بزرگداشــت و ســتایش م ــت م انعــکاس مظلومی
ــی،  ــوع ادب ــن ن ــه در ای ــت ک ــوان گف ــی می‌‌ت ــی کل ــی، 1388: 44( و در نگاه اســت )کریمــی لاریم
تعهدمحــوری، توجــه بــه مــردم، توجــه بــه تحــولات و تلاطمــات اجتماعی و ستم‌‌ســتیزی برجســتگی 

بیش��تری دارد )امی��ری خراس��انی، 1393: 14(.
ــم  ــی دارد )ابراهی ــل توجه ــش قاب ــت نوجــوان نق ــی در شــکل‌‌دهی شــخصیت و هوی ــوع ادب ــن ن ای
ــارة حیــات مــادی و معنــویِ جســم و روح از  ــان درب ــار، 1396: 7( و در گســترش بینــش نوجوان تب
ــری  ــش مؤث ــد نق ــو، می‌‌توان ــت از دیگرس ــهادت و مقاوم ــون ش ــی چ ــبرد ارزش‌‌های ــو و پیش یک‌س

داشــته باشــد.
شــعر پایــداری نوجــوان، شــعری اســت کــه مخاطــب خــاص آن نوجــوان باشــد، نوجوانــی کــه 
پابه‌پــای ســایر اقشــار جامعــه در برابــر ناراســتی‌‌ها مقاومــت می‌‌کنــد و ســعی دارد تــا در پایه‌‌گــذاری 
جامعــۀ آرمانــی نقــش مؤثــری ایفــا نمایــد. ســرایندة چنیــن شــعری ممکــن اســت نوجــوان باشــد و یا 
ادیبانــی باشــند کــه گرچــه نوجــوان نیســتند، امــا مســئولیت احســاس می‌‌کننــد و می‌‌کوشــند کــه در 
تکویــن شــخصیت نوجوانــان نقــش داشــته باشــند. جــواد محقــق، جعفــر ابراهیمــی )شــاهد(، ســلمان 
هراتــی، بیــوک ملکــی، قیصــر امین‌‌پــور، حمیــد هنرجــو، افشــین عــا، محمدکاظــم مزینانــی و محمــد 
ــروزی  ــس از پی ــای اول و دوم پ ــه در دهه‌‌ه ــتند ک ــاعران هس ــن ش ــه ای ــزی ازجمل ــودرزی دهری گ

انقــاب اســامی در زمینــه تولیــد و نشــر شــعر پایــداری نوجــوان فعالیــت نمایانــی داشــته‌‌اند.
ــن  ــه در ای ــداری شــعر نوجــوان اســت ک ــد هنرجــو یکــی از شــاعران برجســته در ادب پای حمی
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ــی یکــی از  ــی، زیبایی‌‌شــناختی و زبان ــه بررســی محتوای ــی ب ــی- تحلیل ــا رویکــرد توصیف ــق ب تحقی
دفاتــر شــعر او، دفتــر شــعر مثــل ظهــر عاشــورا )1376( پرداختــه می‌‌شــود. او از شــاعران تأثیرگــذار 

ــودک و نوجــوان کشــور محســوب می‌شــود. در عرصــة شــعر ک
هنرجــو در شهرســتان ملایــر متولــد شــد و ســرودن اشــعار مختلــف را از کودکــی آغــاز کــرد و در 
دهــة ســوم زندگــی بــه اوج شــکوفایی رســید. از آثــار ادبیــات پایــداری نوجــوان او می‌‌تــوان کوچــه 
ــر ابرهــا )1382(  فرشــته‌‌ها )1376(، رنــگ دلتنگــی )1375(، مثــل ظهــر عاشــورا )1376( و ســوار ب
را نــام بــرد. نگارنــدگان ایــن پژوهــش، دفتــر شــعر مثــل ظهــر عاشــورا را کــه در ســال 1376 حــوزة 

هنــری چــاپ و منتشــر کــرده، بررســی کرده‌‌انــد و همــه نمونه‌‌هــا از ایــن دفتــر نقــل شــده اســت.
سؤالات تحقیق عبارت‌اند از:

ــل  ــه مث ــداری مجموع ــعر پای ــه در ش ــی به‌کاررفت ــناختی و زبان ــی، زیبایی‌‌ش ــای محتوای 1. مؤلفه‌‌ه
ظهــر عاشــورا چیســت؟

2- هریک از جنبه‌های سه‌گانه فوق در این مجموعه شعری چگونه به‌کاررفته‌اند؟

1-1- پیشینه پژوهش
ــورا از  ــر عاش ــل ظه ــر مث ــارة اث ــد، درب ــان می‌‌ده ــی نش ــع اطلاعات ــده در مناب ــی‌‌های به‌عمل‌آم بررس
حمیــد هنرجــو پژوهــش مســتقلی ارائــه نشــده اســت، امــا دربــارة ادبیــات پایــداری و به‌ویــژه شــعر 

پایــداری نوجــوان پژوهش‌‌هایــی ارائــه شــده اســت کــه در ادامــه معرفــی می‌‌شــوند:
- علــی محمدیــان )1388( در پایان‌‌نامــه کارشناســی ارشــد دانشــگاه پیــام نــور تهــران بــا عنــوان 
ــاد و  ــای هفت ــوان دهه‌‌ه ــودک و نوج ــعر ک ــهادت در ش ــهید و ش ــوع ش ــل موض ــی و تحلی »بررس
ــوان را  ــودک و نوج ــات ک ــای ادبی ــف، ویژگی‌‌ه ــینه، تعری ــه پیش ــی ازجمل ــات کل ــتاد«، اطلاع هش
ــودک و  ــعر ک ــای ش ــل کتاب‌‌ه ــی و تحلی ــاری و بررس ــی آم ــه کتابشناس ــپس ب ــرده و س ــرح ک مط

ــه اســت. ــه 70 و 80 پرداخت ــهادت در ده ــهید و ش ــا موضــوع ش نوجــوان ب
ــران« از  ــوان ای ــودک و نوج ــعر ک ــی ش ــری »جریان‌‌شناس ــاله دکت ــان )1395( در رس ــی ارمغ - عل
ــه  ــی ب ــر اســاس مکاتــب ادب دانشــگاه کاشــان نیــز جریان‌‌هــای شــعر کــودک و نوجــوان ایــران را ب

ــت. ــرده اس ــیم‌‌بندی ک ــم تقس ــم و سمبولیس ــم، رمانتیس کلاسیس
ــوان  ــا عن ــرا ب ــگاه الزه ــد دانش ــی ارش ــه کارشناس ــز در پایان‌‌نام ــی )1388( نی ــه نصرت - معصوم
ــی  ــان کلیات ــس از بی ــه 60و70«، پ ــدس ده ــاع مق ــودک و نوجــوان دف ــا در شــعر ک »بررســی نماده
ــه  ــواع آن، ب ــاد و ان ــات و نم ــه ادبی ــر این‌‌گون ــگ ب ــر جن ــوان و تأثی ــودک و نوج ــات ک ــارۀ ادبی درب

ــه اســت. ــران پرداخت ــودک و نوجــوان معاصــر ای ــة شــعری ک ــد مجموع ــا در چن بررســی نماده
ــران  ــراز و فرودهــای شــعر کــودک و شــعر نوجــوان ای ــة »ف ــی )1394( در مقال - مهــدی حجوان
ــران را در ســه دهــه پــس از  در ســه دهــه پــس از انقــاب«، وضعیــت شــعر کــودک و نوجــوان ای
ــی  ــر دوره را به‌طورکل ــعر ه ــرات در ش ــا 80( و تغیی ــای 60 ت ــامی )دهه‌‌ه ــاب اس ــروزی انق پی
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بررســی می‌‌کنــد.
- مقالــه »موشــکی کــه کاغــذی نبــود« از انســیه موســویان در کتــاب ســیزدهم )مجموعــه مقــالات 
ــی و  ــاظ موضوع ــه در آن ازلح ــال 1389( ک ــدس س ــاع مق ــال دف ــاب س ــنواره کت ــیزدهمین جش س
ــاره شــعر کــودک و نوجــوان دفــاع مقــدس آمــده اســت؛  ســاختاری توضیحــات و تحلیل‌‌هایــی درب
علاوه‌برایــن در کتــاب پانزدهــم )مجموعــه مقــالات پانزدهمیــن جشــنواره کتــاب ســال دفــاع مقــدس 
ســال1390(، مریــم اســامی در مقالــة »از میــان آتــش و بــاروت« بــه نوآوری‌‌هــا در شــعر کــودک و 
ــن و نوآوری‌‌هــا را  ــی مضامی ــا آوردن نمونه‌‌های نوجــوان جنــگ و پــس از جنــگ نظــری داشــته و ب

تحلیــل کــرده اســت.
- از مجموعــه انتشــارات ایــران نیــز می‌‌تــوان نشــر ســوره مهــر را عنــوان کــرد کــه حــدود 2180 
عنــوان کتــاب را منتشــر کــرده اســت. یکــی از ایــن کتاب‌‌هــا از عبدالمجیــد نجفــی بــا عنــوان زیرگنبــد 
کبــود )1390( اســت کــه در آن پــس از بحــث دربــارة شــعر کــودک و نوجــوان، بــا محوریــت پنج‌تــن 
ــردازد؛  ــوان می‌‌پ ــودک و نوج ــعر ک ــال در ش ــل صورخی ــه تحلی ــن حــوزه ب ــاخص ای ــاعران ش از ش
ــه نویســنده در ایــن کتــاب ادبیــات کــودک و نوجــوان را به‌طورکلــی مــورد توجــه قــرار داده و  البت
ــای  ــداری نوجــوان در مجموعــه شــعر مثــل ظهــر عاشــورا به‌طــور مجــزا و مســتقل مبن ــات پای ادبی

تحقی�ـق او نب�ـوده اس�ـت.

2- بحث و بررسی
2-1- تحلیل محتوایی کتاب مثل ظهر عاشورا

 ادبیــات بازتــاب عواطــف و احساســات مــن شــاعر یــا مــن نوعــی او در مقابــل امــور مختلــف 
ــی  ــد به‌تنهای ــا می‌‌توان ــدام از آن‌ه ــه هرک ــت ک ــی و... اس ــط زندگ ــاق، محی ــنت‌‌ها، اخ ــه س ازجمل
ــوا،  ــود از محت ــع مقص ــد؛ درواق ــکیل ده ــی را تش ــر ادب ــوای اث ــور، محت ــایر ام ــا س ــد ب ــا در پیون ی
ــه در کلام  ــکار و عواطــف و حــالات شــاعران و مقاصــدی اســت ک ــوع اف موضوعــات شــعری و ن

ــد. ــان می‌‌کنن بی
در مجموعــۀ مثــل ظهــر عاشــورا، به‌طورمعمــول در هــر شــعر ابعــاد و موضوعــات مختلــف مرتبــط 
ــان آنچــه بیشــتر جلــب توجــه  ــن می ــار هــم مطــرح شــده اســت. در ای ــداری در کن ــات پای ــا ادبی ب
ــه مطــرح شــود  ــن مجموع ــداری ای ــات پای ــوان موضوعــات محــوری ادبی ــد به‌عن ــد و می‌‌توان می‌‌کن
عبارت‌انــد از: تمجیــد از شــهادت و شــهادت‌طلبی و امــام شــهدا )امــام خمینــی ره(، یادکــرد 
ــرا،  ــده‌‌اند، بزرگداشــت اس ــهید ش ــود ش ــه خ ــی ک ــوان و پدران ــهیدان نوج ــهیدان، ش ــدگان، ش رزمن
جانبــازان و بیــان حــالات پــدران و مــادران و فرزندانشــان و یادکــرد معلمــان شــهید، به‌خصــوص در 
ــه موضوعــات می‌‌نگــرد،  ــان یــک نوجــوان ب آن بخــش از شــعر پایــداری نوجــوان کــه شــاعر از زب
ــا آن‌هــا در  ــاد پــدر شــهید، بمبــاران و یادکــرد عزیزانــی می‌‌پــردازد کــه او از نزدیــک ب ــه ی بیشــتر ب
ارتبــاط بــوده و اکنــون آن‌هــا را از دســت داده اســت و همچنیــن بــه توصیــف آن‌هــا یــا حــال و هــوای 
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خــود در آن محیــط اشــاره دارد.

2-1-1- شهادت و شهادت‌طلبی و یادکرد شهدا و اسرا
ــه  ــاعران ب ــت. ش ــاب اس ــعر انق ــم ش ــن مفاهی ــی از عالی‌‌تری ــهادت‌‌طلبی بخش ــهادت و ش ش
مجاهــدان صحنه‌‌هــای نبــرد عشــق می‌‌ورزنــد و موضــوع شــهادت را ارزش برتــر معرفــی می‌‌کننــد. 
)مکارمی‌‌نیــا،1385: 46( در کتــاب مثــل ظهــر عاشــورا کــه پــس از جنــگ انتشــار یافتــه اســت، ماننــد 
دیگــر آثــار دفــاع مقــدس، یادکــرد شــهدا و اســرا دیــده می‌‌شــود. داده‌‌هــای تحقیــق نشــان می‌دهــد 
کــه حــدود 19 درصــد از اشــعار ایــن مجموعــه بــه موضــوع شــهادت اختصــاص دارد کــه برخــی از 

ــود: ــی می‌‌ش ــای آن بررس نمونه‌‌ه
در ابتــدای شــعر بــه خانــه‌‌ات خــوش آمــدی کــه یادکــرد دوســت شــهیدش اســت، بــا دیــدن 
رزمنــده‌‌ای کــه از اســارت برگشــته اســت و شــباهتی کــه بــه شــهید دارد، می‌‌گویــد »نشســته در کنــار 
دوســتم حســین، ببیــن قیافــه‌‌اش چقــدر آشناســت، خــدای مــن چقــدر شــبیه مرتضاســت« )هنرجــو، 
1376: 6(. همچنیــن زمانــی کــه مــادران در حــال اشــک ریختــن هســتند »ســتاره‌‌های اشــک، حلقــه 
بســته‌‌اند در آســمان چشــمان مــادرش« یادبــود شــهدا را نیــز بــه ذهــن متبــادر می‌کنــد، شــهدایی کــه 

پیکــر آن‌هــا بــه خانــه بازگشــته اســت.
ــر از  ــه جلوت ــد ک ــاد می‌‌کن ــی ی ــهید نوجوان ــت، از ش ــب می‌‌نوش ــق‌‌هایش را مرت ــعر مش در ش
ــده اســت.  ــف می‌‌ش ــوده و بیشــتر از ســن خــودش متوجــه اوضــاع و مســائل مختل ــان خــود ب زم
شــاعر در »او کتــاب فصل‌هــا را دوره کــرد، بــر تنــش پیراهنــی از بــرگ داشــت« توجــه می‌‌دهــد کــه 
ایــن شــهید، بــا طبیعــت و مــردم ارتباطــی قــوی داشــته اســت: »آســمان را از تــه دل دوســت داشــت، 
ــش  ــر فقدان ــان: 23( و ب ــود« )هم ــاران ب ــان چشمه‌س ــود« و »هم‌زب ــک ب ــه گنجش ــم‌‌هایش خان چش
ــا گذاشــت« )همــان(. ــه را تنه ــه: »حیــف همکلاســش پون ــن می‌‌ســراید ک تأســف می‌‌خــورد و چنی

حمیــد هنرجــو نیــز در شــعر پرســتاره بــود آن شــب، لحظــات شــهادت رزمنــدگان را توصیــف 
می‌‌کنــد، همــان لحظاتــی کــه بــه قولــی »بدیع‌‌تریــن مضمونــی اســت کــه در شــعر شــاعران جنــگ 
متبلــور می‌‌شــود.«)مکارمی‌‌نیا، 1385: 48( و نشــان می‌‌دهــد کــه رزمنــدگان در ادای وظیفــه و پایــداری 
در دفــاع از ایدئال‌هــا چگونــه خــود را بــه خــدا نزدیــک می‌‌دیده‌‌انــد و شــب قبــل از شــهادت چــه 
ــوق  ــنگرها، ش ــام س ــد از تم ــال می‌‌آم ــوی ب ــته‌‌اند: »ب ــد داش ــا خداون ــه‌‌ای ب ــای صادقان راز و نیازه
ــا  ــده، ب ــای رزمن ــراید: »بچه‌‌ه ــن می‌‌س ــر چنی ــا در جــای دیگ ــا« ی ــر کبوتره ــود در س ــر ب ــمان پ آس

ــا خــود خــدا رفتند«)هنرجــو، 1376: 25(. ــا شــوق ت ــد، چــون پرنده‌‌هــا ب فرشــته‌‌ها رفتن

2-1-2- یادکرد پدر رزمنده و امام خمینی )ره(
در زمــان جنــگ، پــدران بســیاری در جبهــه حضــور داشــتند، بــه همیــن دلیــل در شــعر نوجــوان دفــاع 
ــد  ــان در جبهه‌‌ان ــه پدرانش ــود دارد ک ــیاری وج ــعار بس ــی اش ــودکان و نوجوانان ــان ک ــدس از زب مق
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ــاع  ــان در دف ــداری آن ــداری و پای ــی از ارزش‌م ــد و خاطره‌‌های ــاد می‌‌کنن ــا ی ــان از آن‌ه و فرزندانش
ــه  ــه ب ــم ک ــاهده می‌‌کنی ــدری را مش ــود پ ــعرها یادب ــی از ش ــا در برخ ــد ی ــان می‌‌کنن ــا بی از آرمان‌ه
شــهادت رســیده اســت و اکنــون از زبــان فرزنــدش توصیــف می‌‌شــود. در ایــن اشــعار به‌کــرات یــاد 
امــام خمینــی )ره( هــم مطــرح و از ایشــان هــم به‌عنــوان پــدر معنــوی شــهدا و هــم به‌عنــوان یــک 
فــرد مقــدس یــاد می‌‌شــود. شــاعر در حــدود 25درصــد از اشــعار دفتــر مثــل ظهــر عاشــورا بــه ایــن 

موضــوع پرداختــه اســت.
 شــعر عکــس امــام خندیــد، یادک��رد پـد�ر رزمن��ده و امــام خمینــی )ره( را بــا هــم دارد. در جایــی 
می‌‌گویــد: »بابــای مــن هــم آن وقــت در جبهــه جنــگ می‌‌کــرد، هــر مــاه نامــه‌‌اش را یــک قاصــدک 
ــه دورة  ــازه ب ــه ت ــت ک ــی اس ــود، نوجوان ــخص می‌‌ش ــح مش ــورت واض ــان: 7(. به‌ص می‌‌آورد«)هم
ــه در حــال  ــد ک ــدر خــود می‌‌افت ــاد پ ــه ی ــگ ب ــی از جن ــا پیام ــون ب ــیده اســت و اکن ــی رس نوجوان
ــاق  ــوی ات ــاری، ت ــوش به ــر خ ــود: »عط ــه می‌‌ش ــه گفت ــمتی ک ــن در قس ــت. همچنی ــدن اس جنگی
ــه  ــی )ره( اســت ک ــام خمین ــرد ام ــان(، یادک ــام خندید«)هم ــاب ســبزرنگش عکــس ام ــد، در ق پیچی
به‌دلیــل احتــرام و عزیــز بــودن ایشــان در منــازل قــاب عکسشــان را نگهــداری می‌‌کردنــد و بخشــی 
ــد. ــد، از دل می‌‌زدودن ــوی آن‌‌هــا به‌حســاب می‌‌آم ــدر معن ــه پ ــا تماشــای او ک از دلتنگی‌‌هایشــان را ب
شــعر نامــه بابــا، بیــان عملکــرد پــدری اســت کــه در جبهــه هــم فرزنــد خــود را فرامــوش نکــرده 
اســت و بــه دنبــال نشــان دادن راه درســت و تربیــت دینــی و اخلاقــی او اســت. در مصــراع »نمــازت 
ــد  ــی می‌‌کن ــی راهنمای ــف دین ــام تکالی ــه انج ــود را ب ــوان خ ــد نوج ــد« فرزن ــا محم ــوان، آق را بخ

)همــان: 11(.
در شــعر نجمــه، عــاوه بــر محتوایــی کــه دربــارة بمبــاران دارد، از یادبــود امــام خمینــی )ره( نیــز 
غافــل نمی‌‌شــود. امامــی کــه حامــی و پنــاه کــودکان اســت. در »زیــر عکــس کوچــک امــام نجمــه بــا 

عروســکش بــه خــواب رفــت« یــاد امــام را یــادآوری می‌کنــد )همــان: 13(.
در شــعر قــاب پرســتاره، یادبــود شــهیدی را می‌‌بینیــم کــه همســر و فرزنــد نوجوانــش بــه یــاد او 
هســتند: »نشســتم مثــل مــادر کنــار عکــس بابا«)همــان: 19( و دل همســر و فرزنــد نوجوانــش بــرای 
او تنــگ شــده اســت. شــعر بــا بیــان این‌کــه »تمــام شــاپرک‌‌ها برایــش غصــه دارنــد و گرفتــه رنــگ 

انــدوه در و دیــوار خانــه« )همــان( بــه توصیــف غــم فــراق و دوری از پــدر     می‌‌پــردازد.
ــه  ــازی، یادکــرد پــدری اســت کــه در جبهــه حضــور دارد و نوجوانــش ب شــعر کوچه‌‌هــای بی‌‌ب
ــر چــه  ــدرش ه ــد پ ــش می‌‌خواه ــه ایجــاد شــده اســت دل ــاران و مشــکلاتی ک ــرس از بمب ــل ت دلی
ــی  ــان! ک ــی ج ــای بی‌ب ــی، بچه‌‌ه ــای لالای ــواره، بچه‌‌ه ــای گه ــردد: »بچه‌‌ه ــه بازگ ــه خان ــریع‌‌تر ب س

ــان: 21(. ــی« )هم ــه می‌‌آی ــه خان ب

 2-1-3 یادبود معلم شهید
در زمــان جنــگ، همــه اقشــار مــردم بــه جنــگ می‌‌رفتنــد. یکــی از ایــن اقشــار معلمــان بودنــد کــه 
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بــرای حضــور در خــط مقــدم و مقاومــت و پایــداری در مقابــل دشــمن تــا دنــدان مســلح، داوطلبانــه 
ــتند.  ــر داش ــوری مؤث ــه حض ــت جبه ــا پش ــه ت ــدم گرفت ــط مق ــگ از خ ــای جن ــی بخش‌‌ه در تمام
ــود؛  ــوزان ب ــش آم ــه دان ــی ب ــی و عمل ــی حقیق ــت، درس ــور و مقاوم ــن حض ــه ای ــت ک ــن اس روش
دانش‌آموزانــی کــه شــخصیت آن‌‌هــا در حــال تکویــن بــود و بــرای آینــده خــود بــه دنبــال الگوهــای 

عملــی بودنــد. 6 درصــد اشــعار ایــن دفتــر شــعر، در ایــن موضــوع اســت.
ــه  ــه ب ــت ک ــوز اس ــان و دلس ــی مهرب ــود معلم ــف و یادب ــان، توصی ــگاه مهرب ــک ن ــعر ی ــام ش تم
ــوده  ــان ب شــهادت رســیده اســت. در تمــام بیت‌‌هــای آن معلمــی وصــف می‌‌شــود کــه بســیار مهرب
و بــه همیــن دلیــل در قطعه‌‌هایــی ماننــد »مهربــان مثــل پــدر ســاده مثــل روستاســت«، »یــک معلــم، 
ــد یــک  ــوزان خــود مانن ــرای دانش‌‌آم ــد کــه ب ــاد می‌‌کن ــان« از معلمــی ی ــا نگاهــی مهرب ــدر ب یــک پ

پــدر بــوده اســت )همــان: 10(. 

2-1-4- توصیف بمباران و موشک‌باران‌ و شهادت مادران و کودکان
بمبــاران مناطــق مختلــف کشــور یکــی دیگــر از محتواهایــی اســت کــه در اشــعار دفــاع مقــدس بــه 
کار رفتــه اســت. در ایــن مجموعــه شــعر، پرتکرارتریــن محتــوای بیان‌شــده )حــدود 31درصــد(، بیــان 
ــان اســت؛ موضــوع  صحنه‌‌هــای مختلــف بمبــاران و روایــت چگونگــی ترســیدن کــودکان و نوجوان
دیگــری کــه در کنــار ایــن محتــوا توصیــف شــده اســت شــهادت مظلومانــه مــادران و کــودکان اســت 

کــه از قربانیــان اصلــی بمبــاران هســتند.
در شــعر نجمــه، بمبــاران شــهر را بــا عبــارت »آســمان شــهر مــا ناگهــان پــر از ســتاره شــد« بــه 
ــه  مــادران و کودکانــی را نشــان می‌‌دهــد کــه در کنــار یکدیگــر بــه  تصویــر می‌‌کشــد و همچنیــن ب
ــادری در  ــاز م ــر کشــیده‌‌اند: » ب ــمان پ ــه آس ــه ب ــد ک ــف می‌‌کن ــه توصی ــند و اینگون ــهادت می‌‌رس ش

کنــار بچــه‌‌اش بــه ســوی آفتــاب رفــت« )همــان: 13(.
در شــعر ماهــی ســرخم مــرد، بمبــاران شــهر را بــه تصویــر می‌‌کشــد: »بــاز هــم شــب آمــد آســمان 
ــود، خانه‌‌هــا ویــران شــد، بغــض  ــا در بیــت پایانــی می‌‌گویــد: »چــه شــب تلخــی ب مشــکی شــد« ی
مــادر ترکیــد، شــهر بمبــاران شــد« و این‌کــه یــک نوجــوان دلــش می‌‌خواهــد هــر چــه ســریع‌تر ایــن 
ــن  ــا م ــد روز ب ــم می‌‌خواه ــن دل ــد: »م ــان می‌‌کن ــه بی ــعر خــود این‌گون ــود، در ش ــام ش ــات تم اتفاق

باشــد« و آرزو دارد کــه دوبــاره بتوانــد روشــنایی و زیبایی‌‌هــا را ببینــد )همــان: 17(.
ــه در  ــف موشــک‌‌باران شــهر خرمشــهر هســتیم ک ــاهد توصی ــازی، ش ــای بی‌‌ب در شــعر کوچه‌‌ه
زمــان جنــگ آمــاج حملــة دشــمن قرارگرفتــه بــود و بیشــترین آســیب را مــردم آن مناطــق دیدنــد. 
ــارت  ــن شــهر و در عب ــام ای ــه ن ــوان شــهر خرمشــهر »بچه‌‌هــای خرمشــهر« ب ــا عن ــدا ب در همــان ابت
»موشــکی نشســت آن روز تــوی کوچــه‌‌ای بن‌بســت« بــه موشــک‌‌باران خرمشــهر اشــاره دارد. همچنین 
ــه خــون  محتــوای شــهادت کــودکان و مــادران را نیــز در خــود دارد و چنیــن می‌‌ســراید: »طاهــره ب
غلتیــد، مــن هنــوز یــادم هســت« یــا »پیــش چشــم یــک مــادر، یــک پرنــده پرپــر زد« )هنرجــو،1376: 
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21(. ایــن شعــر تنـو�ع محتوای��ی دارد ت��ا تم��ام ابع��اد فاجعه‌‌ب��اری را کــه جنــگ ایجــاد کــرده اســت 
و نوجوانــان و جوانــان را تحــت تأثیــر قــرار داده اســت به‌خوبــی نشــان دهــد.

2-1-5-یادکرد جانبازان
یادکــرد جانبــازان‌‌‌‌‌‌، یکــی دیگــر مؤلفــه از مؤلفه‌‌هــا و مضامیــن ادبیــات دوران پــس از جنــگ اســت 
ــد. در ایــن مجموعــه،  ــازان صحبــت می‌‌کنن کــه شــاعران دفــاع مقــدس از دردهــا و مشــکلات جانب
ــود  ــاز خ ــدة جانب ــون فرمان ــد و اکن ــرکت کرده‌ان ــگ ش ــه در جن ــی ک ــان نوجوانان ــازان از زب جانب
ــرادران  ــه ب ــد ب ــه دارن ــه علاق ــان و این‌ک ــوند و از آرزوهایش ــف می‌‌ش ــد، توصی ــاره می‌‌بینن را دوب
ــن  ــعار ای ــد از اش ــدود 19درص ــد. ح ــان می‌آی ــه می ــخن ب ــد، س ــود بپیوندن ــهید خ ــان ش و همرزم

ــردازد. ــون می‌‌پ ــن مضم ــان ای ــه بی ــه ب مجموع
در شــعر شــبی پــرواز کــن، فرمانــده‌‌ای بــا ایمــان توســط یــک نوجــوان بــا کلمــات ســاده و روان 
ــودی« و  ــده ب ــن فرمان ــا ایمان‌‌تری ــو ب ــادم هســت، ای خــوب، ت ــه ی ــان جبه ــف می‌‌شــود: »می توصی
ــوان اســت، اگرچــه  ــازی از جبهــه بازگشــته اســت: »اگرچــه دســت‌‌هایت نات ــا جانب ــده ب ــن فرمان ای
خــوب مــن! یــک پــا نــداری« ولــی دلــش پیــش بــرادران شــهید خــود جامانــده و از تنهایــی در میــان 
مــردم رنــج می‌‌بــرد و می‌‌خواهــد دوبــاره در کربــا بــودن را حــس کنــد: »دلــت مثــل کبوتــر، چنــد 
وقتــی اســت، میــان شــهر مــا تنهــا نشســته، شــبی پــرواز کــن تــا کربــا بــاز، اگرچــه بال‌هــای تــو 

شکســته« )همــان: 15(.

2-2- تحلیل زیبا‌‌یی‌‌شناختی
ــه و  ــه باعــث جاذب ــرد، همــه شــگردهایی اســت ک ــرار می‌‌گی ــل زیبا‌‌یی‌‌شــناختی ق ــل تحلی آنچــه ذی
تأثیــر کلام می‌‌شــود و شــامل تمهیداتــی اســت کــه بــا اســتفاده از تکــرار، خیــال، تناســب و امکانــات 
ــان، بدیــع  ــی، بی زبانــی محقــق می‌‌شــود و مــا ایــن امــور را به‌ترتیــب در علــوم بلاغــی شــامل معان
و عــروض دســته‌‌بندی می‌‌کنیــم. در ادامــه بحــث، برخــی از تمهیــدات شــاعر کــه در حــوزه خیــال 

ــود. ــی می‌‌ش ــرد، بررس ــای می‌‌گی ــان( ج )بی
ــی و گســترده‌‌ای  ــان مباحــث اصل ــد، هم ــاعرانه را تشــکیل می‌‌ده ــال ش ــی خی »آنچــه حــوزة عموم
اســت کــه در چهــار بحــث مجــاز، اســتعاره، تشــبیه و کنایــه و دگرگونی‌‌هــا و شــاخه‌‌های هــر کــدام 

وجــود دارد« )شــفیعی کدکنــی،1370 :124(.
شــایان ذکــر اســت کــه عناصــر هنــری به‌کاررفتــه در ایــن دفتــر هنرجــو، بیشــتر ملمــوس و حســی 
ــط اطــراف خــود بیشــتر  ــا محی ــوز ب ــه هن ــی اســت ک ــی نوجوان ــه نشــانة رده ســنی ابتدای اســت ک
ــداری  ــات پای ــناختی در ادبی ــر زیباش ــی عناص ــورت کل ــت. به‌ص ــاط اس ــی در ارتب ــورت حس به‌ص
ــورت  ــد به‌ص ــه نمی‌‌توان ــت ک ــی اس ــودک و نوجوان ــوای ک ــال و ه ــان دادن ح ــرای نش ــوان ب نوج
کامــاً عقلانــی بــا ایــن مــوارد ارتبــاط برقــرار کنــد و بــه همیــن دلیــل از عناصــری اســتفاده می‌شــود 
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کــه بیشــتر بــا حــس او قابــل درک اســت.

2-2-1-تشبیه
ــه  ــاد پیونــدی کــه ب ــر بنی ــا کســی دیگــر، ب ــه چیــزی ی ــا کســی ب تشــبیه »ماننــد کــردن چیــزی ی
ــه تشــبیه‌‌ها  ــن مجموع ــزازی، 1375: 40(. در ای ــت« )ک ــوان یاف ــان آن دو می‌‌ت ــدار شــاعرانه در می پن
ــه  ــف از محسوســات را ب ــوارد مختل ــاعر، م ــد. ش ــه کار رفته‌‌ان ــه تشــبیهی ب بیشــتر به‌صــورت اضاف
ــبیه  ــوع تش ــب از ن ــل اغل ــن دلی ــه همی ــرده اســت و ب ــبیه ک ــت تش ــک بخــش به‌خصــوص طبیع ی
حســی بــه حســی بهــره می‌‌گیــرد، چراکــه همچنــان کــه قبــاً بیــان شــد، نوجوانــان بیشــتر بــا مســائل 
ــل درک و  ــی قاب ــای حس ــه جنبه‌‌ه ــی را ب ــائل عقل ــد مس ــتند و می‌‌‌‌خواهن ــاط هس ــی در ارتب حس
دیــدن تبدیــل کننــد؛ از طــرف دیگــر نوجوانــان در حــال تجربــه و درک احساســات مختلــف هســتند. 
ــازد و  ــوار س ــعر را هم ــای ش ــه دنی ــا راه ورود ب ــرای آن‌ه ــد ب ــن، تشــبیه‌‌های حســی می‌‌توانن بنابرای

آن‌هــا را بــه ســمت مطالعــه و تحلیــل شــعر جــذب نمایــد.
ــوش  ــه‌‌ات خ ــه خان ــعر ب ــک« در ش ــتاره‌‌های اش ــوس »س ــه محس ــوس ب ــغ و محس ــبیه بلی تش
ــز تشــبیه  ــه ســتاره‌‌های درخشــانی تشــبیه کــرده اســت و نی ــل کــه اشــک را ب ــن دلی ــه ای آمــدی، ب
ــه  ــعر ب ــو،1376: 6( در ش ــادرش« )هنرج ــم‌های م ــمان چش ــوس »آس ــه محس ــوس ب ــغ و محس بلی
خانــه‌ات خــوش آمــدی کــه در آن چشــمان مــادرش را بــه آســمان تشــبیه کــرده اســت و ترکیــب 
ــاران اشــک شــادی« )همــان: 7(، در شــعر عکــس امــام خندیــد کــه اشــک‌های از ســر  اضافــی »ب
ــه، )همــان: 13(،  ــرس« در شــعر نجم ــوت ت ــز »عنکب ــاران تشــبیه کــرده اســت و نی ــه ب شــادی را ب
»ولــی در ســینه‌ات نــور امیــد اســت«، »دلــت مثــل کبوتــر چنــد وقتــی اســت« )همــان: 15(، »حــوض 
نگاهــم« )همــان: 19(، »چــون پرنده‌‌هــا بــا شــوق تــا خــود خــدا رفتنــد« )همــان: 25( کــه رزمنــدگان 

ــد. ــرواز کرده‌‌ان ــا خــدا پ ــدگان تشــبیه کــرده اســت کــه ت ــه پرن شــهید را ب

2-2-2- استعاره
ــه  ــا جمل ــارت، ی ــک واژه، عب ــه در آن ی ــت ک ــان اس ــن بی ــک روش ف ــی، ی ــا مانندگوی ــتعاره ی اس
ــا، 1383: 40(. در  ــود )شمیس ــا آورده می‌‌ش ــن آن‌ه ــباهت بی ــاس ش ــر اس ــری ب ــز دیگ ــای چی به‌ج
ــه  ــن روش توجــه بیشــتری شــده اســت چراک ــه ای ــژه در بخــش نوجــوان ب ــداری به‌وی ــات پای ادبی
نوجوانــان تــازه بــه بلــوغ حســی رســیده‌‌اند و بیشــتر از کلمــات و جمــات محســوس بــار معنایــی 
ــعاری‌نژاد، 1374: 11(. ــد )ش ــود درک می‌‌کنن ــیوة خ ــه ش ــان را ب ــد و جه ــال می‌‌کنن ــری را دنب دیگ
در شــعر عکــس امــام خندیــد، در »چشــمان مــادرم شــد لبریــز از ســتاره« کــه ســتاره، اســتعاره از 
ــن  ــه توانســته ای ــد ســتاره‌‌ای در شــب می‌‌درخشــد و این‌گون ــرای نوجــوان مانن اشــکی اســت کــه ب

حــس را توصیــف کنــد )هنرجــو، 1376: 7(.
ــتاره  ــه س ــد« ک ــتاره ش ــر از س ــان پ ــا ناگه ــهر م ــمان ش ــد: »آس ــاعر می‌‌گوی ــه، ش ــعر نجم در ش
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اســتعاره از بمبـا�ران اســت خانواده‌هــا معمــولاً بمب‌‌هــا را بــه مــوارد دیگــری توصیــف می‌‌کرده‌‌انــد 
تــا فرزندانشــان زیــاد نترســند، همچنیــن در بخشــی کــه می‌‌گویــد: »بــاز مــادری کنــار بچــه‌‌اش ســوی 
آفتــاب رفــت« بــه نظــرِ نوجــوان ســوی آفتــاب رفتــن، اســتعاره از شــهادت اســت؛ بــر مبنــای همــان 
ــر  ــه نظ ــی اســت. ب ــف دیگــری از زندگ ــان، توصی ــودکان و نوجوان ــرای ک ــرگ ب ــه م ــی ک موضوع
می‌‌رســد خــواب رفتــن در عبــارت »زیــر عکــس کوچــک امــام، نجمــه بــا عروســکش بــه خــواب 
رفــت« اســتعاره از شــهادت اســت چراکــه خــواب نیــز نــوع دیگــری از مــرگ اســت کــه در قــرآن و 

احادیــث نیــز بــه آن اشــاره شــده اســت )همــان: 13(.
در شــعر ماهــی ســرخم مــرد، عبــارت »بــاز هــم شــب آمــد آســمان مشــکی شــد«، مشــکی شــدن 
آســمان شــب، اســتعاره از دود و بمبــاران اســت. قســمت »مــن دلــم می‌‌خواهــد روز بــا مــن باشــد« 
اســتعاره از صلــح دارد و ایــن نکتــه را می‌‌تــوان یــادآور شــد کــه بــرای نوجــوان تاریکــی و روشــنی 

شــب، اســتعاره‌‌های ملموســی بــرای بمبــاران و صلــح هســتند )همــان: 17(
در شــعر قــاب پرســتاره، شــاعر از زبــان یــک نوجــوان می‌‌گویــد »شــده حــوض نگاهــم پــر از 
ماهــی زیبــا« کــه اســتعاره از اشــک اســت و نوجــوان اشــک‌‌هایی را کــه بــرای پــدر خــود می‌‌ریــزد 

ــان: 19( ــر می‌‌کشــد )هم ــه تصوی ــا را ب ــد و آن‌ه ــی می‌‌بین ــای از ماه به‌صــورت دری
ــف  ــای مختل ــف وضعیت‌‌ه ــرای توصی ــتعاره‌‌هایی ب ــاعر اس ــازی، ش ــای بی‌‌ب ــعر کوچه‌‌ه در ش
ــود  ــه می‌‌ش ــه گفت ــی ک ــتند. در بخش ــی هس ــوس و حس ــا ملم ــه آن‌ه ــه هم ــت ک ــرده اس ــه کار ب ب
ــوغ  ــن بل ــه س ــوز ب ــه هن ــی را ک ــهادت کودکان ــا« ش ــم پیچک‌ه ــرگ زخ ــکفته، ب ــای نش »غنچه‌‌ه
ــارات  ــه غنچه‌‌هــای نشــکفته ماننــد کــرده اســت، همچنیــن در عب نرســیده‌‌اند به‌صــورت اســتعاری‌‌ ب
»پیــش چشــم یــک مــادر، یــک پرنــده پرپــر زد« به‌صــورت حســی و ملمــوس بــه پرپرشــدن یــک 

ــان: 21(. ــد )هم ــاره می‌‌کن ــان اســت، اش ــودکان و نوجوان ــتعاره از ک ــه اس ــده ک پرن
ــا  ــاب فصل‌ه ــا را در »او کت ــاب فصل‌ه ــاعر کت ــت، ش ــب می‌‌نوش ــق‌‌هایش را مرت ــعر مش در ش
ــد،  ــدی دارن ــه کــه کتاب‌‌هــا فصل‌‌بن را دوره کــرد« اســتعاره از ســال دانســته اســت، چــون همان‌گون

ــد )همــان: 23(. زندگــی و ســال‌‌های عمــر نیــز فصل‌‌هــای مختلفــی دارن
در شــعر پرســتاره بــود آن شــب، در عبــارت »شــوق آســمان پــر بــود، در ســر کبوترهــا« کبوتــر 
را اســتعاره‌‌ای از رزمنــدگان می‌‌دانــد کــه تمایــل دارنــد بــه آســمان برونــد و در اینجــا آســمان هــم 
اســتعاره‌ای از شــهادت اســت کــه نوجــوان بــه ایــن بــاور رســیده اســت کــه جایــگاه فــرد پــس از 

مــرگ در آســمان اســت )همــان: 25(.

2-2-3- استعاره مکنیه
ــیا و  ــاعر در اش ــن ش ــه ذه ــت ک ــی اس ــعر، تصرف ــال در ش ــای صورخی ــن گونه‌‌ه ــی از زیباتری  یک
ــل خویــش، بدان‌هــا حرکــت و جنبــش  عناصــر بی‌‌جــان طبیعــت می‌‌کنــد و از رهگــذر نیــروی تخیّ
ــز  ــم همه‌چی ــیا می‌‌نگری ــت و اش ــه طبیع ــم او ب ــة چش ــه از دریچ ــه هنگامی‌ک ــد و درنتیج می‌‌بخش
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در برابــر مــا سرشــار از زندگــی و حرکــت و حیــات است«)شــفیعی کدکنــی،1370: 149(. در اشــعار 
ــن ردة  ــون ای ــت، چ ــده اس ــیاری ش ــتفاده‌های بس ــی اس ــر خیال ــن عنص ــودکان از ای ــان و ک نوجوان
ــد  ــم مانن ــودات ه ــی موج ــد باق ــه می‌بینن ــده و از این‌ک ــنا ش ــود آش ــراف خ ــا اط ــی ب ــنی به‌تازگ س
انســان رفتارهایــی دارنــد، لــذت می‌‌برنــد. کــودک و نوجــوان در ایــن ردة ســنی علاقــة زیــادی بــه 
ــرای دیگــر  ــار انســانی را ب ــا اشــیا و موجــودات اطــراف خــود دارد و اعمــال و رفت ــری ب ارتباط‌‌گی

ــد. ــبت می‌‌ده ــا نس ــه آن‌ه ــود و ب ــور می‌‌ش ــز متص ــیا نی اش
ــد« و  ــام خندی ــس ام ــش عک ــبز رنگ ــاب س ــد: »در ق ــد، می‌‌گوی ــام خندی ــس ام ــعر عک در ش
ازآنجایی‌کــه عکــس یــک شــیء بــدون جــان اســت ایــن تصویرســازی خیالــی و جــان بخشــیدن بــه 
ــا قــوة تخیــل خــود یــک عکــس بی‌‌جــان را جــان  عکــس، نــوع نــگاه نوجــوان را می‌‌رســاند کــه ب

ــد )هنرجــو،1376: 7(. ــد می‌زن ــا لبخن ــه گوی ــد ک بده
در شــعر نجمــه، شــاعر می‌‌گویــد: »عنکبــوت تــرس در نــگاه پنجــره داشــت تــار می‌تنیــد« کــه در 
ایــن عبــارت شــاهد جان‌بخشــی بــه اشــیا هســتیم. پنجــره را کــه شــیء بی‌‌جانــی اســت بــا خصلــت 
انســانی نــگاه کــردن اســت درهم‌آمیختــه اســت کــه گویــا پنجــره بــا چشــمان خــود بــه ایــن وضــع 

نــگاه می‌‌کنــد و از تــرس بــه خــود می‌‌لــرزد )همــان: 13(.
ــن نوجــوان،  ــه«، ای ــوار خان ــدوه در و دی ــگ ان ــه رن ــارت »گرفت ــتاره، در عب ــاب پرس در شــعر ق
بــرای خانــه شــخصیتی انســانی متصــور شــده اســت کــه ماننــد آدمــی اندوهگیــن می‌‌شــود و حتــی 

بــرای نبــودن پــدر او بســیار اندوهگیــن اســت )همــان: 19(.
ــا«،  ــم پیچک‌ه ــرگ زخ ــکفته، ب ــای نش ــد: »غنچه‌‌ه ــازی، می‌‌گوی ــی ب ــای ب ــعر کوچه‌‌ه در ش
ــا را  ــد و آن‌ه ــن رفته‌‌ان ــاران از بی ــه در بمب ــرده اســت ک ــه کار ب ــای پیچکــی ب ــرای گل‌‌ه زخــم را ب
ــه  ــه گری ــک خان ــاط ی ــارت »در حی ــن در عب ــده‌‌اند. همچنی ــی ش ــه زخم ــد ک ــانی می‌‌دان ــد انس مانن
ــرده  ــه کار ب ــرای عروســک ب ــه کــردن اســت ب عروســک‌ها« یکــی از خصایــص انســانی را کــه گری
ــزرگ  ــان‌‌های ب ــد انس ــک‌‌ها مانن ــرای عروس ــت و ب ــی اس ــدای نوجوان ــوز در ابت ــه هن ــت، چراک اس
ــای  ــارت »کوچه‌ه ــد. در عب ــه می‌‌کنن ــرس گری ــز از ت ــا نی ــد آن‌ه ــان می‌‌کن ــد و گم ــرف می‌‌زن ح
ــی  ــا و خانه‌‌های ــیده و کوچه‌‌ه ــان بخش ــه ج ــه و خان ــه کوچ ــم ب ــد« ه ــای بی‌‌لبخن ــازی، خانه‌‌ه بی‌‌ب

ــان نیســت )همــان: 21(. ــازی و لبخنــد کــودکان و نوجوان کــه دیگــر در آنهــا خبــری از ب
ــه در  ــت ک ــهید اس ــوان ش ــک نوج ــف ی ــعر توصی ــت، ش ــب می‌نوش ــق‌‌هایش را مرت در مش
عبــارت »بــا قنــاری شــعر بــاران می‌‌نوشــت، در کتــاب شــعر کاج بی‌‌ریــا«، بی‌‌ریــا بــودن را بــه یــک 

کاج نســبت داده اســت )همــان: 23(.
ــاد«  ــرم ب ــت‌‌های ن ــورد، دس ــانه‌‌ام می‌‌خ ــد: »روی ش ــب، می‌‌گوی ــود آن ش ــتاره ب ــعر پرس در ش
ــن  ــد و ای ــس می‌‌کن ــه او را لم ــده اســت ک ــی متصــور ش ــاد دســت‌های نرم ــرای ب ــا ب ــه در اینج ک
ــورد  ــن برخ ــورد و او ای ــان می‌‌خ ــه انس ــه ب ــی ک ــت زمان ــاد اس ــرم ب ــل وزن ن ــه دلی ــی ب جان‌بخش

ــو، 1376: 25(. ــته اســت )هنرج ــک انســان دانس ــوازش دســت‌‌های ی ــد ن ــاد را مانن ــم ب ملای
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2-2-4- نماد
نمــاد از منظــر علــوم بلاغــی کلمــه، عبــارت و یــا جملــه‌‌ای اســت کــه عــاوه بــر معنــای ظاهــری، 
ــردن،  ــه کار ب ــیوة ب ــا ش ــری ی ــل به‌کارگی ــد؛ عم ــا کن ــده الق ــه خوانن ــترده‌‌ای ب ــی گس ــف معنای طی
ــه  ــردازی، مجموع ــع نمادپ ــد؛ درواق ــردازی« گوین ــاد را »نمادپ ــه نم ــم ب ــل مفاهی ــردازش و تبدی پ
مراحــل و تبــادلات فرآینــد تکویــن یــک ســاختار نمادیــن اســت؛ بــا ایــن توصیــف نمادپــردازی در 

ــادی، 1388: 44(. ــرد )قب ــرار می‌‌گی ــر «Symbolization» ق براب
در اشــعار پایــداری نوجــوان ســعی شــده اســت کــه نمــاد در تمــام دفاتــر شــعری ماننــد هــم و بیشــتر 
از نــوع ملمــوس و همیشــگی باشــد و موضوعــات واحــدی را بــه ایــن صــورت بیــان کرده‌‌انــد؛ زیــرا 
در زمــان جنــگ و بعــدازآن برخــی از اصطلاحــات و کلمــات به‌صــورت نمادیــن در وصــف شــهدا 

و موضوعــات مختلــف ایجــاد شــدند کــه در دفاتــر شــعری نیــز آورده شــده‌‌اند.
ــه در  ــد« ک ــا دمیدن ــت آلاله‌‌ه ــو گف ــد: »آن روز رادی ــد، می‌‌گوی ــام خندی ــس ام ــعر عک در ش
ــک  ــر شــهید ی ــه می‌‌شــد از خــون ه ــواره گفت ــه هم ــاد همیشــگی شــهدا هســتند ک ــه نم اینجــا لال
ــو،  ــد )هنرج ــادر می‌‌کن ــا متب ــی را در ذهن‌‌ه ــن معن ــط همی ــاد فق ــن نم ــود و ای ــده می‌‌ش ــه رویی لال
1376: 7(. همچنیــن در شــعر قــاب پرســتاره، در عبــارت »بــرای او کــه یــک روز بــه شــهر لاله‌‌هــا 
ــه  ــازی، گفت ــای بی‌‌ب ــعر کوچه‌ه ــان: 20(. در ش ــت )هم ــهدا اس ــاد ش ــه نم ــم لال ــاز ه ــت« ب رف
اســت کــه »لالــه قشــنگی زود از دل زمیــن ســرزد« کــه بــاری دیگــر لالــه نمــاد فــرد شــهیدی اســت 
کــه بــا شــهادت او یــک لالــه رشــد کــرده اســت )همــان: 21(. در شــعر پرســتاره بــود آن شــب، 
»دسته‌دســته می‌‌روییــد لالــه در دل صحــرا«، لالــه را نمــادی از شــهدا دانســته اســت کــه بــا شــهادت 

رزمنده‌‌هــا لاله‌‌هــای بســیاری روییده‌‌انــد )همــان: 25(.
در شــعر ماهــی ســرخم مــرد، شــاعر در عبــارت »بــاز هــم شــب آمــد، آســمان مشــکی شــد« و در 
قســمت دیگــر »مــن دلــم می‌خواهــد روز بــا مــن باشــد«، مشــکی شــدن آســمان را نمــادی از تــرس 
ــه دنبــال گوشــه‌‌ای از  ــان ترســناک بــوده و ب می‌‌دانــد؛ زیــرا شــب همــواره بــرای کــودکان و نوجوان
ــا خــود  ــح ب ــه صل ــل ک ــن دلی ــه ای ــد ب ــح می‌‌دان ــادی از صل ــن روز را نم ــد؛ همچنی ــنایی بودن روش
ــرد )همــان: 17(. ــن می‌‌ب ــن بهارخواب‌هــای تاریکــی شــب را از بی ــد مــی‌‌آورد و ای روشــنایی و امی

2-2-5- کنایه
ــتقیم اســت  ــق غیرمس ــه طری ــی ب ــیوة ادای معان ــال و ش ــون خی ــای گوناگ ــی از صورت‌‌ه ــه یک کنای
)شــفیعی کدکنــی،1370: 139(. کنایــه از نــوع صورخیالــی اســت کــه در یــک جملــه یــا یــک ترکیــب 
ــی و  ــای حقیق ــده معن ــود گوین ــا مقص ــد، ام ــی‌‌ و ملموس‌‌ان ــه حقیق ــاظ هم ــی‌‌رود و الف ــه کار م ب
ــک نوجــوان در  ــرای ی ــان ســاده و روان ب ــه زب ــی ب ــگ، کنایه‌‌های ــة جن ظاهــری آن نیســت. در زمین
ــه را  ــه آن جمل ــته باشــد ک ــن را داش ــدون آنکــه او مقصــود ای ــان شــده اســت ب ــداری بی شــعر پای
ــه دارد آن  ــازی‌‌هایی ک ــود و تصویرس ــاور خ ــوان در ب ــه نوج ــد چراک ــان کن ــه‌‌ای بی ــورت کنای به‌ص
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ــوس می‌‌بینــد و درک می‌‌کنــد. ــاده و ملم ــوع را همان‌قــدر س موض
ــان« و  ــت؟ در دل رنگین‌کم ــا کجاس ــه‌‌اش ام ــت: »خان ــه اس ــان، گفت ــگاه مهرب ــک ن ــعر ی در ش
ــر را  ــک نف ــهادت ی ــا ش ــات ی ــه وف ــرای این‌ک ــت و ب ــم اس ــهادت معل ــه از ش ــوع کنای ــن موض ای
ــی او را در  ــا می‌‌توان ــه ی ــه آســمان رفت ــه می‌‌شــد ب ــد، گفت ــان توصیــف کنن ــرای کــودکان و نوجوان ب
رنگین‌کمــان ببینــی، بــه همیــن دلیــل معلــم شــهید در ذهــن ایــن نوجــوان بــرای خــود خانــه‌‌ای در 

رنگین‌کمــان دارد )هنرجــو، 1376: 10(.
ــرگ  ــی از ب ــش پیراهن ــر تن ــراید: »ب ــن می‌‌س ــت، چنی ــب می‌‌نوش ــق‌‌هایش را مرت ــعر مش در ش
ــه‌‌ای از شــادابی و ســرزندگی آن نوجــوان اســت، چــون  ــی کنای ــن معن ــر دور ای ــه تصوی داشــت« ک
بــرگ و سرســبزی کنایــه‌‌ای از شــادابی را در پــی دارنــد؛ همچنیــن در عبــارت »در دلــش یــک آســمان 
خورشــید داشــت« کنایــه از رقیق‌‌القلــب بــودن و صافــی و روشــنی نوجــوان شــهید اســت؛ زیــرا بــا 
آمــدن خورشــید همــه چیــز به‌صــورت شــفاف و روشــن دیــده می‌‌شــود و در بخــش »همکلاســش 
پونــه را تنهــا گذاشــت« کنایــه از بــه شــهادت رســیدن ایــن نوجــوان اســت کــه دیگــر بازنمی‌گــردد 

)همــان: 24-23(.
در شــعر پرســتاره بــود آن شــب نیــز در بخشــی کــه می‌‌گویــد: »بچه‌‌هــای رزمنــده بــا فرشــته‌‌ها 
ــازی  ــا تصویرس ــوان ب ــه نوج ــا دارد ک ــیدن رزمنده‌‌ه ــهادت رس ــه ش ــوس از ب ــه‌‌ای ملم ــد« کنای رفتن

خیالــی خــود فکــر می‌‌کنــد ایــن معنــی را بــه وجــود آورده اســت )همــان: 25(.

2-3- تحلیل زبانی
تحلیــل زبانــی از عناصــری اســت کــه بــا اســتفاده از واژگان و ترکیب‌‌هــا بــه توصیــف موقعیت‌‌هــای 
ــم در  ــط حاک ــه محی ــعر متوج ــک ش ــا برخــی از واژگان ی ــه ب ــه ک ــه این‌گون ــردازد. ب ــف می‌‌پ مختل
ــود  ــان می‌‌ش ــاعر بی ــط ش ــی توس ــی ترکیب‌‌های ــن گاه ــویم، همچنی ــعر می‌‌ش ــان و در آن ش آن زم
کــه بیان‌‌کننــدة حــال و هــوای حاکــم بــر آن موقعیــت یــا آن فــرد اســت. در شــعر پایــداری نوجــوان 
نیــز واژگان و ترکیب‌‌هــای حســی و ملموســی متناســب بــا ردة ســنی نوجــوان بیــان شــده اســت کــه 

اغلــب نشــان‌‌دهندة زمــان جنــگ و بمبــاران و تــرس حاکــم در آن زمــان اســت.
در اشــعار ترغیبــی به‌خصــوص در حــوزه نوجــوان چــون جهت‌‌گیــری پیــام بــه ســمت مخاطــب 
اســت شــاعر از کارکردهــای زبانــی پیچیــده بهــره نمی‌‌بــرد )امیــری خراســانی، 1387: 32(. در همیــن 
راســتا در ایــن دفتــر شــعر، تحلیــل زبانــی در دو بخــش مجــزای واژگان و ترکیب‌‌هــا بررســی شــده 

: ست ا
2-3-1- واژگان

»بــه هــر انــدازه کــه ذهــن مــا از کثــرت کلمــات پربارتــر باشــد، بــه همــان انــدازه اندیشــیدن بــرای‌‌ مــا 
آســان‌‌تر و مایــه دادن بــه مایــة خــام اندیشــه‌‌ای کــه ذهــن از آن بــار برداشــته ممکن‌‌تــر و بیــان آنچــه 
ــرد«  ــا کلمــات صــورت می‌‌گی ــه اندیشــیدن ب ــود، چراک ــد ب در ذهــن گســترش‌یافته، ســهل‌‌تر خواه
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.)275:  1374 )پورنامداریان، 
ــیر  ــا اس ــهادت ی ــه ش ــگ، ک ــر جن ــرای نشــان دادن تأثی ــدی، ب ــوش آم ــه‌‌ات خ ــه خان در شــعر ب
شــدن اســت، فقــط از واژگان اســتفاده کــرده اســت و از بازگشــت اســرا یــا شــهدا صحبــت می‌‌کنــد؛ 
همچنیــن از کلمــات »چقــدر خــوب و ســاده حــرف می‌زنــد«، می‌‌تــوان برداشــت کــرد کــه در ســن 
ــت و آن  ــه اس ــگ رفت ــه جن ــه ب ــورت داوطلبان ــت و به‌ص ــی اس ــرد، خجالت ــر می‌‌ب ــه س ــی ب نوجوان

پاکــی و صمیمــت را هنــوز در خــود دارد. )هنرجــو، 1376: 6(
در شــعر عکــس امــام خندیــد، از کلمــات جبهــه، رزمنــدگان اســام، پیــروزی، جنــگ و عکــس 
امــام اســتفاده کــرده اســت، واژگانــی کــه زمــان پرتلاطــم جنــگ را بــه تصویــر می‌‌کشــند. همــه از 
ــد.  ــا بوده‌‌ان ــر بازخورده ــا تحــت تأثی ــد و تمــام خانواده‌ه ــگ گــوش می‌‌داده‌‌ان ــار جن ــه اخب ــو ب رادی
همچنیــن اســتفاده از کلمــات ســاده و روان و کاربــرد نــام پــدر و مــادر نشــان‌دهنده زبــان روان یــک 

نوجــوان اســت کــه حــالات مختلــف او را توصیــف می‌‌کنــد )همــان: 7(.
در شــعر شــبی پــرواز کــن، بــا بهره‌‌گیــری از کلمــات جنــگ، جبهــه، شــهید، حملــه و فرمانــده 
ــر  ــورت دوره‌‌ای ب ــر« به‌ص ــتفاده از »اگ ــا اس ــعر ب ــن ش ــد. در ای ــف می‌کن ــگ را توصی ــان جن زم
خصایــص فرمانــده خــود تأکیــد دارد کــه اکنــون اگــر پــا نــدارد یــا اگــر چشــمان او ضعیــف اســت، 
در زمــان جنــگ چــه توانایی‌‌هــا و محاســنی داشــته اســت. همچنیــن در پــارة آخــر شــعر از تنهایــی 
و ناراحتــی فرمانــدۀ جانبــاز خــود می‌‌گویــد کــه دلــش می‌‌خواهــد بــه دوســتان شــهید خــود برســد 
)همــان: 15(. اســتفاده از کلمــات زیارت‌‌نامــه‌‌ و کربــا نیــز نشــان‌‌دهندة ایــن اســت کــه در آن زمــان 
ــگ  ــوارد، جن ــیاری از م ــده‌‌اند و در بس ــل می‌ش ــات متوس ــن موضوع ــه ای ــود ب ــش خ ــرای آرام ب
تحمیلــی را ماننــد واقعــة عاشــورا می‌‌داننــد و بــه همیــن دلیــل بــرای یــادآوری از ایــن کلمــات زیــاد 

ــران، 1391: 4(. ــریفیان و دیگ ــود )ش ــتفاده می‌ش اس
در شــعر قــاب پرســتاره، اســتفاده از کلماتــی ماننــد اشــک، غصّــه داشــتن، انــدوه و آواز نخوانــدن 
ــود را  ــدر خ ــد دوری پ ــوان نمی‌‌توان ــه نوج ــد ک ــر می‌‌کش ــه تصوی ــن را ب ــی اندوهگی ــده، فضای پرن
ــان  ــی بی ــدون هیــچ صورخیال ــا اســتفاده از کلمــات ســاده و روان ب تحمــل کنــد و ایــن مفهــوم را ب

ــو، 1376: 19(. ــد )هنرج می‌‌کن
2-3-2- ترکیب‌ها

ــداری اســت. گاه از ترکیب‌‌هــای گذشــته  ــان شــاعران پای ــات از ویژگی‌‌هــای دیگــر زب کثــرت ترکیب
ــه  ــادی از ترکیب‌‌هــا را خــود ایجــاد می‌‌کننــد و از ایــن رهگــذر ب اســتفاده می‌‌کننــد و گاه تعــداد زی

ــا، 1385: 206(. ــد )مکارمی‌‌نی ــز کمــک می‌‌کنن ــان فارســی نی ــای زب غن
در شــعر یــک نــگاه مهربــان، از ترکیب‌‌هایــی بــا بــار عاطفــی، زیــاد اســتفاده می‌‌شــود، همچــون: قــاب 
قشــنگ، مهربــان مثــل پــدر، نگاهــی مهربــان کــه تمــام این‌‌هــا ترکیبــی بــرای توصیــف یــک معلــم از 
زبــان دانش‌‌آمــوز او اســت کــه او را فــردی دلســوز و مهربــان ماننــد پــدر خــود می‌‌دانــد و حــالا بــه 

شــهادت رســیده اســت و جــای او در تمــام نقــاط روســتا خالــی اســت )هنرجــو، 1376 :10(.
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در شــعر نامــه بابــا، اســتفاده از واژگان ترکیبــی کوتــاه و ســاده ماننــد »کبوتــر بچــه‌‌ام« نشــان‌‌دهندة 
ذوق فرزنــد از نامــه پــدر اســت و کوتــاه بــودن کلمــات نشــان می‌‌‌‌دهــد کودکــی اســت کــه به‌تازگــی 
وارد ردة ســنی نوجوانــی شــده اســت و پــدر در نامــة خــود او را راهنمایــی می‌‌کنــد تــا بــه تکالیــف 

شــرعی خــود عمــل کنــد )همــان: 11(.
در شــعر نجمــه، به‌طورکلــی از ترکیبــات و اســتعاره‌‌هایی اســتفاده شــده اســت کــه تــرس زمــان 
ــد؛  ــتاره ش ــر از س ــهر پ ــمان ش ــرس، آس ــوت ت ــد عنکب ــد؛ مانن ــادر می‌‌کن ــن متب ــه ذه ــاران را ب بمب
همچنیــن گفتــن عبارتــی ماننــد »یاحســین« زمــان عاشــورا را بــه تصویــر می‌‌کشــد کــه ســپاه یزیــد بــا 
حملــه بــه خانواده‌‌هــا تــرس و وحشــت ایجــاد کــرده بودنــد و باعــث شــهادت کــودکان و نوجوانــان 
ــد »یاحســین« تــرس خــود را  ــی مانن ــا کلمات ــاً مــردم ب ــز عموم ــرس نی ــان ت بســیاری شــدند. در زم

ــان: 13(. ــد )هم ــان می‌‌دهن نش
در شــعر ماهــی ســرخم مــرد، اســتفاده از جمــات ترکیبــی ماننــد: »آســمان مشــکی شــد، دل مــن 
می‌‌گیــرد، گریــه‌‌ام می‌‌گیــرد از ســیاهی خیلــی، چشــم مــن دریــا شــد، قلــب گنجشــک از تــرس نــزد، 
ــک نوجــوان را تداعــی  ــرس ی ــی از اضطــراب و ت ــد« نمای ــادر ترکی ــران شــد، بغــض م ــا وی خانه‌‌ه
ــریع‌‌تر  ــه س ــر چ ــد ه ــش می‌‌خواه ــت و دل ــن اس ــت و غمگی ــرایط ناراح ــن ش ــه از ای ــد ک می‌‌کنن

صلــح برقــرار شــود و بتوانــد بــدون نگرانــی بــه بــازی بپردازد)همــان: 17(.
در شــعر قــاب پرســتاره، اســتفاده از ترکیــب: »بــه شــهر لاله‌‌هــا رفــت، ســوار ابرهــا شــد و بــه 
دیــدار خــدا رفــت« بــه ایــن موضــوع بازمی‌گــردد کــه معمــولاً بــه کــودکان، خبــر درگذشــت کســی 
ــا در  ــت ی ــه اس ــدا رفت ــش خ ــد »پی ــی مانن ــا اصطلاحات ــد و ب ــح نمی‌‌دهن ــح و صری ــور واض را به‌ط

ــا ایــن موضــوع آشــنا می‌‌کننــد )همــان: 19(. آســمان اســت« آن‌هــا را ب
در شــعر کوچه‌‌هــای بی‌‌بــازی، اســتفاده از کلمــات ترکیبــی ماننــد »بچه‌‌هــای یــا زهــرا، 
ــه در هشــت ســال  ــی اســت ک ــد اتفاقات ــان عاشــورا دارد و همانن ــه زم بچه‌‌هــای عاشــورا« اشــاره ب
ــد  ــیا مانن ــه اش ــزی ب ــی و حس‌‌آمی ــتفاده از واژگان ترکیب ــن اس ــت. همچنی ــاده اس ــدس افت ــاع مق دف
ــه  ــد ک ــر می‌‌کش ــه تصوی ــگ را ب ــاران جن ــان بمب ــد« زم ــای بی‌‌لبخن ــازی، خانه‌‌ه ــای بی‌‌ب »کوچه‌‌ه
کســی از تــرس، بیــرون از خانه‌‌هــا به‌خصــوص در مناطــق جنگــی ماننــد خرمشــهر بــازی نمی‌‌کــرده 
ــا  و اکنــون ایــن نوجــوان دلــش بــرای زمانــی تنــگ شــده کــه بــه راحتــی در کوچــه و خیابان‌‌هــا ب

ــو، 1376: 21(. ــت )هنرج ــرده اس ــازی می‌‌ک ــتانش ب دوس
ــرار  ــام شــعر برق ــه در تم ــی ک ــا جمــات ترکیب ــت، ب ــب می‌‌نوش ــق‌‌هایش را مرت در شــعر مش
اســت نوجوانــی را توصیــف می‌‌کنــد کــه پــر از امیــد و نشــاط اســت و عــاوه بــر مهربانــی دســتی 
ــرگ  ــی از ب ــش پیراهن ــر تن ــد: »ب ــودات دارد مانن ــام موج ــه تم ــبت ب ــه نس ــر و حمایت‌‌گران یاریگ
داشــت، جــای نقطــه، غنچــه و گل می‌‌گذاشــت، در دلــش یــک آســمان خورشــید داشــت« همچنیــن 
ــاران می‌‌نوشــت، می‌‌شــد  ــاری شــعر ب ــا قن ــب می‌‌نوشــت، ب ــد »مشــق‌‌هایش را مرت ــی مانن در جملات
از هــر چیــز بــا او حــرف زد« نشــان می‌‌دهــد کــه در درس‌‌هــای خــود بســیار موفــق بــوده و بیشــتر 
ــر  ــی از ه ــا او به‌راحت ــتند ب ــل می‌‌توانس ــن دلی ــه همی ــت و ب ــده اس ــود می‌فهمی ــال خ ــن و س از س
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چیــزی صحبــت کننــد و اکنــون بــه شــهادت رســیده اســت )همــان: 24-23(.
ــوی گل مــی‌‌داد،  ــد: »جبهــه ب ــود آن شــب، به‌طــور کامــل از ترکیباتــی مانن در شــعر پرســتاره ب
بــوی بــال می‌‌آمــد، بــا فرشــته‌‌ها رفتنــد، چــون پرنده‌‌هــا بــا شــوق«، اســتفاده شــده اســت کــه پاکــی 
ــهادت  ــوق ش ــا ش ــة آن‌ه ــه هم ــاند و این‌ک ــهادت را می‌‌رس ــرای ش ــا ب ــی آن‌ه ــدگان و آمادگ رزمن
ــنود و  ــخ می‌‌ش ــی« حســین )ع( را از فراســوی تاری ــر ینَصُرن ــن ناصِ ــل مِ ــاعر آوای »هَ ــته‌‌اند. ش داش
ــی را احســاس می‌‌کند«)راســتگو، 1373 :209(.  ــن دعــوت روحان ــان ای ســراپای وجــودش لبیک‌‌گوی
پــس در ایــن شــعر شــاعر بــا اســتفاده از کلمــات »عاشــورا، علی‌اصغــر و علی‌اکبــر« بــه نوجوانــان و 
کودکانــی اشــاره می‌کنــد کــه در جبهــه شــرکت کــرده بودنــد و بــا تمــام شــجاعت، در راه آرمان‌‌هــا 

بــه شــهادت رســیدند )هنرجــو، 1376: 25(.

3- نتیجه
در دفتــر شــعر »مثــل ظهــر عاشــورا« کــه در زمینــة ادبیــات پایــداری نوجــوان اســت، حمیــد هنرجــو 
به‌عنــوان شــاعری متعهــد، اغلــب بــه مؤلفه‌‌هــای محتوایــی همچــون یادبــود پــدر شــهید و رزمنــده 
توجــه داشــته اســت؛ زیــرا یــک نوجــوان بیشــتر از هــر چیــز در آن زمــان بــه یــاد پــدر خــود اســت و 
می‌‌خواهــد در کنــار او باشــد. بعــدازآن بــه یادکــرد شــهدا، اســرا و بمبــاران شــهرها اشــاره می‌‌کنــد؛ 
در پایــان نیــز فقــط یــادآوری از یادبــود معلــم شــهید و جانبــازان دیــده می‌‌شــود و از آن‌‌جاکــه هنــوز 

‌زمــان زیــادی از پایــان جنــگ نگذشــته اســت، بــه بخــش جانبــازان توجــه زیــادی نشــده اســت.
ــتفاده  ــوس و حســی اس ــال ملم ــتر از صورخی ــر بیش ــن دفت ــز، در ای ــناختی نی در بخــش زیبایی‌‌ش
شــده اســت کــه متناســب بــا رده ســنی نوجوانــان اســت. اســتعاره‌‌های حســی ســاده‌‌ترین نــوع بیــان 
احساســات هســتند کــه نوجوانــان می‌‌تواننــد از آن بهــره ببرنــد؛ بنابرایــن، شــاعر از اســتعاره بیشــتر 
اســتفاده کــرده اســت. همچنیــن کاربــرد تشــبیه در بخــش دوم قــرار دارد کــه اغلــب از نــوع تشــبیهات 
عقل��ی بــه حس�ـی هســتند و نوجــوان در ایــن ســن در آســتانة فکــر انتزاعــی اســت. تشــخیص نیــز بــه 
دلیــل این‌کــه نوجــوان تــازه بــه ایــن رده ســنی پــا گذاشــته‌‌ اســت کارایــی دارد و نوجــوان بــه محیــط 

اطــراف خــود جــان می‌‌بخشــد.
ــده  ــا تداعی‌‌هــای پیچی ــل همراهــی ب ــه دلی ــز ب ــد. نمــاد نی ــری دارن ــه و نمــاد از بســامد کمت  کنای
ذهــن و تصاویــر دیریــاب، در شــعر نوجــوان کاربــرد کمتــری دارد؛ از طــرف دیگــر شــالودة نوجــوان 
این‌‌گونــه طراحی‌شــده کــه اغلــب بــه دنبــال زبانــی صریــح و مســتقیم اســت و از ابهــام و پیچیدگــی 

دوری می‌‌کنــد.
ــرده اســت، چــون   در بخــش تحلیــل زبانــی به‌صــورت کلــی شــاعر، بیشــتر از ترکیبــات بهــره ب
بــرای نوجــوان راحت‌‌تــر اســت تــا در یــک جملــه بــار معنایــی خــود را برســاند. در بخــش واژگان 
نیــز هــم از واژه‌‌هایــی چــون » آلالــه، رزمنــدگان، جبهــه، بمبــاران و خــون« بهــره می‌‌گیــرد تــا فضــای 
جبهــه را بــه تصویــر بکشــد و نوجــوان را بــه پایــداری تشــویق نمایــد و گاه بــا اســتفاده از واژه‌‌هایــی 
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ــروزی را در چشــمان نوجــوان  ــد پی ــید« امی ــان و خورش ــه، قهرم ــن، نام ــرم و روش چــون » روز، گ
زنــده نــگاه دارد.
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Abstract
Popular culture and beliefs are an essential part of the civilization of nations and due to their 
oral nature, they have continued to live and be dynamic over the centuries, being transferred 
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and language. In the present research whose purpose was to identify the roots of oath rituals 
in the public culture of Kermanshah, the author has investigated and analyzed the relation 
between the common religious and astronomical beliefs of the tribes of Kermanshah (with 
a focus on Sanjābī, Kalhor and Gūran clans) and mythology, using analytical and field 
methods. According to the results, respecting the sky and swearing to it, believing in the 
judgment of the sun and praying to it, swearing by the times of the sun and the moon and 
the Haftgām oath are the main astrological beliefs in the tribes studied, and these beliefs are 
rooted in Iran’s mythological beliefs and also Zarvanism, Mehriism and Zoroastrianism. It 
should be mentioned that Mesopotamian beliefs also influenced the formation of many of 
these beliefs, and the influence of Islamic beliefs is also evident in later periods. 
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چکیده
فرهنــگ و باورهــای عامــه، بخشــی مهــم و اساســی از تمــدن هــر ملتــی اســت و بــه دلیــل ماهیــت 
شــفاهی آن، طــی قــرون و اعصــار، زنــده و پویــا بــه حیــات خــود ادامــه داده و از نســلی بــه نســلی 
منتقــل شــده اســت. فرهنــگ و باورهــای عامــه کــه ریشــه ای دیرپــا و کهــن دارد، بــا مظاهــر مختلــف 
فرهنگــی ازجملــه اســطوره، حماســه، زبــان و... در ارتباطــی تنگاتنــگ اســت. نگارنده در ایــن پژوهش 
ــه ریشــه های آیین هــای ســوگند در فرهنــگ عامــۀ  ــا هــدف نیــل ب ــی و ب ــا روش تحلیلــی و میدان ب
ــا  ــی عشــایر کرمانشــاه )ب ــی و نجوم ــۀ آیین ــای عام ــاط باوره ــل ارتب ــه بررســی و تحلی کرمانشــاه، ب
تمرکــز بــر ایل هــای ســنجابی، کلهــر و گــوران( بــا اســاطیر پرداختــه اســت. برآینــد تحقیــق، گویــای 
آن اســت کــه احتــرام بــه آســمان و ســوگند بــه آن، اعتقــاد بــه داوری خورشــید و دعــا بــه درگاه آن، 
ســوگند بــه اوقــات خورشــید و مــاه و آییــن ســوگند هفــتگام، اصلی تریــن اعتقــادات تنجیمــی در 
ایل هــای مــورد مطالعــه اســت کــه ایــن باورهــا، ریشــه در اعتقــادات اســاطیری ایــران و آیین هایــی 
مثــل زروانیســم، مهرییســم و دیــن زرتشــتی دارد. گفتنــی اســت کــه معتقــدات بین النهریــن نیــز در 
شــکل گیری بســیاری از ایــن باورهــا تأثیــر نهــاده و در دوره هــای متأخــر، تأثیــر باورهــای اســامی 

نیــز قابــل مشــاهده اســت.
کلیدواژه ها: اسطوره، ادیان، آیین های باستانی، آیین های نجومی، فرهنگ عامۀ کرمانشاه.
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1. مقدمه
ــب از  ــور واژه‌ای مرک ــت. فولکل ــور اس ــادل فولکل ــان مع ــات جه ــه در ادبی ــگ عام ــاح فرهن اصط
ــگ  ــا فرهن ــه ی ــگ عام ــت. فرهن ــوام اس ــگ ع ــای فرهن ــم به‌معن ــه روی ه ــزء folk و lore ک دو ج
ــداع  ــس )William Thoms( انگلیســی اب ــام تام ــار در ســال 1846م توســط ویلی ــی نخســتین ب مردم
ــان  ــا هم ــه ی ــگ عام ــال 1885م فرهن ــن )Ambroise Morton( در س ــرواز مورت ــا آمب ــد. بعده ش
اصطــاح فولکلــور را بــه ‌عنــوان رشــته‌ای مبســوط مطــرح کــرد و مدت‌هــا گذشــت تــا ایــن رشــته 
ــور  ــر »فولکل ــی دیگ ــر تعریف ــا ب ــرد )محجــوب، 1387: 35(. بن ــه خــود بگی ــی ب ــه‌ای بین‌الملل وجه
ــدون  ــردم، ب ــۀ م ــان عام ــه در می ــه می‌شــود ک ــاری گفت ــا و اعمــال و رفت ــه مجموعــه‌ای از دانش‌ه ب
ــه ارث  ــه ب ــورت تجرب ــل، به‌ص ــینه و نسل‌به‌نس ــی آن، سینه‌به‌س ــی و منطق ــد علم ــن فوای درنظرگرفت
ــوده، فرهنــگ  ــا فرهنــگ ت ــرادف ب ــران مت رســیده اســت« )روح‌الامینــی، 1368: 25(. فولکلــور در ای
ــت  ــل اس ــن قبی ــواردی از ای ــه و م ــاق عام ــی و اخ ــه، توده‌شناس ــت عامیان ــش و حکم ــردم، دان م
)بیهقــی، 1365: 18(، امــا اصطــاح فرهنــگ عامــه پرکاربردتریــن متــرادف ایــن اصطــاح در ایــران 
اســت کــه »ایــن اصطــاح را نخســتین بــار رشــید یاســمی اســتاد دانشــگاه تهــران در ســخنرانی اســفند 

ــت، 1380: 57(. ــرد« )میهن‌دوس ــه کار ب ــران ب ــگاه ته ــود در دانش 1314 خ
یکــی از شــعب و زیرشــاخه‌های فرهنــگ عامــه، باورهــای آیینــی اســت کــه در قالــب ســوگند 
خــوردن، قربانــی، باورهــای خرافــی مربــوط بــه انجــم ازجملــه بــاور بــه ســعد و نحــس بــودن اختران 
و کواکــب، تأثیــر اجــرام آســمانی بــر سرنوشــت انســان و نیــز تقــدس مــاه و خورشــید و ســتارگان 
ــانه‌های  ــم نش ــوز ه ــه هن ــت ک ــوده اس ــه‌ای ب ــاور به‌گون ــن ب ــد. ای ــدا می‌کن ــود پی ــیارگان نم و س
تقــدس اجــرام ســماوی در اقــوام گوناگــون در قالــب ســوگند‌خوردن بــه مــاه و خورشــید و ســتاره 
و آســمان، احتــرام قائل‌شــدن بــرای آســمان و اجــرام آن و تــاش بــرای رهایــی از نحوســت برخــی 
ســتارگان و اتصــال بــا ســتارگان ســعد و... نمایــان می‌شــود. اجــرام ســماوی هــم در اســطوره و هــم 
در دیــن اهمیــت ویــژه‌ای دارنــد؛ حتــی در قــرآن کریــم آیاتــی دال بــر ســوگند‌خوردن بــه آســمان، 
ــورۀ  ــۀ 32؛ س ــر آی ــورۀ مدث ــک: س ــال ن ــود دارد )به‌عنوان‌مث ــز وج ــتارگان نی ــاه و س ــید، م خورش

شــمس آیــات 1، 2 و 5؛ ســورۀ انشــقاق آیــات 19-16(.
در تحلیل نمادها اشاره شده است که:

اج��رام س��ماوی ب��ا دو خصل��ت آس��مان، تعال��ی و ن��ور مش��ترک هس��تند؛ ب��ا تفاوت��ی کوچ��ک و آن، 
�ـوزی فرم��ان می‌ب��رد.  نظ��م بی‌تغیی��ر اج�ـرام ســماوی اس��ت ک��ه از ق��وۀ عقلای��ی طبیع��ی و مرم
�ـا حرکت�ـی دوران�ـی می‌جنبن�ـد ک�ـه علام�ـت کمــال اس�ـت. در عه�ـد باستــان ب�ـه  اجرــام سـم�اوی ب
اج��رام س�ـماوی مرتب��ۀ خدای��ی می‌دادن��د، ام��ا بعده��ا ب��ر ای��ن ب��اور ش��دند ک��ه اج��رام س�ـماوی 
�ـخصیت‌های  توس��ط فرش��تگان رهب��ری می‌ش��وند ]و گاه��ی[ آن‌ه��ا را مح��ل اقام��ت ارواح ش

ــران، 1379: 82(. ــوالیه و گرب ــتند )ش برجس��ته می‌دانس
ــن عناصــر در  ــد. ای ــی جایگاهــی خــاص دارن ــوام ایران عناصــر و اجــرام ســپهری در اندیشــۀ اق
آیین‌هــای باســتانی ایــران، ازجملــه در آییــن مهــر مقــدس شــمرده می‌شــده‌اند. مهرپرســتان بــر ایــن 
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اعتقــاد بوده‌انــد کــه ارواح از آســمان و جایگاه‌هــای آســمانی بــر زمیــن فــرود آمده‌انــد و ســپس در 
ــرای پاک‌شــدن و  ــل اســت کــه در اعتقــادات مهــری ب ــه همیــن دلی کالبدهــا جایگزیــن گشــته‌اند، ب
بازگشــت بــه آســمان، بایــد از هفــت مرحلــۀ نردبان‌ماننــد رد شــوند تــا از هرگونــه آلودگــی تطهیــر 

شــده و بــه مقــام آســمانی پیشــین خــود نائــل شــوند )جعفــری قریه‌علــی، 1392: 99(.
ــیار  ــت بس ــمانی دارای اهمی ــای آس ــاه، پدیده‌ه ــاکن در کرمانش ــرد س ــوم ک ــۀ ق ــگ عام در فرهن
ــروب  ــوع و غ ــید، طل ــاه، خورش ــه م ــوگند‌خوردن ب ــاه س ــه در کرمانش ــتند؛ به‌نحوی‌ک ــادی هس زی
ــدرت ســتاره‌ها و  ــه ق ــاور ب ــح، ظهــر، عصــر، غــروب و شــب، ب ــی صب ــات آن یعن خورشــید و اوق
درخواســت حاجــت از آن‌هــا، حرمــت قائل‌شــدن بــرای آســمان، تنظیــم امــور مهــم خــود بــا گــردش 
ــادی  ــی ع ــی و... موضوع ــات بی‌گناه ــرای اثب ــماوی ب ــوگند س ــژۀ س ــای وی ــران، آیین‌ه ــعد اخت س
اســت. ایــن امــر میــان عشــایر و روســتاییان، به‌ویــژه میــان فرقــۀ اهــل حــق )یارســان( بســامد بالایــی 
دارد و مؤیــد ایــن نکتــه اســت کــه »درواقــع آســمان و هــر چیــز در آن از مــاه و ســتاره‌ها تــا تنــدر 
و روشــنایی همــه بــه صورتــی نمادیــن بــا جهــان خداونــد همراهــی دارنــد« )میتفــورد، 1394: 14(. در 
ادامــه بــه مهم‌تریــن باورهــای عامــۀ نجومــی کــه در پیونــد بــا باورهــای اســاطیری و آیینــی هســتند، 

خواهیــم پرداخــت.

1-1. پیشینۀ تحقیق
دربــارۀ فرهنــگ عامــه پژوهش‌هــای بســیاری انجــام شــده اســت، امــا در ایــن میــان، پژوهش‌هایــی 
ــیار  ــند، بس ــه باش ــی پرداخت ــای نجوم ــوزۀ آیین‌ه ــه در ح ــگ عام ــطوره‌ای فرهن ــۀ اس ــه ریش ــه ب ک
ــی )1375(، اشــاره  ــۀ محمــودی مینای ــه پایان‌نام ــوان ب ــا می‌ت ــن پژوهش‌ه ــۀ ای ــدک اســت. ازجمل ان
ــه ایــن  ــه بررســی آســمان در فرهنــگ عامــۀ مــردم شــمال خراســان پرداختــه و ب کــرد کــه در آن ب
نتیجــه رســیده کــه علــت وجــود ایــن مبحــث در فرهنــگ خراســان پیشــینۀ اســطوره‌ای آن اســت. 
صرفــی و افاضــل )1389( اش��اره کردن�ـد کــه در ایــن پژوهــش بــه بررســی بازتــاب باورهــای نجومــی 
ــی  ــه بخش ــد ک ــاره دارن ــش اش ــن پژوه ــدگان ای ــد. نگارن ــی پرداخته‌ان ــوی کرمان ــۀ خواج در خمس
اساســی از باورهــای آیینــی ایرانیــان تحــت تأثیــر باورهــای نجومــی بــوده و نمودهــای ایــن اندیشــه 
در شــعر خواجــوی کرمانــی نیــز عینــی و گســترده اســت. اســکندری شــرفی و مبــارک )1400( در 
ــر  ــد و ب ــی پرداخته‌ان ــه کرمان ــاب باورهــای نجومــی در شــعر عمــاد فقی ــه بازت پژوهشــی مشــترک ب
ایــن عقیده‌انــد کــه در شــعر فقیــه کرمانــی اعتقــاد بــه آبــاء علــوی و امُهــات ســفلی، تأثیــر افــاک در 
سرنوشــت آدمیــان، گــردش و مدوّربــودن آســمان، طالــع و کوکــب بخــت و خنیاگــری اختــر زهــره 
)ناهیــد( پرُبســامدتر اســت. عمــاد در شــعر خــود از ایــن باورهــا بــرای مضمون‌پــردازی در قصایــد 
مدحــی، تحمیدیه‌هــا، نعتیهّ‌هــا، شــکواییه‌ها و... بهــره بــرده اســت. زرگــری )1400( در مقالــه‌ای بــه 
ــه  ــا هشــتم هجــری پرداخت ــرون چهــارم ت ــگاه آن در کیهان‌شناســی عجایب‌نویســان ق ــم و جای تنجی
ــر کواکــب  ــد ایــن تحقیــق نشــان می‌دهــد کــه در عجایب‌‌‌نامه‌‌‌هــای دوران مطالعــه، تأثی اســت. برآین
ــوان  ــدی و به‌عن ــل ارادة خداون ــان در ذی ــی آدمی ــای زندگ ــه رخداده ــکل‌‌دهی ب ــیارات در ش و س
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نشــانه‌‌‌ای از قــدرت الهــی قابــل مطالعــه هســتند. گرگانی‌نــژاد و میرشــفیعی )1401( نیــز در مقالــه‌ای 
بــه بررســی نمــاد آســمان در اســاطیر، ادبیــات، عرفــان و هنــر پرداختــه و بــه ایــن نتیجــه رســیده‌اند 
کــه در رقآن آایت وبرمط هب آامسن ایسبر ونتمع و بلاج اتس. در اریطاس امندنی اریانــی، روانشیــی و 
ونر ربآدمه از گنب��د آامسن اتس و آامسن امند رمد، ملک��وت و پ��در هتخانش دشه و در ادایبت و افرعن 
ــد  ــی چن ــز پژوهش‌های ــۀ کرمانشــاه نی ــگ عام ــارۀ فرهن زین ابزاتب ای��ن موض��وع ددیه م��یوشد. درب
ــات  ــان، ادبی ــه بررســی زب ــرد ب ــۀ کُ ــگ عام ــۀ فرهن ــان )1374( در پایان‌نام انج��ام ش��ده اس�ـت: پرنی
ــن پژوهــش  ــا ای ــه، ام ــاس و پوشــاک، باورهــا و... در کرمانشــاه پرداخت ــه افســانه‌ها، لب ــه ازجمل عام
ــه  ــود ب ــۀ خ ــی )1388( در پایان‌نام ــت. همت ــطوره‌ای اس ــه‌یابی اس ــطوره‌ای و ریش ــل اس ــد تحلی فاق
بررســی ادبیــات کــودکان در فرهنــگ عامــۀ کرمانشــاه شــامل لالایی‌هــا، افســانه‌ها و متل‌هــا، 
ــن  ــه پیشــینۀ اســطوره‌ای ای ــه ب ــدون این‌ک ــه اســت؛ ب ــا پرداخت ــا، چیســتان‌ها و ترانه‌ه ضرب‌المثل‌ه
مــوارد توجهــی کــرده باشــد. همراهیــان )1398( نیــز تأثیــر شــاهنامه بــر ادبیــات عامــۀ کرمانشــاه را 
کاویــده و بــه بررســی بخشــی از عناصــر فرهنــگ عامــۀ کرمانشــاه کــه تحــت تأثیــر شــاهنامه هســتند 
ــون پژوهــش مســتقلی  ــه تاکن ــه پیشــینۀ حاضــر، مشــخص می‌شــود ک ــا توجــه ب ــه اســت. ب پرداخت
ــاه  ــۀ کرمانش ــگ عام ــوگند در فرهن ــای س ــۀ آیین‌ه ــل ریش ــه تحلی ــه ب ــش‌رو ک ــۀ پی ــارۀ مقال درب

ــام نشــده اســت. ــردازد، انج می‌پ

1-2. اهمیت و ضرورت تحقیق
ــی کار  ــر جامعه‌شناس ــی، ازنظ ــای آیین ــژه باوره ــه، به‌وی ــای عام ــگ و باوره ــارۀ فرهن ــش درب پژوه
بســیار ســودمندی اســت؛ زیــرا دقــت در این‌گونــه باورهــا و شــناخت منشــأ آن‌هــا موجــب نزدیکــی 
و آشــنایی عمیــق بــا فرهنــگ بومــی و گرایــش یافتــن به‌ســوی شــناخت هویــت جمعــی و تاریخــی‌ 
ــخصیت و  ــه ش ــو آن ب ــرد در پرت ــه ف ــت ک ــی اس ــت فرهنگ ــد اصال ــناخت تأیی ــن ش ــود. ای می‌ش
ــه  ــه ب ــای عامیان ــی و باوره ــای نجوم ــد. آیین‌ه ــت می‌یاب ــود دس ــه‌دار خ ــی و ریش ــت تاریخ هوی
آن، می‌توانــد بســتری باشــد بــرای شــناخت هرچــه بیشــتر ادیــان و اعتقــادات کهــن و باســتانی کــه 
رگه‌هایــی از آن تاکنــون در میــان عامــۀ مــردم )به‌ویــژه جوامــع بکِــری هم‌چــون ایــات و عشــایر( 

باقــی مانــده ‌اســت.

1-3. مبانی نظری
1-3-1. باورهای نجومی

ــا باورهــای  ــد ب ــی بســیار کهــن و در پیون ــه دوران ــه ریشــۀ آن ب ــی اســت ک ــن علوم نجــوم از کهن‌تری
اســطوره‌ای راجــع بــه آفرینــش و ایــزدان بازمی‌گــردد. باورهــای اســطوره‌ای و شــناختی بشــر کهــن دربارۀ 
آســمان، ســتارگان، مــاه، خورشــید، آذرخــش و ســایر پدیده‌هــای ســماوی، دســتمایۀ بســیاری از اعتقادات 
آیینــی بشــر کهــن و پایــۀ شــکل‌گیری برخــی از ادیــان باســتانی بــوده اســت. از همــان دور باســتان تاکنون 

باورهــای نجومــی، ابــزاری بــرای توجیــه و تفســیر برخــی از دغدغه‌هــای بشــری بــوده اســت.
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بــا این‌کــه کــه علــم نجــوم از شــاخۀ ریاضیــات و همــراه بــا محاســبات دقیــق علمــی اســت، اما در 
بســیاری از ادوار بــا علــم احــکام نجــوم درهــم آمیختــه اســت؛ زیــرا منجمــان قدیــم بــه احــکام نجــوم 
ــکام  ــتخراج اح ــه اس ــم( ب ــوم )تنجی ــکام نج ــن، 1388: ج4، 4679(. اح ــته‌اند )معی ــی داش ــز آگاه نی
ــرای  ــا علــم نجــوم کــه در آن حــرکات ســتارگان ب و تأثیــر آن در سرنوشــت آدمیــان می‌پــردازد و ب
تقویــم و گاه‌شــماری بررســی می‌شــود، تفــاوت دارد )حلبــی، 1378: 12(. علــم احــکام نجــوم باعــث 
بــه وجــود آمــدن بســیاری از باورهــای عامــه در حــوزۀ آســمان، ســتارگان، ســیارگان و کارکردهــای 

آنــان شــده اســت. گفتنــی اســت کــه ایــن باورهــا در بیشــتر اوقــات زیرســاختی اســطوره‌ای دارنــد.
1-3-2- فرهنگ عامۀ کرمانشاه

ــن‌روی  ــود؛ ازای ــامل می‌ش ــه‌ای را ش ــر جامع ــی فرهنگــی ه ــترگ از مبان ــه، بخشــی س ــگ عام فرهن
ــور فارســی  ــار منظــوم و منث حضــور و بقــای وجــود آن در جوامــع بشــری همیشــگی اســت. در آث
ــه‌ای کــه در  ــم معتقــدات، آداب‌ورســوم، ســنت‌های عامــه و افســانه‌های عامیان ــز از روزگاران قدی نی
ــه فراوانــی دیــده می‌شــود. بخشــی از ایــن  ــه کار رفتــه اســت، ب داســتان‌های تاریخــی و حماســی ب
ــا  ــه ب ــد؛ چنان‌ک ــی مانده‌ان ــا باق ــرای م ــده‌ و ب ــان مان ــه در ام ــتبرد زمان ــای ارزشــمند از دس گنجینه‌ه
بررســی شــاهنامۀ فردوســی، تاریــخ بلعمــی، ویــس و رامیــن گرگانــی، تاریــخ بیهقــی، آثــار نظامــی، 
ــی و... شــاهد نفــوذ معتقــدات کهــن و آداب‌ورســوم  ــا، حافــظ، عبیــد زاکان ــی، ســعدی، مولان خاقان

ــان، 1371: 11 و 12(. هســتیم )انجــوی شــیرازی و ظریفی
ــن  ــوام که ــه اق ــخ دارد و آشــکار اســت ک ــدای تاری ــه بلن ــی ب ــر فرهنگــی، قدمت کرمانشــاه ازنظ
ازنظــر معتقــدات فرهنــگ عامــه، درخــور توجــه بســیار هســتند. طبــق کاوش‌هــای باستان‌شناســی، 
ــوده و آشــکار  کرمانشــاه یکــی از اقامتگاه‌هــای کهــن بشــری در هزاره‌هــای قبــل از میــاد مســیح ب
ــوده اســت؛  ــۀ آن شــکوفا ب ــم هم‌پای ــگ ه ــی وجــود داشــته باشــد، فرهن ــر جــا تمدن ــه ه اســت ک
ــش از  ــاه پی ــت. کرمانش ــران اس ــی ای ــی و فرهنگ ــتان‌های تاریخ ــی از اس ــاه یک ــن‌روی کرمانش ازای
ــور  ــومر و آش ــای س ــن و تمدن‌ه ــا بین‌النهری ــه ب ــی ک ــطۀ ارتباط ــران و به‌واس ــه ای ــان ب ورود آریایی
ــس از ورود  ــوده اســت. پ ــا ب ــا و عیلامی‌ه ــل لولوبی‌ه ــی مث داشــته، یکــی از اقامتگاه‌هــای تمدن‌های
آریاییــان بــه ایــران، اولیــن حکومــت آریایــی، یعنــی مــاد، در ایــن منطقــه تشــکیل شــد و ســپس در 
ــه  ــن اهمیــت ب ــوده اســت. ای ــز دارای اهمیتــی بســیار ب دورۀ هخامنشــیان، اشــکانیان و ساســانیان نی
ــراق  ــه‌ای گســترده بخشــی از ع ــوان منطق ــس از اســام می‌رســد و کرمانشــهان به‌عن ــران پ دوران ای

ــلطانی، 1374: 1(. عج��م محس��وب می‌شـد�ه اس��ت )س
ــر اهمیــت ایــن منطقــه در  ــه ادوار گوناگــون، تأییــدی ب ــار باســتانی پرشــمار متعلــق ب وجــود آث
ــار حکومتــی و دینــی هســتند در دوره‌هــای  ــار کــه بیشــتر آث ــران اســت. ایــن آث تاریــخ و تمــدن ای
مختلــف تمــدن ایرانــی بــرای مــا بــه یــادگار مانــده اســت. قــوم اصلــی ســاکن در کرمانشــاه، قــوم 
ــترابون از  ــه اس ــتان هســتند ک ــای باس ــاب کرتی‌ه ــا از اعق ــه کرده ــرد اســت. »تصــور می‌شــود ک ک
آن‌هــا نــام بــرده اســت« )ســاوینا، 1380: 169(. کردهــا از بزرگ‌تریــن و قدیمی‌تریــن اقــوام آریایــی 
ــد  ــر می‌رس ــه نظ ــان ب ــران و باستان‌شناس ــات پژوهش‌گ ــه تحقیق ــه ب ــا توج ــه ب ــتند ک ــران هس ای
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ــار  ــه و آث ــارات علمی ــم و ام ــه و علائ ــدارک تاریخی ــل و م ــاد باشــند. »از دلای ــوم م ــدگان ق از بازمان
مکشــوفه، ثابــت شــده اســت کــه گــروه کــرد، مردمانــی هســتند »آری« نــژاد، از جنــس هندواروپایــی 
ــه اراضــی و اماکــن  کــه در یــک عصــر غیرمعلومــی؛ یعنــی چندهزارســال پیــش از میــاد مســیح، ب
ــه همراهــی  ــد. شــرقاً ب ــام دارد، آمده‌ان ــی کــه در جنــوب ارمنســتان واقــع اســت و کردســتان ن کنون
رود دجلــه و شــعب آن در سلســله جبــال زاگــرس تــا خلیــج پــارس و دریــای عمــان پیــش رفته‌انــد. 
ــای  ــا ســوریه و شــامات و ســواحل دری ــداد رود فــرات و رشــته‌کوه‌های تــروس ت ــز در امت ــاً نی غرب
مغــرب )مدیترانــه( پراکنــده شــده‌اند« )مــردوخ: بی‌تــا: 21(. قدمــت نــژادی کردهــا به‌نحــوی 
ــا اشــاره شــده اســت و  ــه آن‌ه ــان اســت ب ــی ایرانی ــی و هویت ــه ســند مل ــه در شــاهنامه ک اســت ک
ــگان از دســت ضحــاک به‌وســیلۀ ارمایــل و گرمایــل همــان  ــا روایــت شــاهنامه، نجات‌یافت ــق ب مطاب

ــی، 1386: 57/1(. ــتند )فردوس ــوم هس ــن ق ــکیل‌دهندگان ای تش

2. بحث و بررسی
ــا تمرکــز بــر ســه ایــل  ــه بررســی آیین‌هــای تنجیمــی فرهنــگ عامــۀ کرمانشــاه )ب در ایــن بخــش ب

ــت. ــم پرداخ ــا خواهی ــن آیین‌ه ــطوره‌ای ای ــه‌یابی اس ــوران( و ریش ــر و گ ــنجابی، کله س
2-1. احترام به آسمان و سوگند به آن

یکــی از رفتارهــای فرهنگــی کُــردان کرمانشــاه، احتــرام بــه آســمان و ســوگند بــه آن اســت. احتــرام 
بــه آســمان بــه حــدی اســت کــه به‌نــدرت واژۀ آســمان را بــه کار می‌برنــد و بیشــتر بــا صفــت کــه‌و 
بــانِ ســه‌ر )کبــودی کــه بــر فــراز آدمیــان اســت( از آن یــاد می‌کننــد. یکــی از ســوگندهای مهــم در 
بیــن کردهــای کرمانشــاه، ســوگند بــه کــه‌و بــان ســه‌ر اســت و در مقابــل یکــی از گناهــان نابخشــودنی 
هــم بی‌احترامــی یــا کفرگویــی بــه کــه‌و بــان ســه‌ر اســت. اگــر فــردی مرتکــب ایــن گنــاه شــود، بایــد 

بــا تقدیــم فدیه‌هایــی بــه آســمان، ایــن گنــاه را بزدایــد.
ــارۀ آســمان انجــام داد،  ــل ســنجابی درب ــا یکــی از کهن‌ســالان ای ــده ب ــه نگارن ــه‌ای ک در مصاحب

ــد: ــه می‌آی ــن مصاحب ــه عی ــه در ادام ــی مهــم نقــل شــد ک نکات
نگارنــده: خالــو مامــه‌د ئــه‌را وه ئاســمان اوشــین کــه‌و بــان ســه‌ر؟ )آقــا محمــد چــرا بــه آســمان 

ــراز اســت؟( ــر ف ــودی کــه ب ــد کب می‌گویی
ــان  ــای ب ــار داره، ه ــه‌وراس، ئه‌ختی ــره، گ ــه‌ت دی ــمان حرم ــه ئاس ــر ک ــد: وه‌ی خاط ــا محم آق
ســه‌ره‌و، ناظرمانــه، ئگــه‌ر وه نــاو خــه‌وی بچریمنــه‌ی، ره‌نجــه. )چــون آســمان حرمــت دارد، بــزرگ 
ــا اســم خــودش و  اســت، صاحــب اختیــار اســت، بــر فــراز ماســت، شــاهد اعمــال ماســت، اگــر ب

ــد(. ــم، می‌رنج ــدا کنی ــرام او را ص ــت و احت ــدون صف ب
نگارنده: دوسی دیرین یا زه‌له‌دان وه‌لی چو؟ )آسمان را دوست دارید یا از آن می‌ترسید؟(

آقــا محمــد: هــه‌م دوســی دیریــم، هــه‌م زه‌له‌مــان وه‌لــی چــو. ئگــه‌ر که‌ســی کفــری بکــه‌ی مالــی 
ره‌مه‌نــی. )هــم دوســتش داریــم و هــم از آن می‌ترســیم و اگــر کســی ســخن کفرآمیــزی خطــاب بــه 
او بــه زبــان بیــاورد، خانــه و هســتی‌اش را ویــران می‌کنــد( )مصاحبــه بــا: آقــای محمــد فتاحــی- 73 
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ســاله- ایــل ســنجابی- 1401/12/7(.
 چنیــن رفتــاری ریشــه‌ای کهــن و اســطوره‌ای دارد و بــا تفکــر شــناختی اســطوره‌ای »هــر چیــزی 
کــه بالاســت مقــدس اســت« ارتبــاط دارد. تقــدس فــراز انســان، هنــگام دعــا و ســربرآوردن به آســمان 
هــم خــود را نشــان می‌دهــد؛ ایــن رفتــار در میــان تمامــی اقــوام بشــری به‌عنــوان رفتــاری مشــترک 
ــدس  ــت و تق ــا اهمی ــان و الهه‌ه ــگاه خدای ــوان جای ــاز به‌عن ــمان از دیرب ــی آس ــود دارد. از طرف وج
ــات قداســت  ــن تجلی ــان، آســمان از مهم‌تری ــخ ادی ــی اســت. در تاری ــادی جهان ــته و نم بســیار داش
ــه کــه اشــاره  ــدار الهــی اســت و همان‌گون و سرشــار از ارزش‌هــای اســاطیری مذهبــی و حــوزۀ اقت
کردیــم بــه ‌دلیــل جایــگاه رفیــع خــود، در وجــدان انســان ابتدایــی جایــگاه خدایــان در نظــر گرفتــه 

ــردی، 1382: 11(. ــود )زم ــی ب ــۀ مذهب ــدۀ تجرب می‌شــد و برانگیزن
ــن  ــان و ضام ــق جه ــی خال ـی؛ یعن �ـی و علوـ ــاور بـه� موجـو�دی اله ـان[، ب از طریـق� آن ]آسمـ
ب�ـاروری زمی��ن )بــه برکتــ باران��ی ک�ـه فرومی‌ب�ـارد( الق�ـا می‌ش��ود. آس��مان‌ها عال��م ب�ـه غی��ب و 
ــان هســتند، قوانیــن مذهبــی و اغلــب آیین‌هــای فــرق توســط آســمان‌ها  صاحب‌خ��ردی بی‌پای
ــانی را  ــد و کس ــر قوانین‌ان ــر ب ــمان‌ها ناظ ــده‌اند: آس ــرار ش ــن برق ــر زمی ــان ب ــت کوتاهش در اقام

ــران، 1379: 186(. ــد )شــوالیه و گرب ــه می‌زنن ــه صاعق ــد ب ک��ه از آن‌ه��ا ســرپیچی می‌کنن
ــرا  ــتیم؛ زی ــمانی هس ــم آس ــدای اعظ ــاهد خ ــران ش ــطوره‌ای ای ــه‌های اس ــن اندیش در کهن‌تری
ــدای  ــن خ ــرای ای ــا ب ــد ت ــا می‌رفته‌ان ــن کوه‌ه ــر بلندتری ــان ب ــه ایرانی ــد ک ــل می‌کن ــرودوت نق ه
ــوده و سراســر پهنــۀ آســمان را در برمی‌گرفتــه اســت، قربانــی کننــد  آســمانی کــه معــادل زئــوس ب
)الیــاده، 1389: 84(. در زروانیســم، ســپهر یــا همــان آســمان تــن مــادی زروان درنــگ خــدای و تقدیــر 
و حکــم ایــزدی اســت. آســمان هــم مثــل زروان در برابــر خیــر و شــر بی‌طــرف اســت و ازایــن‌روی 
هــم میــدان عمــل هرمــزد اســت و هــم میــدان عمــل اهریمــن )زنــر، 1384 ب: 398(. بــه همیــن دلیــل 
اســت کــه در عقایــد زروانــی آســمان قانــون و داســتان زروان اســت و شــاهد و میــدان پیمــان میــان 
هرمــزد و اهریمــن اســت: »چــون اورمــزد بــا اهریمــن پیمــان کــرد کــه هــر کــس حصــۀ خــود را در 
دونیمــه بگذارنــد، اورمــزد بــه کروثمــان باشــد و اهریمــن بــه دوزخ، کار را بــه دســت فلــک دادنــد تــا 
هرچــه از تندرســتی و بیمــاری و منعمــی و درویشــی و چیــز کــه بــه مــردم رســد، از ســبب گــردش 

افــاک و ســتارگان اســت« )روایــت داراب بــرزو، 1384: 320(.
در مزدیســنا نیــز بــه قداســت آســمان اشــاره شــده و در یســن‌ها می‌خوانیــم کــه جامــۀ اهوره‌مــزدا 
از گنبــد آســمان اســت )یســن‌ها، 30، 5(. در کرده‌هــای 11، 24 و 153 فروردین‌یشــت آســمان 
ســتایش شــده اســت: »و آن آســمان را می‌ســتاییم و آن چیزهــای خــوب را می‌ســتاییم کــه در میــان 
آن‌هــا )زمیــن و آســمان( قــرار دارنــد و شایســتۀ پرســتش و شایســتۀ نیایــش و شایســتۀ یزشــنند«. در 
ــارۀ آســمان چنیــن می‌خوانیــم: »ســپهر آن اســت کــه نیکویــی بخشــد و خدایــی  بندهشــن نیــز درب
و پادشــاهی او راســت... او را کــه بیــش دهــد ســپهر نیکــو و او را کــه کــم دهــد ســپهر بــد خواننــد 
و ایــن بخشــش نیــز بــه زمــان اســت« )دادگــی، 1369: 111(. اهمیــت آســمان باعــث شــده بــود کــه 
در ایــران باســتان ایــن اعتقــاد وجــود داشــته باشــد کــه نخســتین چیــزی کــه از جهــان آفریــده شــده 
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ــخت  ــره‌ای س ــه از صخ ــوده ک ــرد ب ــی گ ــتۀ ته ــک پوس ــورت ی ــل به‌ص ــه در اص ــت ک ــمان اس آس
ــر زمیــن می‌گــذرد )واحددوســت، 1387: 128(. ســاخته شــده و از رو و زی

بهار به نقل از بندهشن در توصیف آسمان از منظر دین زرتشت چنین نگاشته‌ است:
نخس�ـت آسمــان را آفری�ـد روشــن، آشکــارا، بسیــار پهن��اور و ب�ـه شــکل تخم‌مــرغ و ]از[ خماهــن 
ک��ه هســت گوهرــ الم��اس ن��ر؛ س��ر او ب��ه ‌روشــنی بیکرــان پیوس�ـت. او آفریــدگان را همــه 
در درون آســمان بیافریــد، چونــان دژی و بارویــی کــه آن را هــر افــزاری کــه بــرای نبــرد بایســته 
اســت، در میــان نهــاده شــده باشــد، یــا بماننــد خانــه‌ای کــه هــر چیــز در ]آن[ بمانــد. بــن پایــۀ 
آســمان را آنچنــد پهنــا اســت کــه آن را درازا اســت، او را آنچنــد درازا اســت ]کــه[ او را بالا اســت، 
ــا ان��دازه ]های��ی[ براب��ر، متناس��ب و بیش��ه‌مانند.  او را آنچنـد� بالاســت ک��ه او را ژرفـا� اس��ت. ب
ــده اســت.  ــر و برگزینن ــخنور و کنشــمند و آگاه و افزونگ ــه[ اندیشــمند و س ــمان ]ک ــوی آس مین
دف��اع طولان��ی ب��ر ضــد اهریم��ن را پذیرف�ـت کــه نگذاشتــ ]ب��ه جه��ان تاریک��ی[ بازت��ازد. مینــوی 
آس��مان چون��ان گــرد ارتشـت�اری ک��ه زره پوش��یده باش��د ت��ا بی‌بیمــ از کارزار رهای��ی یابــد، آســمان 

را ب�ـدان گونــه ]بــر تــن[ دارد )بهــار، 1386: 45(.
2-2. اعتقاد به داوری خورشید و دعا به درگاه آن

میــان اقــوام ســاکن در کرمانشــاه، به‌ویــژه در ایــات موردمطالعــۀ ایــن پژوهــش، ســوگندیاد‌کردن بــه 
مــاه و خورشــید و اوقــات آن به‌ویــژه صبــح و ظهــر و غــروب امــری عــادی و رایــج اســت. نگارنــده 
ــان ایــل ســنجابی در  ــا خورشــید و مــاه و دعا‌کــردن مــردان و زن ــاز ب بارهــا و بارهــا، شــاهد رازونی
ــا  ــر ی ــا مضمــون طلــب خی ــوده اســت. ایــن رازونیازهــا کــه بیشــتر ب غــروب و طلــوع خورشــید ب
ــه  ــه‌ای ک ــر بیشــتری دارد. در مصاحب ــوع و غــروب تأثی ــگام طل ــژه هن ــن دشــمنان اســت، به‌وی نفری
نگارنــده بــا یکــی از زنــان یارســانی ایــل ســنجابی انجــام داده، کم‌وکیــف شــرایط دعــا و اجابــت آن 

بــه درگاه خورشــید روایــت شــده اســت:
نگارنــده: لیلــی خانــم مــه‌ردمِ اوشــه‌ن دوِای تــو فــه‌ره گیــراس. چه‌جــور دوِا کــه‌ی؟ )لیلــی خانــم 

مــردم می‌گوینــد دعاهــای تــو خیلــی گیراســت، چگونــه دعــا می‌کنــی؟(
لیلــی خانــم: وه ســووز دلِــه‌و و اتقادیــگ وه داوود کــه‌و ســواره‌و دیــرم، وه خُــه‌وره زه‌رده‌وه کــه 
شــه‌ل و شــه‌که‌ت چــووده ئــه‌را مــال خــووی، وه داوه‌ریــگ کــه دیــره واره‌و بــووم. )بــا تمــام وجــودم 
و بــا اعتقــاد کاملــی کــه بــه داوود کبــود ســوار )ســوار بــر اســب کبــود( دارم در هنــگام غــروب، کــه 

ــم(. ــا داوری خورشــید، دعــا می‌کن ــه منــزل خــود بازمی‌گــردد و ب خورشــید خســته‌وکوفته ب
نگارنده: ‌خه‌ور ئه‌را؟ )چرا خورشید؟(

ــوانِ داووده. خــه‌ور شــاهد و ناظــره. )چــون خورشــید  ــه ‌خــه‌ور زه‌رده‌کــه‌رِ دی ــم: رول لیلــی خان
ــی  ــم لیل ــا: خان ــه ب ــت( )مصاحب ــز اس ــر همه‌‌چی ــر ب ــاهد و ناظ ــوان داوود و ش ــان‌کنندۀ دی درخش

ــنجابی- 1401/12/8(. ــل س ــاله- ای ــرادی، 67 س م
در ایــن مصاحبــه به‌وضــوح، خورشــید به‌عنــوان یکــی از متعلقــات آییــن یارســان معرفــی شــده 
ــران  ــه ای ــز معــروف اســت، از آیین‌هــای وابســته ب ــام اهــل حــق نی ــا ن اســت. آییــن یارســان کــه ب
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باســتان بــه شــمار مــی‌‌رود. زرین‌کــوب معتقــد اســت آداب و مناســک اهــل حــق تــا حــدّ زیــادی بــه 
آداب تصــوف شــباهت دارد. لــزوم اجتمــاع آن‌هــا در جمع‌خانــه، تقدیــم نذرونیــاز و خیــر خدمــت، 
اشــتغال بــه ذکــر خفــی و جلــی، توجــه بــه ســاز و ســماع و ســر ســپردن بــه پیــر و مرشــد، اهــل 

ــوب، 1377: 97(. ــرده اســت )زرین‌ک ــبیه ک ــی تصــوف ش حــق را به‌نوع
عــاوه بــر ایــن تحلیــل، درســت‌تر ایــن اســت کــه بدانیــم »رشــته یــا مســلک اهــل حــق یکــی 
ــد و آراء  ــه‌ای از عقای ــوده و مجموع ــه مذهــب تشــیع ب از رشــته‌های انشــعابی و معمــولاً وابســته ب
خــاص اســت کــه از عهــود ســالفه بــا ذخایــر معنــوی اســام و اســاطیر ایــران قدیــم و افــکار فــرق 
غالــی کــه به‌ویــژه در مناطــق غــرب ایــران پراکنــده بودنــد، درهــم آمیختــه اســت و در برخــورد بــا 
حــوادث، در زمان‌هــای مختلــف، اشــکال گوناگــون بــه خــود گرفتــه اســت« )جیحون‌آبــادی، 1361: 
5(. ارتبــاط ایــن آییــن بــا ایــران قبــل از اســام در اصــول عقایــد آنــان کــه بــه نحــوی تحــت تأثیــر 
اصــول ســه‌گانۀ پنــدار نیــک، گفتــار نیــک و کــردار نیــک زرتشــتی اســت، نیــز مشــهود اســت. ایــن 
اصــول در یــک بیــت از کلام نامــۀ ســرانجام کــه بــه گویــش کــردی گورانــی ســروده شــده، چنیــن 

اســت:
وه‌جــا بــاوه‌ری  وه‌جــا،  ــاوه‌ری وه جــابــاوه‌ری  ــاری چــوار چیشــته‌ن، ب ی
ردا و  نیســتی  راســتی،  و  مه‌بــو بــار ویــت ســوک کــه‌ی جــه دنیــاپاکــی 

                                 
ترجمــه: ای گــروه یارســان، ارکان دیــن چهــار اســت کــه بایــد بــه جــای آوریــد: پاکــی و راســتی، 

نیســتی و بخشــش. بایــد بــار خــود را در ایــن جهــان ســبک کنیــد )صفــی‌زاده، 1375: 573(. 
اعتقــادی کــه یارســان بــه خورشــید و اجــرام آســمانی دارد، تحــت تأثیــر عقایــد ایــران باســتان 
ــش از  ــه پی ــا حــدی ک ــد؛ ت ــم به‌حســاب می‌آی ــزدان مه ــر یکــی از ای ــتان، مه ــران باس اســت. در ای
ــران و کشــورهای دیگــر رواج داشــت.  ــا میترائیســم در ای دیــن‌آوری زرتشــت، کیــش مهرپرســتی ی
ــدی اســتوار وجــود دارد؛ یعنــی خورشــید یکــی از  ــان مهــر و خورشــید پیون ــوی می در اســاطیر مان
آفریــدگان مهــر دانســته می‌شــود کــه مهــر آن را از ذرات نــوری کــه هنــوز آلــوده نشــده‌اند، ســاخته 
ــه  ــاره‌ای ب ــوی اش ــات پهل ــتا و روای ــه در اوس ــت ک ــی اس ــرن، 1373: 418(. گفتن ــدن گ ــت )وی اس

ــر نشــده اســت. ــه دســت مه ــید ب آفریده‌شــدن خورش
پــس از زرتشــت، مهــر بــا تنــزل مقــام، از خدایــی خدایــان بــه مقــام ایــزدی پاییــن کشــیده شــد، 
ــث  ــید باع ــا خورش ــی او ب ــر و همراه ــت مه ــود. اهمی ــد ب ــیار بهره‌من ــار بس ــم از اعتب ــوز ه ــا هن ام
ــا خورشــید یکــی شــود و در یشــت‌ها از خورشــید به‌عنــوان  شــد تــا بــه ‌مــرور زمــان ایــزد مهــر ب
شــریکی در فرمانروایــی جهــان یــاد شــود و در یشــتی طولانــی موســوم بــه مهریشــت ســتایش شــود. 
ــار  در مینــوی خــرد بــه همراهــی همیشــگی مهــر و خورشــید اشــاره شــده اســت: »هــر روز ســه ب
برابــر خورشــید و مهــر ـ چــون ایــن دو بــا هــم حرکــت می‌کننــد ـ ایســتادن« )مینــوی خــرد، 1380: 
ــاد شــده و در جــدول نجومــی ایــن  63(. در بندهشــن از مهــر به‌عنــوان پادشــاه همــۀ ســرزمین‌ها ی
کتــاب، دلالــت خورشــید بــر شــاهان و خدایــان اســت )دادگــی، 1369: 58-113(. در شــاهنامه نیــز 
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بــه فرمانروایــی خورشــید اشــاره شــده اســت: 
ــوا ــد گ ــن ش ــر زمی ــوا ب ــق ه ــه عش فرمانــرواب خورشــید  نزدیــک  بــه 

                    )فردوسی، 1386: 292/5(
عــاوه بــر مقــام پادشــاهی بــرای ایــزد مهــر و خورشــید، بــه گواهــی اوســتا و متــون پهلــوی، ایــزد 
ــه خــود و دیگــران  ــد کــردار آدمــی نســبت ب ــن داور نیــک و ب مهــر حامــی پیمان‌هاســت و هم‌چنی
نیــز هســت. در یشــت‌ها از ایــن ایــزد بــا عنــوان زبــان‌آوری کــه دارای هــزار گــوش و هــزار چشــم 
ــت  ــود. او ذات پیمان‌هاس ــاد می‌ش ــت، ی ــردار انسان‌هاس ــاهد ک ــمان ش ــراز آس ــر ف ــه ب ــت ک اس
و پیمان‌شــکنان را مجــازات می‌کنــد )یشــت‌ها، مهریشــت(. او داوری اســت کــه میانجی‌گــری 
ــر  ــکار، ای مه ــو را، صواب ــد ت ــراز آفری ــه ف ــزد را... ک ــم دادار اهرم ــتاییم و می‌خوانی ــد: »می‌س می‌کن
ــت  ــه عدال ــی و ب ــه داوری کن ــو کار ب ــیارانی، ت ــو داور هش ــه ت ــرا ک ــراخ؛ زی ــت‌های ف دارای دش

ــف: 163(. ــر،1384 ال ــادی« )زن ــوی و م ــات مین ــان مخلوق ــی می ــری می‌کن میانجی‌گ
اعتقــاد بــه داوری خورشــید هنــگام دعــا در میــان کردهــا، دقیقــاً در عقایــد باســتانی ایــران نیــز 
ــاور و همــکار ایــن ایــزد در  ــر داوری ایــزد مهــر، خورشــید را ی ــا تأکیــد ب وجــود دارد. بندهشــن ب
داوری معرفــی می‌کنــد: »مهــر را خویشــکاری، داوری جهانیــان بــه راســتی‌کردن اســت. هــر روز تــا 
نیمــروز، بــا خورشــید بدیــن کار اســت و بدیــن روی اســت )کــه( داور بــه گیتــی تــا نیمــروز داوری 
ــر  ــی، مه ــاطیر زروان ــان، در اس ــان مردم ــۀ داوری می ــر از وظیف ــه ‌غی ــی، 1369: 113(. ب ــد« )دادگ کن
و خورشــید داور جهــان خدایــان نیــز هســتند. نظــارت بــر اجــرای پیمانــی کــه زروان بــا هرمــزد و 
اهریمــن در تقســیم‌بندی قــدرت و ســلطنت و درنهایــت اعــام پیــروزی هرمــزد می‌‎بنــدد بــر عهــدۀ 
مهــر اســت؛ ازایــن‌رو مهــر به‌عنــوان جنبــۀ ســوم زروان )جنبــۀ خیــر: هرمــزد؛ جنبــۀ شــر: اهریمــن؛ 

ــت اوســت )جلالی‌مقــدم، 1384: 142(. ــت: مهــر(، تجســم عدال ــۀ عدال جنب
بــا توجــه بــه نــکات مذکــور، آشــکار می‌شــود کــه دعــای کردهــای کرمانشــاه بــه درگاه خورشــید 
و تأکیــد آن‌هــا بــر عدالــت و داوری خورشــید، ریشــه در عقایــد باســتانی ایــران دارد؛ زیــرا چنیــن 
اعتقــادی بیشــتر در فرقــۀ یارســان وجــود دارد و فرقــۀ یارســان در برخــی از عقایــد خــود تحــت تأثیــر 

تعلیمــات ایــران باســتان هســتند.
2-3. سوگند به اوقات خورشید و ماه

در میــان کردهــای کرمانشــاه، ســوگند بــه اوقــات خورشــید و مــاه یعنــی صبــح، ظهــر، عصــر، غــروب 
و شــب بســیار رایــج اســت. در کنــار ایــن ســوگندها، دعاهــای ویــژۀ ایــن اوقــات نیــز وجــود دارد. 
ســوگندهایی مثــل وه‌ای ســوای صالحانــه )ســوگند بــه ایــن صبــح صالحــان(، وه‌ای خــه‌ور پرشــه‌که‌ره 
)ســوگند بــه خورشــید پــر اشــعه در ظهــر(، وه‌ای زه‌رده‌کــه‌ره )ســوگند بــه زردی خورشــید در عصر(، 
وه‌ای خــه‌وه‌ره زه‌رده‌ی دیــوان داوده )ســوگند بــه خورشــید درحــال غــروب(، وه‌ای شــه‌واره شــه‌ریفه 
)ســوگند بــه ایــن شــب شــریف(، وه‌ای مانگــه شــه‌وه )ســوگند بــه ایــن مهتــاب شــب( و وه‌ای گرگــه‌ 

و میشــه )ســوگند بــه بامــداد( در زبــان کردهــا بســیار تکــرار می‌شــود.
ــید در  ــه خورش ــم ک ــتیم و گفتی ــید داش ــدس اســطوره‌ای خورش ــه تق ــه وج ــاره‌ای ب ــر اش پیش‌ت
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اســاطیر و اقــوام باســتانی جایگاهــی ایزدگونــه داشــته اســت. مــاه نیــز دارای چنیــن ویژگــی‌ای اســت. 
ــارۀ مــاه چنیــن نوشــته اســت: یاحقــی در فرهنــگ اســاطیر و داســتان‌واره‌ها درب

مــاه هم‌چــون خورشــید در اسـا�طیر که�ـن ایرــان نق�ـش مهم�ـی دارد؛ زیــرا در ش�ـب تــار در براب�ـر 
دی��و ظلم��ت، یگان��ه مش��عل ای��زدی اس��ت ک��ه پ��ردۀ ظلم��ت را م��ی‌درد و عفری��ت س��یاهی را 
�ـن  ــان اس�ـت و هفتمی ـاد آن ـار س��توران و حام�ـل نژـ ــاه پاسدـ �ـن زرتشــتی م �ـد. در آیی رســوا می‌کن
ــاه‌روز می‌نامیده‌ان��د. در  یش��ت ب��ه او اختص��اص دارد و روز دوازده��م ه��ر م��اه شمس��ی را م
�ـه  ــاد شــده و در فروردین‌یش�ـت ب ــاه انجــام می‌شــد، ی ــار در م �ـه س�ـه ب �ـش ک ـه‌ نیای اوســتا از ماـ
فروه��ر پ�ـاکان ک��ه ب��ه ستــارگان و م��اه و خورش��ید راه‌ه��ای مق��دس را بنمودن��د، درود فرس�ـتاده 
�ـوران اس��ت و آن‌چ��ه از  ش��ده اس��ت. ب��ه روای��ت بندهش��ن، م��اه حاف��ظ نطف��ۀ ســتوران و جان
نطف��ۀ گاو نخس��تین، پ��اک و توان��ا ب��ود، ب��ه م��اه انتق��ال یافت��ه اس��ت. در بس��یاری از نق��اط ای��ران و 
ــاه، زن و مردن��د و دلدــادۀ یکدیگ�ـر؛ لکه‌ه�ـای چه�ـرۀ  به‌خص�ـوص در نظ��ر عام�ـه، خورش�ـید و م
م�ـاه اث��ر دس��ت خورش�ـید اس��ت ک��ه از روی حساــدت، دس��ت گل‌آل�ـود خ�ـود را ب��ر صــورت م�ـاه 

کشــیده اس��ت )یاحق�ـی، 1391: 774(.
در اســاطیر بــر ارتبــاط مــاه بــا رویــش گیاهــان )زندگــی کشــاورزی(، آب، زن و گاو تأکیــد شــده 
ــه  ــد، همیش ــن بتاب ــاه روش ــه م ــم: »و آن‌گاه ک ــن می‌خوانی ــاه چنی ــتایش م اســت. در یشــت‌ها در س
ــار  ــد بختی ــدۀ ارجمن ــدۀ تخمــۀ گاو، آن تابن ــاه دربردارن ــد، م ــاه ســبزگون از زمیــن بروی در بهــار، گی
ــاه  ــتاییم« )م ــش را می‌س ــغ درمان‌بخ ــده، آن ب ــدۀ آبادکنن ــاه رویانن ــودمند گی ــالاک، آن س ــر چ توانگ

یشــت، بنــد 4(.
ــده  ــتش می‌ش ــن پرس ــران و بین‌النهری ــدا در ای ــوان خ ــاه به‌عن ــت، م ــن‌آوری زرتش ــش از دی پی
ــوده کــه در تمــدن ایــران و ایــام آن را می‌پرســتیدند. در  اســت. درواقــع »مــاه، نخســتین خدایــی ب
ــا شــاخ‌هایی  خاک‌برداری‌هــای شــوش، در کنــار نمادهــای گوناگــون مــاه چــون گاو و بــز کوهــی ب
بســیار شــبیه مــاه، خرگــوش و... نقــش زنــان برهنــه‌ای کــه دســت‌ بــه‌ دســت هــم داده‌انــد نیــز دیــده 
ــل  ــی مث ــای تاریخ ــی در دوره‌ه ــت، حت ــس از زرتش ــه، 1376: 1359(. در دوران پ ــود« )انوش می‌ش
ــادی  ــوان نم ــا به‌عن ــا و حجاری‌ه ــکه‌ها و حکاکی‌ه ــر س ــاه ب ــاد م ــانی، نم ــکانی و ساس دوران اش

مقــدس قابــل مشــاهده اســت.
بــه نظــر می‌رســد مــاه بــا اشــکال متفــاوت ظاهــری خــود در طــول یــک مــاه، باعــث به‌وجودآمدن 
بســیاری از تصــورات اســطوره‌ای و نمادپردازی‌هــا شــده اســت. هــال مــاه، هالــۀ مــاه، مــاه کامــل و 
مــواردی ازاین‌دســت در اســاطیر باعــث به‌وجودآمــدن رمزهــای ارتبــاط بــا دنیــای مــردگان، ارتبــاط 
ــاه  ــی دور م ــۀ نوران ــتان، هال ــران باس ــده اســت. »در ای ــی کشــاورزی ش ــان، آب، گاو و زندگ ــا زن ب
ــعاع‌هایی  ــه گاه دور آن ش ــت ک ــره‌ای اس ــاه، دای ــای م ــمرده‌اند و از نماده ــاران می‌ش ــت ب را علام
ــتانی شــوش  ــار باس ــه در آث ــم ک ــاره کردی ــر اش ترســیم شــده اســت« )صمــدی، 1367: 22(. پیش‌ت
نقــش زنــان برهنــه‌ای یافــت شــده کــه بــا دیگــر نمادهــای مــاه، مفهــوم بــاران و بــاروری را تداعــی 
می‌کننــد. ارتبــاط زن بــا مــاه بــه خاطــر برابــری تعــداد روزهــای قمــری بــا عــادت ماهیانــۀ زنــان نیــز 
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موردتوجــه تفکــرات اســطوره‌ای بــوده و از ایــن نظــر پیونــد میــان مــاه و زنــان را پیونــدی تنگاتنــگ 
می‌دانســته‌اند و همیــن امــر باعــث شــده بــود کــه در اســاطیر ملــل ازجملــه یونــان، مــاه بــا برخــی از 
زن‌ایــزدان ازجملــه آرتمیــس و هــرا در ارتبــاط باشــد و آنــان بغ‌بانــوان مــاه باشــند )همــان: 23 و 93(.

2-4. آیین سوگند هفت‌گام
ــه  ــت‌‌گام ب ــوگند هف ــن س ــت، آیی ــوم اس ــاه مرس ــای کرمانش ــان کرده ــه می ــی ک ــی از آیین‌های یک
ــل  ــی مث ــا نام‌های ــی و ب ــدک تفاوت‌های ــا ان ــه ب ــت ک ــرت داوود اس ــا حض ــاس )ع( ی ــرت عب حض
ــام  ــوران انج ــر و گ ــنجابی، کله ــای س ــان در ایل‌ه ــی یکس ــا کیفیت ــه‌وره زرده، ب ــه خ ــت‌گام ب هف
می‌شــود. ایــن آییــن بــرای رفــع تهمــت و اثبــات بی‌گناهــی و نیــز نشــان‌دادن صــدق گفتــار انجــام 
ــه  ــت کپ ــده، هف ــرد انجام‌‌دهن ــود و ف ــام می‌ش ــید انج ــروب خورش ــگام غ ــن هن ــن آیی ــود. ای می‌ش
ــه قبلــه  خــاک در فواصــل یــک قــدم بعــد از دیگــری، فراهــم می‌کنــد و در حضــور دیگــران، رو ب
یــک گام برمــی‌دارد و بــا رســیدن بــه اولیــن کپــه، آن خــاک را بــا دســت پخــش و صــاف می‌کنــد 
و می‌گویــد اگــر دروغ بگویــم خانــه و زندگیــم مثــل ایــن کپــۀ خــاک نیســت و ویــران شــود و اگــر 
بــه مــن تهمــت زده‌انــد، خانــۀ و زندگــی تهمت‌زننــده نیســت و تبــاه شــود و تــا هفتمیــن کپــه و گام 

ــد. ــام می‌ده ــن کار را انج ــم ای هفت
ــا دیگــران را  ــزرگان و مشــایخ ایل‌ه ــا کراهــت دارد و ب ــان کرده ــن ســوگندخوردن، می ــن آیی ای
ــود  ــد فــرد انجام‌‌دهنــده اگــر گناهــکار باشــد، نیســت و ناب از انجــام آن بیــم می‌دهنــد؛ زیــرا معتقدن
ــن  ــن آیی ــاه و بیچــاره می‌شــوند. به‌هرحــال، ای ــدگان تب ــکار نباشــد، تهمت‌زنن ــر گناه می‌شــود و اگ
ــی  ــات هولناک ــت اتفاق ــن اس ــاب ممک ــروب آفت ــان غ ــه در زم ــد ک ــد و معتقدن ــوف می‌دانن را مخ
بیفتــد، به‌ویــژه اگــر ایــن آییــن نیــز برگــزار شــود. در بــاور کردهــا، زیــر طــاق آســمان و در محضــر 
ــادا  ــا مب ــه درســت‌ترین شــیوه باشــد ت ــار ب ــردار و رفت ــت ک ــد رعای خورشــید درحــال غــروب، بای

خــدای ناظــر بــر آســمان و زمیــن، شــاهد پلیــدی گفتــار و کــردار آدمیــان باشــد.
ــا وجــود داشــتن  ــن ب ــن آیی ــه نظــر می‌رســد ای ــن، ب ــن آیی ــه عناصــر موجــود در ای ــا توجــه ب ب
ــدس و در  ــه تق ــاور ب ــه اجــرام آســمانی و ب ــوط ب ــای مرب ــا آیین‌ه ــی و اســامی، ب ــوی دین رنگ‌‌و‌‌ب
محضــر عناصــر ســپهری بــودن مرتبــط باشــد. در میــان ادیــان کهــن ایرانــی، ایــن ویژگی‌هــا بیشــتر در 
مهرپرســتی وجــود دارد. مهرپرســتان اعتقــاد داشــته‌اند کــه زمانــی کــه جــان از جایــگاه آســمانی خــود 
ــای گیتــی  ــدن در تنگن ــی کــه آمادگــی مان ــد و زمان ــار می‌آلای ــه جهــان فرودیــن می‌آمــد، هفــت ب ب
ــزازی، 1368:  ــد )ک ــن می‌رس ــه زمی ــذرد و ب ــاه می‌گ ــت، از دروازۀ م ــی جســم را یاف ــای خاک و دنی
76(. بــه همیــن دلیــل، مهریــان بــرای تطهیــر خــود و آمادگــی بازگشــت بــه آســمان، بایــد از هفــت 
ــد  ــن می‌بردن ــود را از بی ــای خ ــی از آلودگی‌ه ــه بخش ــر مرحل ــتند و در ه ــن می‌گذش ــۀ نمادی مرحل

)کــزازی، 1369: 139(.
به‌غیــراز عبــور از هفــت مرحلــه در آییــن ســوگند هفــت‌گام، بحــث قضــاوت عناصــر ماورایــی 
در آییــن مذکــور نیــز بــا برخــی از باورهــای مهــری در پیونــد اســت. مهــر در دنیــا ایــزد مــوکل بــر 
ــروش و  ــه س ــود ازجمل ــان خ ــاری همراه ــه ی ــت دارد و ب ــاوت دخال ــر قض ــت و در ام پیمان‌هاس
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رشــن، داوری کــردار انســان‌ها را نیــز بــر عهــده دارد. مهــر بــا عــروج خــود بــه آســمان، بــه پیروانــش 
می‌آمــوزد کــه رهایــی و عــروج، سرنوشــت نهایــی آنــان اســت و بایــد بــا طــی مراحلــی هفت‌گانــه، 
جهــان خاکــی را رهــا کــرده و بــا بازگشــت بــه آســمان، بــه زندگــی ابــدی برســند )ورمــازرن، 1383: 

12 و 13(.
ــۀ  ــت‌کردن کپ ــا پس ــر گام و ب ــی در ه ــده، گوی ــام دهن ــرد انج ــت‌گام، ف ــوگند هف ــن س در آیی
خــاک برافراشــته کــه تمثالــی از نردبــان نمادیــن مهــری بــرای گــذر از عالــم خــاک اســت، بخشــی 
از آلودگــی گنــاه یــا تهمتــی کــه بــه او زده‌انــد را از خــود دور می‌کنــد و در هــر گامــی نســبت بــه 
گام قبــل طهــارت بیشــتری کســب می‌کنــد و درنهایــت، پــس از طــی هفــت مرحلــه بــا هفــت‌گام، 
پاکــی و خلــوص و صفــای نخســتین خــود را بازمی‌یابــد و از جهــان ظلمانــی و تبــاه تهمــت رهایــی 

ــود. ــص می‌ش ــی و خال ــروب، نوران ــال غ ــید درح ــر خورش ــد و در محض می‌یاب

3. نتیجه‌گیری
ــن  ــت. ای ــن اس ــیار که ــی بس ــی دارای تمدن ــر تاریخ ــاکن در آن، از نظ ــف س ــوام مختل ــران و اق ای
تمــدن کــه ریشــه‌های آن بــه دوران قبــل از ورود آریایــی بازمی‌گــردد، از آبشــخورهای بســیاری در 
زمینه‌هــای مختلــف علمــی، اســطوره‌ای، دینــی و... بهره‌منــد شــده اســت. تمــدن بین‌النهریــن یکــی 
از تمدن‌هایــی اســت کــه بــر هویــت فرهنگــی ایــران تأثیــری عمیــق نهــاده، ایــن تأثیــر به‌خصــوص 
ــی(  ــرایط جغرافیای ــواری و ش ــل هم‌ج ــه دلی ــی )ب ــران کنون ــرب ای ــوب غ ــرب و جن ــی غ در نواح
ــت  ــرد اس ــوم کُ ــران، ق ــرب ای ــاکن در غ ــوام س ــی از اق ــت. یک ــی اس ــاهده و بررس ــتر قابل‌مش بیش
ــر  ــاه از نظ ــتان کرمانش ــتند. اس ــاکن هس ــام س ــتان و ای ــاه، کردس ــتان‌های کرمانش ــتر در اس ــه بیش ک
جغرافیایــی، حلقــۀ واســطه کردســتان و ایــام اســت و ازایــن‌روی اشــتراکات فرهنگــی بســیاری بــا 
ــا،  ــن ایل‌ه ــایری ای ــت عش ــه باف ــت ک ــی اس ــای مهم ــاه دارای ایل‌ه ــتان دارد. کرمانش ــن دو اس ای
باعــث بکِــری و دســت‌نخوردگی فرهنگــی و تمدنــی ایــن اســتان شــده اســت. نگارنــده در پژوهــش 
ــر و  ــنجابی، کله ــای س ــی ایل‌ه ــای نجوم ــناختی آیین‌ه ــۀ مردم‌ش ــی و مطالع ــه بررس ــش‌رو ب پی
ــق  ــج تحقی ــت. نتای ــه اس ــاطیر پرداخت ــا اس ــا ب ــن آیین‌ه ــاط ای ــاه و ارتب ــتان کرمانش ــوران در اس گ
ــود  ــاب و بازنم ــه، بازت ــای موردمطالع ــوم در ایل‌ه ــکام نج ــای اح ــه آیین‌ه ــت ک ــی از آن اس حاک
بســیار دارد. احتــرام بــه آســمان و ســوگند بــه آن، اعتقــاد بــه داوری خورشــید و دعــا بــه درگاه آن، 
ســوگند بــه اوقــات خورشــید و مــاه و آییــن ســوگند هفــت‌‌گام، اصلی‌تریــن اعتقــادات تنجیمــی در 
ــی  ــران و آیین‌های ــادات اســاطیری ای ــا، ریشــه در اعتق ــن باوره ــه ای ــه اســت ک ــای موردمطالع ایل‌ه
ــز  ــن نی ــدات بین‌النهری ــه معتق ــت ک ــی اس ــتی دارد. گفتن ــن زرتش ــم و دی ــم، مهرییس ــل زروانیس مث
ــر  ــر، تأثی ــای متأخرت ــه در دوره‌ه ــت. البت ــاده اس ــر نه ــا تأثی ــن باوره ــیاری از ای ــکل‌گیری بس در ش

باورهــای اســامی نیــز قابــل مشــاهده اســت.
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 Symbolic Clusters of Contemporary Ritual Poetry in the Nineties
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Abstract
A symbol is one of the meaning-giving elements of language that shows the special capac-
ity of words in depicting multiple and diverse concepts. By reflecting on the poems of the 
last three decades, we can see that in ritual poetry, symbols are repeated in a chain and lead 
the audience’s mind to different meanings. In this way, a network of meanings is formed in 
the audience’s mind. This is where understanding and receiving the symbol is important. 
This article examines and analyzes the ritual poems of the last decade in terms symbolic 
network. The research is a descriptive-analytical one based on library sources. How diverse 
is the symbolic network in ritual poetry? And what is the contribution of these symbols to 
the semantic network of the poem? The variety of symbols in contemporary ritual poetry 
can be classified into several clusters named color symbolic cluster, city symbolic cluster, 
calendar symbolic cluster, and character symbolic cluster. The symbolic context of these 
poems undoubtedly introduces sublime concepts such as social justice, hope, objection to 
injustice, and presentation of accurate images of social life.
Keywords: Contemporary Poetry, Ritual Poetry, Symbol, Symbolic Networks, Symbolic 
Cluster 
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چکیده
نم��اد یک��ی از عناص��ر معنابخ��ش زب��ان اس��ت ک��ه ظرفی��ت وی��ژه ی واژگان را در ب��ه تصوی��ر کش��یدن 
مفاهی��م متع��دد و متن��وع نش��ان می ده��د. ب��ا تأمّ��ل در اش��عار س��ه ده��ه ی اخی��ر می ت��وان دریاف��ت 
ک��ه در ش��عر آیین��ی، نماده��ا به ص��ورت زنجی��ره ای تک��رار می ش��وند و ذه��ن مخاط��ب را ب��ه س��مت 
معناه��ای مختل��ف س��وق می دهن��د؛ بدی��ن ترتی��ب ش��بکه ای از معان��ی در ذه��ن مخاط��ب ش��کل 
می گی��رد. مقال��ه پی��ش رو اش��عار آیین��ی در ده��ه ی اخی��ر را از حی��ث برخ��ورداری از ش��بکه نمادی��ن 
بررس��ی و تحلی��ل می کن��د. روش پژوه��ش توصیف��ی- تحلیل��ی و ب��ا تکی��ه ب��ر مناب��ع کتابخان��ه ای 
اس��ت ای��ن اس��ت ک��ه ش��بکه ی نمادی��ن در ش��عر آیین��ی ت��ا چ��ه ان��دازه گس��ترده اس��ت؟ و دیگ��ر 
این ک��ه ای��ن نماده��ا چ��ه کمک��ی ب��ه ش��بکه معنای��ی ش��عر کرده ان��د؟ تن��وع و گس��تردگی نماده��ا 
در ش��عر آیین��ی معاص��ر را می ت��وان در چن��د خوش��ه ب��ا عن��وان خوش��ه ی نمادی��ن رن��گ، خوش��ه ی 
نمادی��ن ش��هر، خوش��ه ی نمادی��ن تقویم��ی، خوش��ه ی نمادی��ن ش��خصیت، طبقه بن��دی ک��رد. باف��ت 
نمادی��ن ای��ن اش��عار بی تردی��د در خدم��ت مفاهی��م بلن��دی چ��ون عدال��ت اجتماع��ی، امیدآفرین��ی، 
اعت��راض ب��ه ناراس��تی ها و نادرس��تی ها و ارائ��ه ی تصاوی��ر دقی��ق از زندگ��ی اجتماع��ی ق��رار دارن��د.
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1. مقدمه‌
1-1. نمادگرایی

�ـان  �ـعر نمادی��ن دلای��ل متعـّـددی دارد؛ ش�ـاعران متعه��د ب��ا بی  گرای��ش ش�ـاعران معاص��ر ب��ه ش
غیرمســتقیم و نمادی�ـن، اندیش��ه و ط�ـرز تلقّ��ی خ�ـود را از مســائل سیاس��ی - اجتماع��ی بی�ـان می‌‌کنن��د. 
اف��زون ب��ر ای��ن، پرهی��ز از س��اده‌‌گویی و ساده‌‌اندیش��ی، ابهام‌‌آفرین��ی هن��ری، عمق‌‌بخش��ی و دوری 
�ـعر،  �ـردن مخاط��ب در آفرین��ش معان��ی جدی��د در ش �ـطحی‌‌نگری، آشــنایی‌‌زدایی و هم��راه ک از س
موج��ب روی آوردن شــاعران و نویســندگان ب��ه نم��اد و نمادپــردازی ش��ده اس��ت. ریش��ه‌ی بس�ـیاری 
از نماده��ای رای��ج در ادبی�ـات، فرهنگ‌ه��ا و آینه‌ه��ای اق�ـوام مختل��ف اس��ت ک��ه ب��ا گس�ـتره‌ی ب�ـالای 
�ـز  �ـر چی �ـش از ه �ـه بی �ـی ک �ـه عوامل �ـر می‌بــرد. ازجمل �ـا را از متــون بالات خــود میــزان بهــره‌وری م
باع��ث تش��کیل ش��بکه‌های نمادی��ن در ش��عر معاص��ر ش��ده اس��ت، یک��ی بین��ش و نگ��رش ش�ـاعران 
معاص��ر اس��ت ک��ه گاه��ی تقلی��دی و گاه��ی ابداع��ی اس��ت و دیگ��ری ن��وع تحــوّلات اجتماع��ی و 
�ـرای ش��عر نمادی��ن. نب��ود نم��اد ب��ه کلیش��ه‌ای ش��دن ش��عر می‌انجام��د و  وج��ود زمینه‌ه��ای آم�ـاده ب
�ـراه  �ـرار نمی‌ده��د چراک��ه ش��عر بای��د لایه‌ه��ای پنه��ان را هم ذائق��ه‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌ی مخاط��ب را تح��ت تأثی��ر ق
خ��ود داش��ته باش��د ول��ی آش��کار ک��ردن آن را برعه��ده‌ی خوانن��ده بگ��ذارد می‌توانی��م ای��ن نکت��ه را در 
�ـا پیش‌‌دســتی و پیش‌‌گام�ـی  �ـم. »ش��اعران حــوزه شــعر معاص�ـر ب دریافت‌هــای ش��اعران معاص�ـر ببینی
�ـر  �ـن تفک �ـی دل‌زده می‌شــود. ای �ـر از ســاده‌‌گویی و ساده‌‌اندیش �ـه خواننــده معاص �ـد ک �ـا دریافتن نیم
ش��اعران را واداش�ـت ت�ـا در پاس�ـخ ب�ـه کثرت‌‌گرای�ـی معنای�ـی و ســاده‌‌گریزی خواننــده ب�ـه رمزگرایــی 

روی آورنــد« )پورنامداریــان، 1387: 148(.
�ـگار  �ـدار کن��د ک��ه ان نمادپــردازی آفرین��ش نش�ـانه در ش��عر اس�ـت ک��ه حســگرهای ِ خوانن��ده را بی
�ـای عال��ی رمــز،  �ـزی دیگ��ر اس��ت. در نمونه‌ه �ـود اصل��ی شــاعر از »واژه‌ی بیان‌شــده« چی مقص
�ـا  �ـا قص�ـه رمــزی را یک‌بــار از روی ظاه�ـر آن خوان�ـد و لـّـذت بــرد و بــار دیگ�ـر ب می‌شــود شــعر ی
عنای�ـت ب�ـه نمادی�ـن بــودن آن خوان�ـد و از ظاه�ـر گذش�ـت و معنــای نمادی�ـن تک‌ت�ـک اجــزا و عناص�ـر 
را و پیوس��تگی آن‌ه��ا را ب��ا ه��م دی��د و ل��ذت مضاع��ف ب��رد. رابط��ه‌ی بی��ن پوس��ته‌ی ش��عر و مغ��ز آن 

بــا تأمــل و تدبــر در نمــاد کشــف می‌شــود البتــه بایــد بدانیــم کــه
 کش��ف و پروران��دن نماده��ای گوناگون��ی ک��ه ح��اوی معان��ی متع��ددی ورای معن��ای ظاه��ری و 
اولی��ه باش�ـد، کاری بســیار خطی��ر و ظری��ف اس��ت و عــاوه ب��ر آگاه��ی از فرهن��گ و ادب، من�ـوط 
�ـدرت خلاقی��ت نویســنده، هنرمن��د و  ب��ه داش��تن تخیلّ��ی نیرومن��د اس��ت ک��ه ب��ا اســتعانت از ق
شــاعر ب�ـه وجــود می‌آی�ـد و آن نمــادی ک�ـه در ارتبــاط ب�ـا آن موضــوع خل�ـق شــده اســت، باع�ـث 

�ـال، 1397: 152(. تقوی��ت و افزای��ش تأثیــر کلام می‌ش��ود )ه
البت��ه همی��ن لایه‌ه��ای معنای��ی متع��دّد اس��ت ک��ه ابه��ام هن��ری را ب��ه وج��ود آورده و خ��ود نم��اد را 

�ـد. �ـن صــورت و ســیرت کلام قــرار می‌ده �ـک میانج�ـی بی به‌عنــوان ی
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1-2. شعر آیینی
�ـگران   ش��عر آیین��ی عنوان��ی اس��ت ک��ه در دهه‌ه��ای اخی��ر ب��ر زب��ان و ده��ان شــاعران و پژوهش
�ـرایش  �ـیاری از موضوع��ات و مفاهی��م دین��ی مح��ور س ج��اری ش��د، هم��ان ش��عر دین��ی ک��ه بس
�ـی،  �ـعر آیین �ـرد. ســنگری در تعری��ف این‌گونــه‌ی شــعری می‌گوی��د: »ش ای��ن اشــعار قــرار می‌گی
ب��ه س��روده‌هایی اط�لاق می‌ش��ود ک��ه در آیین‌‌ه��ا و محاف��ل دین��ی مانن��د ولادت‌ه��ا، ش��هادت‌ها، 
�ـی  �ـه و در توصیف �ـی مانن��د غدیــر، بعثــت، عرف �ـا و مناســبت‌های برجســته‌ی مذهب وفیــات و روزه
دقیق‌ت��ر در مجال��س س��وگ و س��ور مذهب��ی ب��ه کار مــی‌رود« )ســنگری، 16:1395(. بــا‌ وجــود ایــن، 
گســتره‌ی ادبیــات آیینــی بــه مســائل دینــی محــدود نیســت و می‌توانــد آیین‌هــای مختلــف ملــی 
و قومیتــی در ســده‌های مختلــف را نیــز دربربگیــرد »ادبیــات آیینــی ســروده‌هایی را در پیونــد بــا 
استســقا )طلــب بــاران(، استشــفا )طلــب شــفای بیمــاران و دعــای ســامتی(، زیــارت، ســفر )بدرقــه 
و اســتقبال( و دیگــر مناســبت‌های زندگــی فــردی و اجتماعــی، دینــی و ملــی، قومــی و بومــی در 

برمی‌گیـ�رد« )نوری��ان، 1393: 18(.
 ش�ـعر آیین��ی در ط�ـول قرن‌ه��ا شــاید ش�ـکل یکس�ـان و ثابت��ی داش��ته اس�ـت؛ ام��ا وقت��ی ب��ا زمینه‌ه�ـای 
سیاس��ی و اجتماع��ی خاص��ی هم�ـراه ش��ده اس��ت رس�ـیدن ب��ه کم��ال را بهت��ر تمری��ن ک�ـرده و تح�ـوّل 
�ـای فوق‌الع��اده‌ای از ش�ـعر  �ـال ظرفیت‌ه و تطــوّر را س��ریع‌تر پش��ت س��ر گذاش��ته اس�ـت؛ به‌عنوان‌مث
آیین��ی هم‌زم��ان ب��ا حکومت‌های��ی مث��ل صفوی��ان ک��ه از شــاعران مذهب��ی حمای��ت می‌کردن��د ب�ـروز 
�ـا  �ـم بــودن زمینه‌هــای سیاس�ـی ب �ـل فراه �ـی به‌دلی �ـد از انقــاب شــعر آیین �ـد. بع و ظهــور پیــدا کردن
جهش��ی فوق‌العــاده توانس��ت قلمرو‌ه�ـای متنوع��ی را درنــوردد و زب�ـان و اندیش��ه‌ی خ�ـود را وس�ـعت 

و گســترش ده�ـد.
�ـی مــورد اس��تفاده بوده‌انــد  �ـر در شــعر آیین �ـه درگذش�ـته‌ی شــعری کمت �ـی ظرفیت‌هــا، ک  برخ
در عص��ر انق�لاب احی��ا و ب��ا ن��گاه و گاه پرداخت��ی ن��و عرض��ه‌گاه س�ـروده‌هایی زیب��ا و مان��ا در 
قلمــرو شــعر آیین�ـی شــدند. مجموعه‌هــای رباع�ـی و دوبیت�ـی ک�ـه یکســره ب�ـه موضوعــات آیین�ـی 
اختص�ـاص دارن��د در ای��ن دوره به‌وی�ـژه در ده��ه‌ی هشــتاد ف�ـراوان اس��ت. ن�ـوآوری در ف�ـرم ش�ـعر 

از دیگ��ر خلاقیت‌ه��ای ش��عری در ح��وزه‌ی ش��عر آیین��ی اس��ت )س��نگری، 178:1394(.
�ـادی را در خ��ود ج��ای داده اس��ت و   ازنظ��ر معنای��ی ش��عر آیین��ی معاص��ر گونه‌ه��ای مفهوم��ی زی
جهت‌گیری‌ه��ای معنای��ی آن در س��ه ده��ه‌ی اخی��ر نس��بت ب��ه قب��ل بس��یار فراگی��ر و گس��ترده‌تر 
ش��ده ‌اس��ت. گاه��ی هویت��ی عاشــقانه آیین��ی پی��دا می‌کن��د و گاه��ی رویک��رد اعتراض��ی و انتق�ـادی 
�ـر  �ـی هم‌صــدای فراگی �ـف می‌پ��ردازد و زمان �ـه مــدح و توصی �ـط ب �ـی فق �ـه خــود می‌گیــرد. دم ب
آرمان‌ه�ـای بش�ـری می‌ش�ـود. به‌هــرروی جغرافی�ـای معنای��ی ش�ـعر آیین��ی امــروزه قاب��ل تأمّ��ل اس��ت. 

فــرم نی�ـز در شــعر آیین�ـی معاص�ـر متحـّـول شــده اس�ـت.
قال�ـب موضوعــات آیین�ـی در س�ـروده‌های کهــن، اغل�ـب مثنــوی، قطعــه، ترکیب‌بن�ـد و ترجیع‌بن�ـد 
اس�ـت و ب�ـه کمت�ـر ســروده‌ای برمی‌خوری�ـم ک�ـه در قال�ـب غــزل باش�ـد. ای�ـن در حال�ـی اس�ـت ک�ـه 
�ـب  �ـو »نیمایــی، سـپـید و...« قال �ـر بهره‌منــدی ش��اعران از قالب‌هــای ن در شــعر معاص�ـر عـلاوه ب
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غ�ـزل نی��ز مفاهی��م ش��عر آیین��ی فارس��ی را احت�ـوا کــرده اس��ت. رباع�ـی، مثن�ـوی و غ�ـزل- مثن�ـوی 
نی��ز از دیگ��ر قالب‌های��ی اس��ت ک��ه ش�ـاعران معاص��ر در س��روده‌های آیین��ی خ��ود از آن اس�ـتفاده 
می‌کنن��د. عمده‌تری��ن عام��ل در بهره‌من��دی از قالب‌ه��ای یادش��ده و به‌نوع��ی تن��وع قال��ب در 
ش��عر آیین��ی معاص��ر، فراه��م ش��دن بس��تری درخ��ور؛ در جه��ت به‌کارگی��ری موضوع��ات و گاه 

مفاهی��م متن��وع در گســتره‌ی ش��عر آیین��ی اس��ت )محدث��ی خراس�ـانی، 1388: 40(.
�ـر  �ـی گس�ـترده‌ای را ب �ـه و بــار معنای �ـه خــود گرفت �ـن ب �ـی نمادی �ـر بافت �ـی در دهه‌هــای اخی شــعر آیین
عه��ده‌ی نماده��ا گذاش��ته اس��ت؛ نمادهای��ی ک��ه حاص��ل نواندیش��ی، خلاقی��ت، هنجارش�ـکنی و ن�ـگاه 
ت��ازه‌ی ش�ـاعران ب��ه پدیده‌ه��ای مختل��ف اس��ت. نماده��ا در ش��عر آیین��ی معاص��ر به‌ص��ورت رش��ته‌ای 
�ـی  �ـن عناص�ـر مفه��وم‌زا در شــبکه‌ی مفهوم �ـی از مهم‌تری �ـد و به‌عنــوان یک و شــبکه‌ای حضــور دارن

شــعر آیینــی نقــش ایفــا می‌کننــد.

1-3. روش پژوهش
 در ای��ن پژوه��ش ک��ه ب��ه روش تحلی��ل محت��وا انج��ام ش��ده اس��ت، اش��عار چن��د ت��ن از ش�ـاعران 
�ـی  �ـه در آن اس��تخراج و ط �ـه‌ی نــود مــورد واکاوی قــرار می‌گیــرد و نمادهــای نهفت �ـی در ده آیین
ی��ک تقسـ�یم‌بندی ابداع��ی عرض��ه می‌شـ�ود و سـ�پس ب��ا دسـ�ته‌بندی، تحلی��ل خواه��د ش��د. 
مجموع�ـه اشــعار علیرض�ـا ق�ـزوه، حمیدرض�ـا برقعــی، محمدجــواد ش��رافت، مهــدی جهان�ـدار، اعظ�ـم 
س��عادتمند، مجموع��ه گزینش‌ش��ده اش�ـعار انتظ��ار ب��ا عن�ـوان آمدنــت )1398( تدوی�ـن حس�ـن بیاتان�ـی 
و هم‌چنی��ن پای�ـگاه اینترنت��ی آی��ات غم��زه به‌عن�ـوان جامع��ه آم�ـاری در ای��ن پژوه��ش خواهن��د ب��ود. 
ن��وع تقس�ـیم‌بندی پی��ش‌رو نی��ز قب��ل از ای��ن در کتــاب زبــان عرفــان )1392( اثــر علیرض�ـا ف�ـولادی ت�ـا 

ح�ـدودی در مــورد نمادهــای عرفان�ـی ب�ـه کار رفت�ـه ‌اســت.

1-4. پیشینه‌ی پژوهش
 در بــاب شــعر آیین�ـی معاص�ـر به‌ویــژه شــعر آیین�ـی دهه‌هــای هشــتاد و نــود، پژوهش‌هــای اندک�ـی 
�ـچ  �ـه شــعری تاکنــون موضــوع هی �ـن این‌گون �ـی شــبکه‌های نمادی �ـت. بررس �ـه اس صــورت گرفت
تحقیق�ـی در هی�ـچ ســطحی نبــوده اس�ـت. شــاید بتــوان ب�ـا تســامح ب�ـه مقالات�ـی چــون بررس�ـی عنص�ـر 
نم�ـاد در ش�ـعر عاش�ـورایی فارس��ی و عرب��ی )1388(، اث��ر نصــرالله حــدادی و نمادپ�ـردازی در ش�ـعر 
عاش��ورایی )1392( نوش��ته نرگ��س انص�ـاری اش�ـاره ک��رد. آیینه‌‌هــای کیهانــی اثــر حســینعلی قبــادی 
�ـه اســت. بح�ـث  �ـات ش�ـمس از ســه منظ��ر پرداخت و حجــت عباس�ـی نی��ز ب�ـه نمادپ��ردازی در غزلی
شــبکه‌های نمادی�ـن ش�ـعر معاص��ر فارس��ی ه��م تنه��ا مقال��ه‌ای ب��ا عنــوان شــبکه‌های نمادی��ن ش�ـعر 
کــودک بی�ـوک ملک��ی )1394( یاف��ت ش��د ک��ه در تقس�ـیماتی متف��اوت نس��بت ب��ه تحقی��ق پی��ش رو، 
شــبکه‌های نمادی�ـن شــعر کــودک و نوجــوان را بررس�ـی کــرده اس�ـت. ب�ـا ای�ـن توضیــح، مقال�ـه حاض�ـر 
�ـر بررس�ـی  �ـه‌ی اخی �ـی س�ـه ده در شــکلی جدیــد، خوش�ـه‌ها و شــاخه‌های نمادی�ـن را در شــعر آیین

می‌کنـ�د.
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2. خوشه‌های نمادین در شعر آیینی در دهه نود
�ـعر  �ـرد مفهوم��ی ش �ـزا و روابط��ی ک��ه می‌توان��د در اجــرای اث��ر رویک �ـاد اج توج��ه شــاعر ب��ه ایج
�ـار  �ـای احض �ـاط برقــرار کــردن ب��ه معن �ـعه بده��د خیل��ی مه��م و اساس��ی اس��ت. ای��ن ارتب را توس
�ـری  �ـرد واژه‌ه��ا نیس��ت. بلک��ه ب��ا کش‌ــفها ی��ا دس‌ــتکم رواب��ط هن �ـار و رویک بی‌تص�ـرف در رفت
�ـن  �ـه در نظریه‌هــای صورت‌گرایــان ای �ـد. چنان‌ک �ـی می‌انجام �ـی شــبکه مفهوم �ـه بازآفرین معن��اداری ب
�ـی  �ـر ادب �ـد. »اث �ـه حســاب می‌آی �ـی در ادبیــات ب �ـل مهم �ـن اص �ـر و اجــزای مت �ـی عناص درهمتنیدگ
بیانگ��ر نظ��ام عناص��ر وابس��ته ب��ه یکدیگ��ر اس��ت. رابط��ه‌ی ه��ر عنص��ر ب��ا دیگ��ر عناص��ر، کارک��رد آن 

�ـدم، 1388: 32(. �ـمار می‌آی��د« )عل��وی مق در چارچ��وب نظ��ام اث��ر ب��ه ش
�ـرادی  نماده��ا نی��ز یک��ی از عناص��ر معنای��ی بخ��ش مت��ن به‌حس��اب می‌آین��د. گاه��ی به‌ص��ورت انف
�ـال  و تــک‌واژه‌ای ب��ه کار می‌رون��د و گاه��ی نی��ز به‌صــورت خوش‌ــهای و ی��ا ش��بکه‌ای. در ای��ن مق
قص�ـد ای�ـن اس�ـت ک�ـه ب�ـه دو نکت�ـه توج�ـه کنیــم؛ اول: تنــوع نماده�ـا از ی�ـک خوش‌ــهی معنای�ـی در ی�ـک 
بی�ـت. دوم: تناس�ـب واژگان در قال�ـب نمــاد در ی�ـک بی�ـت. ای�ـن اتفّــاق جغرافیــای معنای�ـی مت�ـن را ت�ـا 
ح��دّی گس��ترش می‌‎دهــد و معن�ـا بی�ـن واژگان چــون زنجیــری ب�ـه ه�ـم مرتبط‌شــده و در رفت‌و‌آم�ـد 

�ـم. �ـا از آن به‌عنــوان خوش�ـه یادکرده‌ای اســت؛ لــذا م

 2-1. خوشه‌ی نمادین رنگ‌‌ها
�ـناخت  رنگ‌‌ه��ا یک��ی از عناص��ر مه��م نمادی��ن در ش��عر آیین��ی معاص��ر به‌حس��اب می‌آین��د ک��ه ش
ویژگی‌‌ه��ا و ابع��اد روان‌ش��ناختی آن‌‌ه��ا می‌توان��د مفاهی��م نهفت��ه‌ی درونش��ان را آش��کار س��ازد. 
ازآنجاک��ه رنگ‌ه��ا عناص��ر دیــداری هسـ�تند بی‌تردی��د جایـ�گاه برجس��ته‌ای در هنرآفرین��ی و 
تصویرآفرین��ی دارن��د. ش��اعران معم��ولاً در ب��ه کار ب��ردن نماده��ا زمین��ه اجتماع��ی و فرهنگ��ی آن را در 
خاط�ـر دارنــد؛ لــذا در شــبکه نمادی�ـن رنگ�ـی قراین�ـی هس�ـت ک�ـه ذه�ـن را به‌ســوی وجــوه معنای�ـی 
�ـای  خاص��ی هدای��ت می‌کن��د. درواق��ع ای��ن خاط�ـره ســازی به‌مــرور در زندگ��ی بش�ـری حام��ل الق
�ـوان عامل��ی برجس��ته در خل��ق مفاهی��م و  �ـرای رنگ‌ه��ا ش��ده اس��ت. رن��گ به‌عن مفاهی��م نمادی��ن ب
مضامی��ن در ش��عر آیین��ی معاص��ر قاب��ل بح��ث اس��ت. رنگ‌ه��ا در بی��ت زی��ر به‌ص��ورت ش��بکه‌ای 

نمادی��ن ظاه��ر ش��ده‌‌اند.
آن سوی، درختان همه زردند، همه زردای سرخ‌تر از سرخ! بخوان سبزتر از سبز

                                                                                    )قزوه، 1390: 58(

�ـدی  این‌ک��ه م��ا از آن به‌عنــوان ی��ک خوش��ه تعبی��ر می‌کنی��م ب��ه ای��ن دلی��ل اس��ت ک��ه واژگان کلی
بی��ت ک��ه ب��ه کم��ک همدیگ��ر ب��ار مفه��وم را ب��ر دوش دارن��د، از ی��ک ش�ـبکه معنای��ی هس�ـتند. ش�ـبکه 

معنای��ی رنگ‌ه��ا و چ��ه زیب��ا توانس�ـته‌اند در محــور افق��ی بی��ت هض��م ش�ـوند.
�ـر  �ـل یکدیگ �ـب و تقاب �ـا را در تناس �ـی از شــبکه رنگ‌ه �ـم اضــاع نمادین �ـر گذراندی �ـه ازنظ �ـی ک بیت
�ـد  �ـد مانن �ـه ایجــاد می‌کن �ـی آرامش�ـی ک �ـگ ســبز، آرامش‌بخ�ـش اس�ـت ول �ـرده اس�ـت. »رن ترســیم ک



153 خوشه‌‌های نمادین شعر آیینی فارسی در دهه نود/

آب��ی درون��ی و خ��واب‌آور نیس��ت؛ بلک��ه آرامش��ی اس��ت ک��ه از ایج��اد صل��ح و صف��ا و امنی��ت و 
تعــادل ایج�ـاد می‌ش�ـود. ای��ن رن��گ امی��د وزندگ��ی را تداع��ی می‌کن�ـد« )افش�ـار مهاج�ـر، 1390: 78(. 
رن��گ ســبز به‌نوع�ـی ب�ـا رن�ـگ ســرخ تناس�ـب دارد. »رن�ـگ ســرخ ب�ـه خاط�ـر نیرو، قــدرت و درخش�ـش 
خ��ود در سراســر جه��ان به‌عن��وان نم��اد اساس��ی اص��ل زندگ��ی ملح��وظ می‌ش��ود« )ش��والیه و 
�ـای  �ـن، دغدغه‌ه �ـوه‌ای نمادی �ـبز در جل �ـران، 1387: 567( و رن��گ زرد نی��ز در تقاب��ل رن��گ س گراب
�ـادی از فری��اد مبارزه‌طلب��ی و  �ـاعر را ب��ا تأخی��ر بی��ان می‌کن��د. س��رخ در اینج��ا نم �ـورد نظ��ر ش م
مقاوم��ت و س�ـبز نمــادی از صدای��ی اب�ـدی و مانــدگار و زرد در مفه�ـوم نمادی��ن پژمردگ��ی و ی�ـاس 
جل��وه ک��رده اس��ت. »زرد رنگ��ی ش��دید، س��خت، تی��ز؛ ت��ا ب��ه ح��د زنندگ��ی، خ��ارج از اعت��دال و 
چ��ون ت��وده‌ای فلزم��ذاب کورکنن��ده اس��ت. زرد گرم‌تری��ن، پراکنده‌ش��ونده‌ترین و س��وزاننده‌ترین 
رنگ‌هاس��ت. علـاوه ب��ر ای��ن نم��اد اف�ـول، پی��ری و نزدیک��ی م��رگ اس��ت« )هم��ان: 45(. رن��گ زرد 
�ـز  �ـی دیگــری چــون خســتگی و ناامیــدی و بیمــاری نی �ـی معاص�ـر دلالت‌هــای معنای در شــعر آیین
دارد و گاه��ی از منظ��ر معنای��ی ب��ا پایی��ز گ��ره خــورده اس��ت. در نمون��ه ش��عر نیمای��ی زی��ر، ش�ـاعر 
در مرثی��ه‌ای غرب��ت ش��هادت حض��رت فاطم��ه زه��را و پی��دا نب��ودن مرق��د و مقب��ره‌ی آن حض�ـرت را 
�ـت  �ـا جس��تجویی اس �ـد. جس�ـتجوی زرد گوی �ـا بیــان می‌کن �ـی از رنگ‌ه �ـش شــبکه‌ی نمادین در پوش
بی‌حاص��ل و سرش��ار از نا‌امی��دی ک��ه ب��ا توجّ��ه ب��ه باف��ت ش��عر متوج��ه می‌ش��ویم در اینج��ا زرد 

در مقاب�ـل ســبز ب�ـه کار ‌رفت�ـه اس�ـت:
و مرگ را نیافریده‌اند/ مگر در انتهای جستجوی زرد ما

که تا کنار سبز تو نمی‌رسد و زرد می‌شود )شکارسری، 1392: 31(.
�ـه  �ـد در شــعر انتظــار اس�ـت ک �ـل ه�ـم قــرار می‌گیرن �ـگ ســبز و زرد در تقاب �ـه رن �ـه دیگــری ک نمون
ش��اعران معمــولاً ط�ـراوت و خوش�ـی دوران بع�ـد از ظهــور را ب�ـا رن�ـگ ســبز، و خشــکی و بی‌حال�ـی 

روزگار قب��ل از آن را ب��ا رن��گ زرد ب��ه تصوی��ر می‌کش�ـند:
خ��ودم ای��ن زرد را زرد بیابان را عوض کردماگ��ر باران ببارد س��بز خواهم ش��د یقین دارم

                                                                               )بیاتانی، 1398: 111(.                                                                      
جان��م چــه حیاتــی و بمیــرم چــه مماتــیهم س��بزتر از س��بزی و هم سرخ‌تر از سرخ

                                                                                 )جانفدا، 1397: 84(   
                                                                

همنش�ـینی رنگ‌ه��ای س��بز و س��رخ حام��ل معنای��ی عمی��ق و نمادی��ن اس��ت. ای��ن دو رن��گ در ش�ـبکه 
�ـم  �ـش و امیــد، مفاهی �ـد »ب��اروری، خش��نودی، آرام �ـی بیش�ـترین حضــور را دارن واژگان شــعر آیین
ارزشــمندی اس��ت ک��ه رن��گ س�ـبز مبی��ن آن‌هاس�ـت« )ایت�ـن، 1378: 90( ســبز در بی�ـت بــالا در حال�ـت 
ترکیب�ـی بیان‌شــده و ب�ـر مان��دگاری و جاودانگ�ـی دلالــت داشــته و ب�ـر همی�ـن ســیاق رن�ـگ ســرخ نی�ـز 
ســمبل ش�ـهادت و حیات�ـی ش�ـهادت‌گونه اس�ـت ای�ـن نکت�ـه را جای�ـی بهت�ـر متوج�ـه می‌شــویم ک�ـه ب�ـه 
قرائ��ن موج��ود در مص��رع دوم رج��وع کنی��م. حی��ات او در دنی��ا هم��ان ســبزتر از س��بز )جاودانگ��ی و 
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مان��دگاری( و ممــات او ســرخ‌تر از ســرخ )ب�ـا مرگ�ـی عزتمن�ـد چــون ش�ـهادت( اس�ـت.
رن�ـگ ســبز ب�ـا طبیع�ـت پیرامــون و جریــان روی�ـش گل‌‌ه�ـا و گیاهــان و درختــان مرتب�ـط ب�ـوده، بی�ـش 
از ه�ـر چی��زی بیانگ��ر جری��ان داش��تن و ت��داوم خوش��ی و فراوان��ی اس��ت. حض��ور رن��گ س��بز در 
�ـگ س�ـلطنت گیــاه اس�ـت  �ـل مش�ـاهده اس�ـت. »ســبز رن �ـی به‌وفــور قاب رویکــرد حماس�ـی شــعر آیین
�ـی  �ـگ امیــد، نیــرو و عم�ـر طولان �ـد. ســبز رن �ـه وجــود می‌آی و ســبزی آن از آب‌هــای جان‌بخــش ب
اس��ت؛ س��بز ب��رای مس�ـلمانان نش��انه س�لام و س�لامت و نش��انگر تم��ام نعمت‌ه��ا اع��م از م��ادّی و 

�ـران، 1387: 3/517(.   معن��وی اس��ت« )شــوالیه و گرب
در بی��ت زیــر شــاعر بــا ایجــاد تناســب رنگــی بیــن واژه‌هــا، خوشــه‌ای نمادیــن آفریــده اســت. کبــود 
و س��رخ بــه زیبایــی در بی��ت زیــر توانس��ته‌اند حام��ل ب�ـار معنای��ی مــورد نظ��ر شــاعر باش�ـند. شــاعر 
به‌ج�ـای آن‌کــه وقایــع تاریخــی را موبه‌مــو بــاز کنــد بــرای انتقــال اندیشــه خــود از دو نمــاد بهــره 

می‌بــرد کــه در مکتــب تشــیع بــار ایدئولوژیکــی خاصــی را در بردارنــد:
�ـه پیشــانی پــدر نرســیدمگ��ر کب��ود ب��ه پهل��وی م��ادرش ننشس��ت   �ـه ســرخ ب �ـر ک مگ

                                                                                  )بیاتانی، 1398: 63(                                                                                                       
چمــن  ابــر  چنــان  آری  کــن  نســترنگریــه  و  ســرخ  و  یــاس  کبــود  بــر 

                    )عزیزی، 1371: 21(
در بیــت بــالا ش��اعر به‌ج��ای آن‌کــه بــرای یــاس صفــت کبــود بیــاورد ابتــدا کلمــه کبــود را مــی‌آورد؛ 
دیگــر کبــود صفــت نیســت نمــاد اســت سپــس واژه ســرخ را نیــز در جایــگاه نمــاد نشــانده یعنــی 
�ـراز بــا یــک اس��م اس�ـت. منظــور مــا از خوشــه نمادیــن همیــن جمع‌شــدن دو نمــاد رنــگ و  هم‌ت

یــک نم��اد گل در ی��ک بی�ـت اس��ت ک�ـه منظوم�ـه‌ای از معان�ـی را منتق�ـل می‌کن�ـد.

به خون نشســتن تو امروز به گل نشســتن تو فرداکبــود شــعله‌ور آبــی سپــیده طلعــت مهتابی
                                 )قزوه، 1393: 52(                                                                                                                                                        
بی��ت ف��وق یک��ی از نمونه‌ه��ای تمام‌عی��ار نمادی��ن اس��ت ک��ه ش��اعر ب��ا ایج��اد ش��بکه‌ی واژگان 
�ـی،  �ـود شــعله‌ور آب �ـته اس��ت فض�ـای نمادین��ی را خل��ق کن��د. کب �ـی« و »س�پـیده« توانس »کبــود«، »آب
�ـم دو مفه��وم را ش��اید در همی��ن ترکی��ب در  نم��ادی اس��ت از حض��رت زه��را )س( ک��ه می‌توانی
�ـراد  �ـی اف ارتب��اط ب��ا زندگ��ی آن بزرگ�ـوار بیابی��م؛ ازآنجاک��ه رنگ‌ه��ا می‌توانن��د ب��ا حالت‌ه��ای روان
در زندگ��ی اجتماع��ی مرتب��ط باش�ـند. کب�ـود در ای��ن بی��ت نمــادی از زخ��م و انــدوه ف�ـراوان داش�ـتن 
اس��ت ک��ه قطع�ـاً تلمیح��ی ب��ه وقای��ع زندگ��ی ایش�ـان دارد. نکت��ه‌ی دیگ��ر اینک��ه آب��ی نی��ز در فض�ـای 
بی��ت نم��ادی از روش��نایی و معصومی��ت اس��ت ک��ه ب��ه ش��کلی هنرمندان��ه و غیرمس��تقیم ب��ا واژه‌ی 
خ�ـون ک��ه خ�ـود جایگزی��ن رن��گ س�ـرخ ش�ـده اس�ـت، ارتب�ـاط دارد. رن��گ آب��ی گرچ��ه در جری�ـان 
�ـود؛ ام��ا گاه��ی ب��ه زیبای��ی نماین��ده‌ی مفاهی��م خاص��ی می‌ش��ود.  ش��عر آیین��ی کمت��ر دی��ده می‌ش
�ـرد  �ـالا می‌ب �ـان ایم�ـان ب��ه دور‌دس��ت‌ترین جایــگاه تعال��ی روح ب »ای��ن رن��گ روح انس�ـان را ب��ا نردب
و مفه�ـوم ایم�ـان را می‌رس�ـاند« )آیتی�ـن، 1378: 111( رن�ـگ آب�ـی در معان�ـی آرامــش، تقــدس و پاک�ـی 
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در ابی��ات زی��ر ظاه��ر ش��ده اس��ت:  
ک��ی می‌ش��کوفد شـ�اخه‌های آبــی آمیــن؟ای وع�ـده‌ی ســبز! بگ��و کی می‌رس��ی از راه

                  )ســقلاطونی، 1391: 25(
 

تعبیــر ش��اخه‌های آب��ی آمی��ن، نمایانگ��ر حالت‌ه��ای عرفان��ی و لحظه‌ه��ای معن��وی اس��ت و 
�ـت، عصم��ت و آســمانی بــودن را برســاند. آنچ��ه ب��ه انتخ�ـاب شــاعر بیش�ـتر  می‌توان��د مفه�ـوم اجاب
کم��ک ک��رده اس��ت ای��ن اس��ت ک��ه رن��گ آب��ی مفهوم��ی آرامش‌بخ��ش دارد و ب��ا آرام��ش نهفت��ه در 
دع��ا و آمی��ن گفت��ن مرتب��ط بــوده و از ســویی ب��ه فضاســازی بی��ت ک��ه اشــاره ب��ه دوران ظه�ـور ام�ـام 

زم��ان و ایج��اد آرام��ش و امنی��ت روان��ی آن دوران دارد، کم��ک ش��ایانی ک��رده اس��ت.                                     
اگرچ�ـه در تحلی�ـل رنگ‌شناس�ـی نمی‌تــوان گف�ـت کاربــرد رن�ـگ در هم�ـه فرهنگ‌ه�ـا مفاهی�ـم نمادی�ـن 
یکســانی دارد و ب�ـا توج�ـه ب�ـه ش�ـرایط اجتماعــی، فرهنگ�ـی و سیاس�ـی ممک�ـن اس�ـت معنــای متفاوت�ـی 
را الق��ا کن�ـد، ام��ا ب��ه نظ��ر می‌رس��د رن��گ سیاه‌وســفید معمــولاً در دو معن�ـای منف��ی و مثب�ـت چ�ـون 
نیک��ی و ب��دی و خی��ر و ش��ر مقاب��ل یکدیگ��ر مفه��وم پی��دا می‌کنن��د. در ش��عر آیین��ی معاص��ر س�ـیاه 
نماینــده‌ی مفاهیم�ـی چــون بدبخت�ـی و بیچارگــی، فلاک�ـت و ناامیــدی اس�ـت. »رن�ـگ ســیاه نمایانگ�ـر 
مرزه�ـای مطلق��ی اس��ت ک��ه در پش��ت آن‌ه��ا زندگ��ی متوق��ف می‌ش�ـود. رن��گ ســیاه انهــدام، نیس�ـتی 
�ـت  �ـر خوشــی، نــور و روش��نایی، معصومی �ـا ســفید بیانگ �ـر، 1369: 97(، ام �ـت« )لوش و پوچ��ی اس
�ـگ  �ـگ ســفید رن �ـی معاص�ـر دارد. »رن �ـی در شــعر آیین �ـز تنــوع فراوان �ـی اس�ـت. ســفید نی و پاکدامن
معصومی��ت و پاکدامن��ی و بی‌گناه��ی اس��ت و ب��ا ام��ور و اعم��ال قدس��ی مناس��بت دارد. رن��گ م�ـورد 
علاق��ه قلب‌هاس��ت ک��ه موج��ب ایج��اد امی��د، خوش‌بین��ی و صف��ا می‌ش��ود و رن��گ رس��تگاران و 

س��عادتمندان اس��ت« )س�ـتاری، 1398: 33(.

 2-2. خوشه نمادین تقویمی 
یک��ی از شــبکه‌های نمادی��ن ک��ه در بســیاری از اشــعار آیین��ی معاص��ر حض�ـور دارد نمادهای��ی چ�ـون 
�ـوان  ماه‌ه��ای شمس��ی ی��ا قم��ری و فصل‌ه��ای س��ال هس�ـتند ک��ه م��ا در ای��ن بح��ث از آن‌ه��ا به‌عن
ش�ـبکه نمادی��ن تقویم��ی ی��اد کرده‌ای��م. نمادهای��ی چ��ون فروردی��ن، اردیبهش��ت، مه��ر، دی، اس�ـفند 
�ـه  و فص�ـل بهــار، پایی�ـز و زمســتان عنوان‌هــای مه�ـم و پربســامد ای�ـن شــبکه نمادی�ـن هســتند ک�ـه ب

حقایق�ـی برت�ـر و والات�ـر از ظاه�ـر خــود اشــاره دارن�ـد.
فروردی�ـن به‌عنــوان اولی�ـن مــاه بهــار، س�ـمبول و نمــاد تازگ�ـی و ط�ـراوت اس�ـت. در بی�ـت زی�ـر ک�ـه 
ظاهــراً خطــاب ب�ـه امــام زمــان س�ـروده ش�ـده اس�ـت ترکی�ـب آیــات فروردی�ـن ی�ـک تصوی�ـر ذهن�ـی 
اس��ت ک��ه ب��ا توج��ه ب��ه زمین��ه عاطف��ی موج��ود جلوه‌گ��ر معن��ای روش��نی و طــراوت اس��ت. ش�ـبکه 

معنای�ـی فروردیــن، خورشــید و صب�ـح دیدن�ـی شــده اس�ـت.
 صبــح هــم در شــعر آیینــی نمــادی پرکاربــرد اســت؛ نشــانه‌ی زمانــی اســت کــه نیــکان از کَــرم 
خداونــدی بهره‌منــد و شــریریان، مشــمول عدالــت خداونــدی می‌شــوند. نمــاد زمانــی بــا 
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نــور خالــص زمــان آغــاز. نمــاد زمانــی کــه هنــوز هیچ‌چیــز آلــوده ‌نشــده اســت. منحــرف یــا 
رســوا نشــده. نشــانه‌ی خلــوص و بیعــت. نشــانه‌ی ســاعت زندگــی بهشــتی اســت و ســاعت 

اعتمادبه‌نفــس و اعتمــاد بــه دیگــران در زمــان حیــات )شــوالیه، 1387: 4/138(. 

�ـان ای��ن باغ‌وح��ش/ ای��ن باغ‌وح��ش خ�ـون و خاکس�ـتر/  چ��ه خاک��ی می‌کن��د ب��ر س��ر/ شــب  جه
اس��ت و ن�ـور ماهــی نیس��ت/ و غی��ر از انتظ�ـار صبــح راه��ی نیس��ت/ کس��ی خواه��د رس��ید از راه / 

�ـی خورشــید‌تر از مــاه کس
                                                                                             )بیاتانی،  1398: 161(

سرش��ارتر از ش��اخه‌های روشــن والتیــنای چش��م‌هایت ج��اری از آی�ـات فروردیــن
صب�ـح کدامی�ـن جمعه‌هــا ب��ا عطــر فروردینرأس کدامی��ن س��اعت از خورشــید می‌آیــی 

                                                                         )سقلاطونی، 1391: 25(                       
در ای�ـن نــوع شــبکه از نماده�ـا عناصــری چــون اردیبهش�ـت می‌بینی�ـم ک�ـه حضورشــان در شــعر تازگ�ـی 
دارد. بی��ت زی��ر نی��ز در س��طح شــبکه عناص��ر نمادی��ن ق��رار گرفت��ه اس��ت. ب��ر ش��بکه‌ی گس��ترده‌ای از 
واژگان بــرگ، بــاد، رود و مــاه ب�ـا تمرک�ـز ب��ر واژه‌ی اردیبهش�ـت منظوم�ـه‌ی فکــری خاص�ـی طراح�ـی 
ش��ده اس�ـت. ای�ـن منظوم�ـه‌ای ک�ـه در عی�ـن س�ـادگی ح�ـس موس��یقایی خــاص و فــرم ذهن�ـی جذاب�ـی 
را در بی��ت خل��ق کــرده اس��ت. در ب�ـاب مص�ـرع اول ک��ه سرش�ـار از نماده�ـای طبیع��ی اس��ت فعلـاً 
س��خن نمی‌گویی��م ک��ه در ج��ای خ��ود خواهی��م گفــت؛ ام��ا در مص��رع دوم اردیبهش��ت دریچ��ه‌ای از 
�ـاز می‌کن��د. ای��ن عنص��ر زمان��ی در ش�ـعر  معان��ی امیدبخ��ش و زندگی‌بخ��ش را ب��ه روی مخاط��ب ب
آیین��ی نم��ادی از افق‌ه��ای روش��ن و اوض��اع بهش��تی‌گونه اس��ت. از می��ان نمونه‌ه��ای زی��اد دو 

�ـر را مــرور می‌کنیــم: شــاهد مثــال زی
رواي��ت کرده‌ان��د ارديبهش��تي مي‌رس��د از راهزمیــن از بــرگ، برگ از باد، باد از رود، رود از ماه

)سیار، 1392: 41(

�ـود اســفندهای مــا �ـد فروردیــن ش نــه بــر لــب، بلکــه در دل گل کنــد لبخندهــای مــابفرمایی

 )امین‌پور، 1390: 43(                    

                                                                                                                                                                                    
�ـتیم ک��ه علـاوه  �ـفند هس �ـاهد آرای��ش نمادی��ن واژه‌ه��ای فروردی��ن و اس در بی��ت ب��الا بازه��م ش
�ـی  �ـم یعن �ـق حالت‌‌هــا و حس‌هــای متف�ـاوت، دوســوی متضــاد تقوی �ـی و تلفی �ـر فضاســازی عاطف ب
فروردی��ن و اس��فند در براب��ر ه��م صف‌آرای��ی می‌کنن��د. فروردی��ن ظ��رف زیبایی‌ه��ا و سرس�ـبزی‌ها 
و ابت�ـدای طــراوت و ن��و شدن‌‌هاس��ت و طلیع��ه‌‌ی تج�ـدد، درحالی‌ک��ه اس�ـفند نم��اد ب��ه پای��ان رس�ـیدن 

ناخوشی‌‌هاسـ�ت. و  ناکامی‌‌هـ�ا 
�ـی  �ـل معان �ـی حام �ـز در شــعر مذهب �ـا به‌ویــژه بهــار و پایی �ـن فصل‌‌ه �ـن عناوی      حضــور نمادی
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�ـای  �ـای فرهنگ��ی و یادبوده �ـمت زیــادی از آن ب��ه زمینه‌ه و مفاهی��م خاص��ی اس��ت ک��ه البت��ه قس
�ـر  �ـل دکت �ـن تحلی �ـا و نمودهــای تقویم�ـی شــاید ای �ـن نماده �ـی برمی‌گــردد. دربــاره‌ی ای �ـی و ملّ آیین
حس�ـین پاین�ـده ش�ـنیدنی و دیدن��ی باش��د: فص��ل به�ـار بــرای م��ا انس�ـان‌ها آرکی‌تای��پ تول�ـد، رش�ـد، 
امیــد، راحت�ـی و ش��ادکامی اس�ـت. انعــکاس ای�ـن بــاور کهن‌الگوی�ـی را می‌ت��وان در تعبیــرات زبان�ـی 
مانن��د »در بهــارِ زندگ�ـی«  دی��د ک��ه بــرای اشــاره ب��ه جوان��ی ب��ه کار م�‌ـیرود. تابســتان تداعی‌ه�ـای 
ناخودآگاهان‌ــهای از بلــوغ، ش�ـور و هیجــان، توانمن�ـدی جس��مانی،‌ عش��ق و فــوران احساس�ـات ایج�ـاد 
می‌کن��د. ناخ�ـودآگاه در پایی��ز احس��اس می‌کنی��م از اوج ی��ا قلّـ�ه‌ی زندگ��ی عب��ور کرده‌ای��م و 
�ـاره‌ی  مرحل��ه‌ی جدی��دی از عمرم��ان را پش��ت س��ر می‌گذاری��م. پایی��ز زم��ان اندیش��ه ‌دوب��اره درب
زندگ��ی پرُفرازونش�ـیب گذش�ـته و رســیدن ب��ه ادراک‌ه�ـای ن��و اس��ت؛ بنابرای��ن می��ل انس�ـان ب��ه ثب�ـات 
�ـت  �ـی نش��انه‌های حیــات در طبیع �ـه یــاد مــرگ می‌ان�ـدازد. وقت �ـا را ب �ـش اس�ـت. زمســتان م و آرام
کمت��ر می‌شــوند، اف�ـکار مرب��وط ب��ه م��رگ ه��م در ذه��ن م��ا ق�ـوّت می‌گیرن��د. زمس�ـتان ب��ا س�ـردی 
مفرط�ـش تداعی‌کنن�ـده‌ی انــزوا و درخودفرورفتگ�ـی اس�ـت. در نمادهــای ادب�ـی و هنــری، بهــار را ب�ـا 
تمثــال کــودک نشــان می‌دهن�ـد ی�ـا ب�ـا تصوی�ـر زن�ـی ک�ـه ش��اخه‌هایی ب�ـا ش��کوفه‌های ن�ـو در دس�ـت 
دارد. در بس�ـیاری از تابلوه��ای نقّاش��ی، تابس��تان ب��ا تصوی��ر زن��ی بازنمای��ی می‌ش��ود ک��ه تاج��ی از 
�ـه  �ـت س��اختار بیولوژیک�ـش ک �ـه عل �ـه خــودِ زن، ب �ـد ک �ـت کنی �ـر س�ـر دارد. دق خوش��ه‌های گنــدم ب
امــکان بــارور ش�ـدن و ب��ه دنی��ا آوردن دارد، نم�ـاد زای��ش و اس�ـتمرار حی�ـات اس��ت. بازنمای��ی ش�ـدن 
به�ـار و تابســتان، ب��ا جن��س مؤن��ث بی‌دلی��ل نیس��ت و از باوره�ـای کهن‌الگوی�ـی م�ـا ناش�ـی می‌ش�ـود 

)آســابرگر، 1398: 119(.
�ـه می‌ده�ـد  �ـر نمادی�ـن را ارائ �ـا زندگ�ـی اجتماع�ـی انســان شــاید ای�ـن تصوی رابط�ـه‌‌ی فصــول ســال ب
ک��ه به�ـار دوران روی��ش انس�ـان‌ها و زمســتان نمــودی از خمودگ��ی و خزان��ی زندگ��ی بش�ـری اس��ت. 
�ـم  �ـه‌گاه مفاهی �ـه‌ها عرض �ـن اندیش �ـا بهره‌گیــری از همی �ـه در شــکل‌‌های گوناگــون و ب �ـی ک تعبیرات

متنوع�ـی ش�ـده اس�ـت.
�ـه  �ـن آن ممک�ـن اس�ـت از شــعری ب �ـی نمادی �ـز فص�ـل اتفاقــات خاص�ـی اس�ـت ک�ـه اگرچ�ـه معان پایی
شــعری ی�ـا حداق�ـل از دوره‌ای ب�ـه دوره‌ای متفــاوت باشــد، گاه�ـی در پهن�ـه‌ی معان�ـی نماینــده‌ی دنیای�ـی 
�ـان  از عاش�ـقانگی می‌ش�ـود و گاه��ی ه��م نم�ـود فرارســیدن شکس��ت‌‌ها و ناکامی‌‌ه��ا. بیت��ی ک��ه از می
ده‌ه�ـا بی�ـت بــرای نمون�ـه اینج�ـا ذک�ـر می‌شــود بازه�ـم دو ســوی متضــاد معنای�ـی در خــود دارد ک�ـه 
از طری�ـق ایجــاد شــبکه معنای�ـی بی�ـن پایی�ـز و بهــار ب�ـه س�ـرانجام رس�ـیده اس�ـت. انتظــار کس�ـی ک�ـه ب�ـا 
او دیگ��ر پایی��زی نخواه��د ب��ود یعن��ی ام��ام زم��ان ک��ه ناامی��دی و م�لال رخ��ت ب�ـر خواه��د بس��ت و 
اف�ـق‌های روش�ـن و سرســبز روی نشــان خواه�ـد داد. جال�ـب اینک�ـه شــاعر ب�ـا بیان�ـی کنای�ـی می‌گوی�ـد 
ک��ه ت��و آن حاکم��ی خواه��ی ب�ـود ک��ه عه��د و پیم�ـان ت��و بــرای بشــریت سرش�ـار از صداق��ت و حی�ـات 

و طــراوت خواه��د ب�ـود.
�ـا ک�ـه زردی پاییــز بــا تــو بی‌معناســت چراک��ه عه��د ت��و از س�ـبزی بهــار پــر اســت بی

                                                                         )عرفان‌پور، 1394: 41(
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گاه�ـی ه�ـم شــاعر انبوه�ـی از مــاه‌های تقوی�ـم را ب�ـه رشــته می‌کشــد؛ البت�ـه بــدون اینک�ـه از اکث�ـر آن‌ه�ـا 
معنای��ی نمادی��ن اراده کن��د بلک��ه فضای��ی ب��ه وج��ود بیــاورد ک��ه تم��ام س��ال در ی��ک بی��ت مــرور 
شــود. یک�ـی از آن‌ه�ـا را در معنــای نمادی�ـن اوقــات خوش�ـی و اوضــاع بهشــتی ب�ـه کار بگیــرد. آن‌وق�ـت 

نی��ز م��ا ش��اهد درهم‌تنیدگ��ی ش��بکه معنای��ی هس��تیم درس��ت مث��ل بی��ت زی��ر:                         
مرداد و آذر و دی و شهریور، آبان و مهر و تیر چه فرقی داشت؟

هر وقت آمدم به حرم اینجا اردیبهشت‌های فراوان بود
                                                                              )برقعی، 1398: 34(
�ـد و دی‌مــاه س�ـه  �ـه شــده اســت، زمس�ـتان، عی �ـن بی�ـت نی��ز ک�ـه از ی�ـک غــزل مهــدوی گرفت  در ای
صــورت نمادی�ـن از ی�ـک شــبکه معنای�ـی یعن�ـی شــبکه‌ی تقویم�ـی هســتند. گوی�ـا زمس�ـتان ب�ـا توج�ـه 
�ـت  �ـن بی �ـم در ای �ـد ه �ـی کلام، نمــادی از خواب‌آلودگ�ـی و غفلت‌زدگ�ـی اس�ـت. عی �ـت معنای �ـه باف ب
�ـی معاص�ـر نمــادی از فرارســیدن خوش�ـی‌ها و شــادی‌ها و گاه�ـی  �ـم در بس�ـیاری از اشــعار آیین و ه
ه�ـم منش�ـأ ای�ـن شــادی‌ها و خوش�ـی‌ها یعن�ـی حضــور امــام زمــان اس�ـت. در ای�ـن شــبکه دی‌مــاه نی�ـز 

�ـت. �ـده اس �ـا ش �ـن زمــان ســختی‌ها و گرفتاری‌ه به‌درســتی جایگزی
به اس��تقبال می‌آییمت ای عی��د، از همین دی ماهبگ��و چلّه‌نش�ـینان زمســتان را ک��ه برخیزند

                                                                                      )سیار، 1392: 46(
یک��ی از واژگان��ی ک��ه در س��ه ده��ه‌ی اخی��ر در ش��عر آیین��ی بس��یار تک��رار ش��ده و مفه��وم نمادی��ن آن 
به‌وی�ـژه در ش�ـعر انتظ�ـار قاب��ل کتم�ـان نیس��ت واژه‌ی به�ـار اس��ت ک��ه اگرچ��ه گاه��ی ازلح�ـاظ هن�ـری 
خیل��ی ارزشــمند نیس��ت ام��ا گاه��ی ب��ا نماده�ـای دیگ��ر گ�ـره می‌خــورد و تناس��ب ایج�ـاد می‌کن��د. 
ش�ـاید بت�ـوان گف��ت به��ار به‌عن�ـوان ی��ک نقط��ه تمرک��ز نماده��ا در ای��ن ن��وع ش��عر باع��ث کن�ـکاش 

ذهن��ی و ایج�ـاد لــذّت می‌ش�ـود.
 گاه��ی ی��ک تصوی��ر در ی��ک اث��ر ی��ا ش��عر ب��ه ح��دی تک��رار می‌ش��ود ک��ه تم��ام توج��ه را 
�ـرار  ب��ه خ��ود جل��ب می‌کن��د و س�ـایر توصیف�ـات، تصاوی��ر و عناص��ر ش�ـعری را تح��ت تأثی��ر ق
�ـا ســطح ی�ـک  �ـد و ت �ـر درنهای�ـت نقط�ـۀ مرکــزی شــعر را از آن خــود می‌کن �ـن تصوی می‌ده�ـد. ای
�ـای  �ـای دنی �ـاد ارتق��ا می‌یاب��د... ب��ا بررس��ی کلان نماده��ا می‌تــوان ب��ه ش��باهت‌ها و تفاوت‌ه نم

�ـاری، 1392: 201ـ192(. ش�ـاعری شــاعران پ�ـی ب��رد )ذوالفق
خبــر دارم کــه در فــردای فرداهــا بهــار بهترین�ـی هس��ت/ مــن از دیروزهــای رفت��ه دانس��تم/ کــه در 

�ـی، 1398: 10(. امــروز م�ـا تقدی��ر فــردا آفرین��ی هس��ت/ خب��ر دارم/ به��ار بهترین��ی هس��ت )بیاتان
در ایــن شــعر نیمایــی »دیــروز«، »امــروز«، »فــردا« و بهــار بــا هــم تناســب معنایــی از نــوع 
تقویمــی دارنــد. نمــادی از آغــاز رســتاخیز طبیعــت در شــعر آیینــی مفهومــی نــو شــدگی و شــکوفایی 

و آفرینــش تــازه را بــه همــراه دارد.
در نمادهــای ادب�ـی و هنــری، بهــار را ب�ـا تمثــال کــودک نشــان می‌دهنــد، ی�ـا ب�ـا تصوی�ـر زن�ـی ک�ـه 
�ـا  �ـو در دس�ـت دارد. در بس�ـیاری از تابلوهــای نقاشــی، تابســتان ب �ـا ش�ـکوفه‌های ن �ـاخه‌هایی ب ش



159 خوشه‌‌های نمادین شعر آیینی فارسی در دهه نود/

�ـدم ب��ر س��ر دارد. تداع��ی ش�ـدن  تصوی��ر زن��ی بازنمای��ی می‌ش�ـود ک��ه تاج��ی از خوش�‌ـههای گن
بهــار و تابس�ـتان، ی�ـا بگویی�ـم بازنمای�ـی شــدن بهــار و تابس�ـتان، ب�ـا جن�ـس مؤن�ـث بی‌دلی�ـل نیس�ـت 

�ـا ناش�ـی می‌شــود )پاینــده، 1399: 311(. �ـی م و از باورهــای کهن‌الگوی
در شــعر زیــر شــاعر خطــاب بــه امــام زمــان اســت و بــه شــرایط رنــج‌آور دوری و غیبــت او 
اش��اره می‌کن��د. بهــار در شــعر آیینــی تــا حــدودی نمــادی از حضــور امــام زمــان و سرســبز شــدن 
�ـد. �ـتان غیب�ـت اوس��ت کــه همه‌چی��ز را س��رد و ب��ی‌روح می‌کن �ـل، زمس �ـت. در نقط��ه مقاب دل‌هاس

چقــدر ســردِ زمســتان شــدند آدم‌هــاچه ســال‌ها که گذشــت و بهــار غایب بود
                                                                            )بیاتانی، 1398: 40(
‌همچنی�ـن اســامی ماه‌هــای قمــری نی�ـز گاه�ـی حام�ـل پیام‌هــای معنای�ـی خاص�ـی در شــبکه مفهوم�ـی 
ش��عر آیین��ی اس��ت؛ مث�لاً ذی‌الحجّ��ه و رمض��ان نمادهای��ی از احس��اس‌های عارفان��ه و اله��ی و ش�ـعبان 

نمــاد سرخوش�ـی و شــادی. ب�ـا ای�ـن توضی�ـح بی�ـت زی�ـر را ملاحظ�ـه می‌کنی�ـم:
در ش��ادی ش��عبان ت��و غ��رق اس��ت جهانمای جذب�‌ـهی ذی‌الحجــه و شــور رمضانــم

                                                                                       )شرافت، 1389: 69(
                           

�ـی  �ـن درهم‌تنیدگ �ـد و ای �ـا اجــزای خــود گره‌خورده‌ان �ـی ب �ـر تقویم �ـن فــوق عناص در ابیــات نمادی
�ـن  �ـن عناص�ـر نمادی �ـه وج��ود آورده اس�ـت. از مهم‌تری �ـم را ب �ـی و مفاهی شــبکه‌های تازه‌تــری از معان
شــبکه‌ی تقویم��ی می‌تــوان ب��ه بهــار، پایی�ـز، زمســتان، دی، اســفند، فروردی�ـن، اردیبهش�ـت، جمع�ـه، 
دوش�ـنبه، شــب، ف�ـردا، صبــح، غ�ـروب، ســحر و شــام اشــاره کــرد ک�ـه حج�ـم زیــادی از اشــعار را ب�ـه 

خــود اختصــاص داده بودن�ـد.

 2-3. خوشه نمادین مکان )شهر(
از دیگ�ـر نمادهــای پیوســته و شــبکه‌‌ای در شــعر آیین�ـی معاصــر، اســامی ش�ـهرهایی خــاص اس�ـت ک�ـه 
ب��ا توج��ه ب��ه زمین��ه تاریخ��ی و اجتماع��ی تکــرار ش�ـده اس��ت و نمادهای��ی چ�ـون کربلـا، شــام، کوف�ـه، 
�ـعرها  ته��ران و ری ک��ه مخاط��ب را ب��ا بی��رون از مت��ن ارتب��اط می‌دهن��د. در ی��ک دس�ـته‌بندی ش
�ـود  �ـیم شــوند: ش�ـعرهای گــروه اول ب��ه س�ـاختار خ �ـته تقس �ـوم می‌توانن��د ب��ه دو دس از منظ��ر مفه
متکی‌ان��د و معن��ای کام��ل مســتقلی دارن��د؛ مث��ل شــعرهای عاشــقانه. گ�ـروه دوم ش�ـعرهایی هس�ـتند 

�ـد: �ـا می‌یابن �ـی معن �ـه مابه‌ازاءهــای بیرون �ـا اشــاره ب �ـه ب ک
�ـای  �ـی، مذهب��ی ی��ا حت��ی متن‌ه �ـی، تاریخ �ـی، سیاس  ای��ن مابه‌ازاءه��ا می‌توانن��د وقای��ع اجتماع
�ـولاً از المان‌ه��ا و  �ـروه دوم معم هن��ری دیگ��ر اع��م از ادب��ی ی��ا غیرادب��ی باش��ند. شــعرهای گ
نش��انه‌ها و نماده��ا و اســطوره‌هایی بهره‌مندن��د ک��ه مت��ن را ب��ه واقعیت��ی فرامتن��ی ارجـ�اع 
می‌ده��د مانن��د شــعرهای مذهب��ی ی��ا شــعرهای اجتماع��ی. ســرودن ای��ن گ�ـروه شــعرها از گ�ـروه 
شــعرهای دیگ��ر دشــوارتر اس��ت؛ چراک��ه خط��ر ش�ـعارزدگی و س��طحی‌نگری هم�ـواره آن‌ه��ا را 
�ـن  �ـد. ای �ـت می‌یاب �ـن عینی �ـا فرامت �ـن ب �ـه‌ی مت �ـه و مقایس �ـا مقابل �ـه ب �ـد. خطــری ک �ـد می‌کن تهدی
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گــروه ش�ـعرها همچنی�ـن پتانســیل تأوی�ـل کمتــری دارن�ـد ی�ـا ب�ـه کل فاق�ـد آن هســتند چراک�ـه ب�ـا 
�ـری، 1390: 25(. �ـردد )شکارس �ـودن مرج��ع مت��ن، معنای��ی واح��د ب��ر آن تحمی��ل می‌گ مش��خص ب
جایــگاه سیاس�ـی، فرهنگ��ی و اجتماع��ی ش�ـهر تهــران باع��ث پدی��د آم�ـدن توصیف�ـات و تصویره�ـای 
�ـران  خ��اص در ش��عر معاص��ر و ازجمل��ه ش��عر آیین��ی ش��ده اس��ت. در بین��ش شــاعران آیین��ی، ته
ب��ه دلی��ل داش��تن بیش��ترین امکان��ات و بهتری��ن ش��رایط زندگ��ی م��درن نس��بت ب��ه دیگ��ر ش�ـهرهای 
�ـای  �ـاد مکان��ی پــر از صورت‌ه �ـون نم �ـکل‌های گوناگ �ـاد قــرار گرفت��ه و ب��ه ش کشــور، مــورد انتق

�ـت. �ـه جلوه‌هــای م�ـادّی اس �ـر معنــوی و دل بســتن ب �ـت از مظاه مدرنیتــه، تجمل‌گرایــی، غفل
بیــار  اینجــا چقــدر کوفــه و تهــران شــده هــوا کربــا  فاصله‌هـ�ا  بـ�رای  قـ�دری   

                           
                                                                      )بیاتانی، 1398: 128(                                                                                                                       
ای��ن نکت��ه خیل��ی بایس�ـته‌ی دانس�ـتن اس��ت ک��ه ش�ـعر نمادی��ن اجتماع��ی وقت��ی ب��ا جنبه‌ه�ـای زیس�ـتی 
و حقیق�ـت زنگ�ـی جامع�ـه پیون�ـد می‌خــورد و خاس�ـتگاه واقع�ـی آن دردهــای ح�ـس شــدنی مردم�ـی 
اس��ت ک��ه ش��اعر هم��راه آن‌ه��ا آلام و اندوه‌ه��ا را ب��ه دوش کش��یده کمت��ر تظاه��ر و ش��عارزدگی دارد. 
در بیــت بــالا شــاعر از تقابــل نمادیــن شــهرهایی چــون کوفــه و کربــا بهــره می‌گیــرد و شــرایط 
�ـد. تهــران و کوفــه گویــا در یــک  اجتماع�ـی ام��روز را هنرمندان��ه ب��ا وقای��ع کوفــه پیونــد می‌ده
طبق�ـه نمادی��ن ق�ـرار گرفته‌ان��د و ش��اعر هم‌زم��ان از ه��ر دو نم��اد تظاه�ـر، تجمل‌گرای��ی و... را اراده 

می‌کنـ�د.
 ک��ه تهران‌تر ش��ود ته��ران؛ من آب��ادان ویرانمگرفت��ه شــعله ب��ا خ�ـون جوانان��م حنابنــدان

)برقعی، 1393: 41(
�ـه  �ـه پیش‌زمین�ـه‌ی ذهن�ـی مخاط�ـب نســبت ب �ـا توج�ـه ب      در تصوی�ـر پارادوکس��یکال بــالا، شــاعر ب
شــهرهای خاص��ی اعت��راض خ��ود را ب��ه نابراب��ری اجتماع��ی در بس��تر تقاب��ل نمادی��ن ته��ران و آب�ـادان 
�ـگاه اجتماع��ی و  بی��ان می‌کن��د و از ته�ـران در قال��ب مکان��ی ی��اد می‌کن��د ک��ه روز ب��ه روز ب��ه جای
رف��اه اقتص��ادی والات��ری دس��ت می‌یاب��د ام��ا در مقاب��ل ش�ـهرهایی چ��ون آب��ادان نم��اد ش�ـهرهایی 
�ـر زیســتنش چــاره‌ای نمی‌اندیش�ـد. �ـه به‌‌رغــم داشــتن زخم‌هــای متعــدد کس�ـی بــرای بهت اس�ـت ک

س�ـمبول معمــولاً ب�ـر دو نــوع اســت؛ س�ـمبول‌هایی هســتند ک�ـه به‌طــور ق��راردادی وجــود دارن�ـد 
و به‌ص�ـورت ســمبول‌های عموم��ی هم��ه قبولش��ان دارن��د ای��ن ســمبول‌ها ســاخته و پرداخت��ه‌ی 
ذه��ن گذشتگانش��ان هس��تند و ب��ه م��ا رس��یده‌اند و ط��ی قرن‌ه��ا قس��متی از فرهن��گ و ش��عر و 
تم��دن م��ا را تش��کیل داده‌ان��د. ول��ی س��مبول‌هایی ه��م هس��تند ک��ه مخل��وق ذه��ن خ��ود ش�ـاعرند؛ 
�ـران  �ـوان نماین��ده‌ی آن انتخ��اب می‌کن��د و ب��ه دیگ �ـاعر ی��ک ش��ی را از دنیای��ی به‌عن یعن��ی ش
�ـی‌اش  می‌ده��د و منتظ��ر می‌ش��ود ت��ا دیگ��ران آن را به‌ص��ورت ســمبولی تعلی��م دهن��د و همگان

کنن��د )موســوی، 1394: 439(.
البت�ـه ابیــات زیــادی در شــعر آیین�ـی معاص�ـر حام�ـل اســامی ش��هرهای معروف�ـی چــون شــام و کوف�ـه 
و کرب�لا هس�ـتند، ام��ا چ��ون م��ا مدع��ی ایج��اد ش��بکه نمادی��ن در ای��ن ش��عر هس��تیم نمون�ـه‌ای زیب��ا را 
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در مع��رض دی��د ش��ما ق��رار می‌دهی��م. نمون�ـه‌ای ک��ه در آن واژه‌ه��ای یاد‌ش��ده ب��ه زیبای��ی، پوس�ـتینی 
نمادی��ن ب��ر ت��ن دارن��د و در ی��ک بی��ت توانس��ته‌اند مفه��وم اصل��ی موردنظ��ر ش��اعر را برس��انند. 
کرب�لا نم�ـاد مکان��ی اس��ت ک��ه حقیق�ـت، آنج��ا قــرار دارد و بــرای رســیدن ب��ه آن بای��د ش�ـام و کوف�ـه، 
یعن��ی نم��اد س�ـختی‌ها، معض�لات و بدبختی‌ه��ا را تحمّ��ل ک��رد. نش��انه جم��ع »ه��ا« ک��ه بع��د از 
�ـدان  �ـامی شــهرها در بی��ت زی��ر آم��ده اس��ت ب��ه گســتردگی دامن��ه‌ی نمادی��ن آن کم��ک دوچن اس
�ـر  �ـا و پ �ـر از اش�ـتباه و خط �ـا جایــگاه نادرســتی‌ها و شــام‌ها نمــاد ش��هرهای پ کــرده اس�ـت. کوفه‌ه

از دشــمنی بــرای حقیق��ت اس��ت: 
سنگ‌ها در کوفه‌ها دشنام‌ها در شام‌هاراه سختی پیش‌رو داریم بعد از کربلا

) بشری موحد، 1393: 201(
اضلـاع نمادی��ن در بی��ت ب�ـالا عبــارت از مثل��ث کربلـا، کوف��ه و ش�ـام اس��ت ک��ه صرف�ـاً در معن�ـای 
ی�ـک مــکان تاریخ�ـی و ش��هرهایی ب�ـا مقیــاس و مختصــات خــاص جغرافیای�ـی گذشــته نیســت، بلک�ـه 
ش�ـاعر از هن��ر زایای��ی زب��ان به��ره گرفت��ه و آن‌ه��ا را ب��ه س�ـاده‌ترین ش��کل ممک��ن امروزی‌ت��ر ک�ـرده 

و هرکــدام را نماینــده طــرز تفکــری نشــان داده اس�ـت.
کربلـا: کربلـا در شــعر آیین�ـی اگرچ�ـه حضــور گس�ـترده‌ای دارد ام�ـا در غال�ـب م�ـوارد معنــای حقیق�ـی 
دارد و البت�ـه ک�ـم نیس�ـت فضاهای�ـی ک�ـه رن�ـگ و بــوی نمادی�ـن ب�ـه خــود گرفت�ـه اس�ـت. در بی�ـت زی�ـر 
�ـاد  ری و کرب�لا دو شــهری هســتند ک��ه در تقابل��ی نمادی��ن ب��ا یکدیگ��ر واق��ع شــدند. کربلـا، نم
مظلومی�ـت و درعین‌حــال حقیق�ـت و راســتی و ری، نمــادی از خودخواه�ـی و ظل�ـم و نقط�ـه‌ی مقاب�ـل 

کرب�لا اس��ت. 
به سرافکندگی سلطنت ری بفروشمبد به حال من اگر تشنگی کرببلا را

)شکراللهی، 1395: 29(
                                                          

در شــعر آیین�ـی بیشــتر ش��هرهایی ک�ـه در قال�ـب ی�ـک عنص�ـر نمادی�ـن نق�ـش ایف�ـا می‌کنن�ـد جایگاه�ـی 
منف�ـی و قاب�ـل اعتــراض دارن�ـد. ای�ـن ویژگی‌ه�ـا ب�ـا توج�ـه ب�ـه زمین�ـه‌ی تاریخ�ـی ش��هرهای مــورد نظ�ـر 
�ـل کربــا، نمــادی از شــهر حقیق�ـت و هدای�ـت  �ـی شــهری مث �ـن درآمــده اس�ـت ول به‌صــورت نمادی

�ـد. �ـه شــمار می‌آی ب

2-4. خوشه نمادین شخصیت‌‌ها 
�ـاً  �ـی، شــبکه‌ی شخصیت‌هاس��ت. ش��خصیت‌ها غالب �ـعر دین یک��ی از شــبکه‌های مه��م نمادی��ن ش

مفاهیــم خاصــی دارنــد؛ امــا گاهــی
 چ��ون اش��یای بی‌ش��ماری ورای فه��م انس��انی ق��رار دارد، م��ا اصطلاح��ات نمادی��ن را ب��ه کار 
�ـم؛  می‌بری��م ت��ا مفاهیم��ی را نمــودار ســازیم ک��ه نمی‌توانی��م تعری��ف کنی��م ی��ا کاملـاً بفهمی
این‌یک��ی از دلایل��ی اس��ت ک��ه به‌موج��ب آن تم�ـام ادیــان، زب�ـان و ص�ـور نمادی��ن ب��ه کار می‌برن�ـد؛ 
ام�ـا ای�ـن اس��تعمال ناخ��ودآگاه نماده�ـا فق�ـط یک�ـی از جنبه‌هــای ی�ـک حقیق�ـت مه�ـم روان‌شناس�ـی 
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�ـد  �ـا می‌آفرین �ـه شــکل رؤی �ـی ب �ـز نمادهای �ـت. انســان خودبه‌خــود و به‌طــور ناخ��ودآگاه نی اس
)پورنامداریــان، 1387: 114(.

گاه��ی ویژگی‌هــای خــاص و فضیلت‌هــای منحصربه‌فــرد ش�ـخصیت‌هایی را در رأس تفک�ـر فرهنگ�ـی 
�ـکل‌گیری  و اجتماع��ی ق��رار می‌ده��د و از آن‌ه��ا چهره‌ه��ای کاریزماتی��ک می‌س��ازد و باع��ث ش
�ـم  �ـه بگویی �ـت ک �ـن نیس �ـا ای �ـد م �ـا قص نمادهــای ش��خصیتی و اسطوره‌ســازی می‌شــود. در اینج
بــرای ی�ـک ش�ـخصیت چ�ـه ویژگی‌های�ـی بیــان شــده اس�ـت ی�ـا چ�ـه صفــات ثابت�ـی در طــول تاری�ـخ 
�ـار  �ـور ای��ن اس��ت ک��ه اســامی شــخصیت‌های مذهب��ی ی��ا ضدمذهب��ی چ��ه ب گرفته‌ان��د بلک��ه منظ
�ـری شــخصیت‌ها بســیار زیــاد  �ـاد پذی �ـته‌اند.  البت��ه دامن��ه‌ی نم معنای��ی نمادین��ی همــراه خ�ـود داش

�ـم: �ـر می‌کنی �ـن نمادپذیــری را ذک �ـی از ای �ـا نمونه‌های �ـا در اینج �ـت ام اس
چقــدر فاطمه در دشــت مســتتر شــده اســت ببیــن چقــدر علی در تو منتشــر شــده اســت

دربــر فقــط  نیزه‌هــا  را  تــو  حســین می‌چکــد از پیکــر تــو سرتاســرگرفته‌انــد 
)سنگری، 1397: 117(

                                                           
در ای��ن دو بی��ت کــه از یــک مثنــوی عاشــورایی گزینــش شــده اســت ســه شــخصیت در جایــگاه 
نمــاد قــرار گرفته‌انــد و بــه زیبایــی شــاهد یــک شــبکه نمادیــن هســتیم. مفاهیمــی چــون مظلومیــت، 
ش�ـجاعت و فری��اد حق‌طلبــی، درهم‌تنیــده ش��ده و نماینــده ای��ن مفاهیــم یعنــی کلمــات عل��ی )ع(، 
فاطمــه )س( و حســین )ع( نق�ـش انتق�ـال معن�ـای حقیق�ـی را در ش�ـعر انج�ـام می‌دهن�ـد؛ درنهای�ـت نی�ـز 
شــاعر می‌خواه�ـد بگوی�ـد ک�ـه وقتــی پیک�ـر یک�ـی از ی�ـاران امــام حســین در میــدان جنــگ، ب�ـه عل�ـت 
آنک��ه تمام��اً عش��ق ب��ه مری��د و م�ـولای خ��ود بــوده، خونی��ن ش�ـده، ان�ـگار حس�ـینی ش��ده اس��ت. ان�ـگار 
ای��ن پیک��ر ب��وی بی��داری و آزادگ��ی، ب��وی ش��جاعت و مقاوم��ت می‌ده��د و نش��ان جاودانگ��ی دارد.

کــه یوســفی بــه دل چــاه مان��دگار نشــدبــرو ب�ـه خان��ه‌ی یعقوب‌ه�ـا و مــژده بــده
                                                                 )بیاتانی، 1398: 111(
در ش��عر آیین��ی برخ��ی از ش�ـخصیت‌های تاریخ��ی در باف��ت نمادین��ی متض��اد مش�ـاهده می‌ش��وند. 
ای�ـن ش�ـخصیت‌ها در ای�ـن نــوع شــعر فق�ـط ی�ـک شــخص نیس�ـتند، بلک�ـه نمــود ی�ـک تفکــر، ی�ـک 
ایدئول��وژی و ی��ک مکت��ب هس��تند. در ش��بکه معنای��ی بی��ت زی��ر ای��ن تض��اد نمادی��ن در قال��ب دو 
ش�ـخصیت مع�ـروف، یک�ـی دین�ـی و دیگــری ضددین�ـی ب�ـه نمای�ـش درآمــده اس�ـت. در فرهن�ـگ آیین�ـی 
ش��خصیت‌هایی ک��ه در تقاب��ل و تعــارض ب��ا ش��خصیت‌های اله��ی باش�ـند همــاره منف��ی و منفورن��د. 
ش��مر در بی��ت زی��ر مجس��مه‌ی بدخواهی‌ه��ا و نفرت‌ه��ا و هم��ه‌ی رذالت‌ه��ای انس��انی اس��ت و در 

�ـت: �ـا و حقیقت‌هاس �ـا و عظمت‌ه �ـی نمــاد فضیلت‌ه �ـن عل نقط‌ــهی مقابــل، حســین ب
وع��ده‌ی مــا دور می�ـدان حســین بــن علــیش��مرها آغــوش وا کردنــد، اما باک نیســت

                                                                      )حامدی، 1394: 25(
یک��ی دیگ��ر از شــخصیت‌های مانــدگار در هندس��ه‌ی نمادی��ن ش�ـعر فارس��ی و به‌وی�ـژه ش�ـعر آیین�ـی، 
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�ـت  �ـت محــوری و ظلم‌س�ـتیزی اس �ـخ نمــادی از عدال �ـه در تاری �ـت. او ک �ـی )ع( اس حضــرت عل
آن‌چنان‌ک�ـه گاه�ـی نــام او ب�ـا عــدل براب�ـر شــده اس�ـت. همچنــان ک�ـه در تقاب�ـل ب�ـا ظل�ـم قــرار گرفت�ـه 
اس��ت. گاه��ی ای��ن شــخصیت نم��اد راه حقیق��ت و خیرخواه��ی و در مقاب��ل شــخصیت منف��ی و 
�ـت  �ـه در بی �ـم حق‌کش�ـی و عدل‌س�ـتیزی و زیاده‌خواه�ـی اس�ـت. چنان‌ک س�ـیاهی چــون م��روان، تجسّ

�ـم: �ـر می‌‌بینی زی
صــف کش��یدند ســر راه علــی مروان‌‌هــاگ��وش دی��ن ک�ـر ش��ده از قهقهه‌‌ی ش��یطان‌‌ها

)سنگری، 1397: 162(
                                                                                                                                                           

ش��اعران جــوان ب�ـه زیبای�ـی توانس��ته‌اند اشــعار انتقــادی و اعتراض�ـی خــود را در قال�ـب شــعر آیین�ـی 
بیــان کنن�ـد. آنــان به‌ویــژه از ظرفی�ـت ش��خصیت‌های منفــور تاریخ�ـی و اسـلامی بــرای بیــان مقاص�ـد 
خ��ود به��ره گرفته‌ان��د و ب��ا غن��ای واژگان��ی و تس��لّط ب��ر زب��ان دریچه‌ه��ای ت��ازه‌ای از معن��ا را 
�ـه  �ـک ش��ایانی ب �ـی مردم‌شناســانه و جامعه‌شناســانه کم �ـن ویژگ �ـب گشــوده‌اند. ای �ـه روی مخاط ب
�ـی  تحلیل‌ه�ـا و موضع‌گیری‌هــای اجتماع�ـی و سیاس�ـی آنــان ک��رده اس�ـت. در شــعر اعتراض�ـی- آیین
مه�ـدی جهانــدار، ای��ن هن��ر به‌خوب��ی مشــاهده می‌ش�ـود. در چرخ��ه‌ی نمادی��ن شــخصیت‌های غ�ـزل 

زی��ر یزی��د مبیّ��ن ی��ک اندیش��ه یعن��ی دشــمنی ب��ا حقیق��ت اس��ت: 
بی‌‌خطــری سیاس��تمدار  امیـّ�ه  کــه ب��ا یزیــد بیایــد کنــار می‌خواهــدبنـ�ی 
می‌خواهــدفری��ب‌کار و ندان��م ب��کار و ســازش‌کار سیاســت‌مدار  قبیــل  ایــن  از 
کــه وقــت فتنــه بیایــد بــه کار می‌خواهــدبن��ی امیّ��ه فق��ط آن شـ�ریح قاض��ی را

                                                                    )جهاندار، 1396: 36(
ناگفت��ه روش��ن اس��ت ک��ه ای��ن شــبکه نمادی��ن بســیار گســترده‌تر از ای��ن اس��ت ک��ه در چن��د مث�ـال 
�ـن  �ـه وقــوع چنی �ـت ک �ـن اس �ـک شــبکه ای �ـا از طــرح آن به‌عنــوان ی �ـا هــدف م �ـه شــود، ام خلاص
تحولات��ی را در ش�ـبکه مفهوم��ی ش��عر آیین��ی یــادآور ش�ـویم. ش�ـبکه‌ی نمادی��ن شــخصیت‌ها معم�ـولاً 
دوگانــه اس��ت و بیش��تر ب��ر محورهای��ی چ��ون هش��یاری و آگاه��ی، زر و زور س��تیزی و دف��اع از 
�ـخصیت‌ها  حقیق��ت و عدال��ت می‌چرخ��د. البت��ه درخص��وص کیفی��ت تأویل‌پذی��ری نمادی��ن ش

بای�ـد گف�ـت:
دامنــۀ معنایــی نمــاد را عواطــف شــاعر مشــخص می‌کنــد و ازآنجاکــه اندازه‌گیــری و شــناخت 
شــدّت و ضعــف احساســات همــواره مشــکل بــوده اســت، درک لایه‌هــای معنایــی نمادهــای 
حاصــل از عواطــف و احساســات، دوچنــدان مشــکل می‌نمایــد و ایــن مشــکلات همــواره بــر 
ابهــام شــعر می‌افزاینــد و دســت‌یابی بــه معنــای درســت یــا قریــن بــه صحــت را بــه تعویــق  

می‌اندازنــد )پورنامداریــان، 1387: 154(.
�ـژه حض�ـرت  گفت��ن ای��ن نکت��ه نی��ز بایس�ـته اس��ت ک��ه ش�ـخصیت‌هایی چ�ـون پیغمبــران اله��ی به‌وی
�ـم متنوع�ـی  �ـد مفاهی �ـه‌ی تقوی�ـت و تولی �ـن زمین �ـن شــبکه نمادی �ـز در ای یوســف، یعقــوب و نــوح نی
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ش�ـده‌اند. ول��ی ب��ه دلی��ل اینک��ه در ای��ن مج�ـال نمی‌تــوان از همــه‌ی آن‌ه��ا ن�ـام ب�ـرد از آوردن ابی�ـات 
ش��اهد مث��ال خــودداری می‌کنی��م و نی�ـز نمی‌خواهیــم از مقصــود خــود یعنــی نشــان دادن خوشــه‌های 
نمادی��ن ت��ازه و نوی�ـن فاصل��ه بگیریــم. شایســته اس�ـت اشــاره کنی�ـم ک�ـه دامن�ـه‌ی شــبکه‌های نمادی�ـن 
�ـز  �ـت‌کم تقس�ـیم‌بندی‌های دیگــری نی �ـا دس �ـد ی �ـی گس�ـترده باش �ـد خیل �ـی می‌توان در شــعر آیین
داش��ته باش��د. در ای��ن مج��ال س��عی م��ا ب��ر آن اس��ت ت��ا برجس��ته‌ترین و مؤثرتری��ن ش��بکه‌های 
نمادی��ن را ک��ه از باف��ت کلیش��ه‌ای و تکــراری قب��ل از خ��ود فاصل��ه گرفت��ه و ب��ه س��مت خلاقی��ت و 

�ـم. �ـی کنی تازگ�ـی حرک�ـت کرده‌انــد، معرف

3. نتیجه‌گیری
     ش�ـعر آیین��ی یک��ی از ان��واع مت�ـون نمادگ�ـرا در دهه‌ه�ـای اخی��ر اس��ت ک��ه ب��ا ه�ـدف گری��ز از بی�ـان 
�ـورت  مســتقیم، طی��ف معنای��ی گســترده‌ای را ب��ه مخاط��ب عرض��ه می‌کن��د. عناص��ر نمادی��ن به‌ص
�ـته‌بندی  ش��بکه‌ای در پن��ج خوش��ه‌ی نمادی��ن رنگ��ی، تقویم��ی، ش��خصیت‌ها، گل‌هــا و ش��هر‌‌ها دس

و تحلی��ل ش�ـدند.
    در تحلی��ل خوش��ه نمادیــن رنگ‌ه��ا می‌تــوان گف�ـت ک��ه رنگ‌ه��ای س�ـرخ، س�ـبز، ســیاه، آب��ی و 
ســفید ب�ـا حضــور متنــوع خــود نمایانگ�ـر مفاهی�ـم خاص�ـی هســتند. گاه�ـی ای�ـن رنگ‌ه�ـا در تناس�ـب 
باه��م ب��ه ش��بکه‌ی مفهوم��ی ش��عر کم��ک می‌کنن��د و گاه��ی ب��ه ش��کلی متض��اد بیانگ��ر تقاب��ل دو 
�ـن رنگ‌ه�ـا  �ـم حاص�ـل از حضــور نمادی نــوع اندیش�ـه‌ی خــاص هســتند. تنــوع موضوعــات و مفاهی
ش��عر آیین��ی معاص��ر را جل��وه‌گاه تصاوی��ر رنگی��ن و شــیرینی ک��رده اس��ت. رن��گ س��بز ک��ه گاه��ی در 
تناس�ـب ب�ـا رن�ـگ قرم�ـز ب�ـه چش�ـم می‌خ�ـورد، بیانگ�ـر حیــات جاودانــه، مان��دگاری و تقــدس و رن�ـگ 
�ـی نقش�ـی  �ـگ آب �ـن اندیش�ـه‌هایی چــون قیــام، مب�ـارزه و شــهادت‌طلبی اس�ـت. رن ســرخ بیشــتر مبی
�ـل  �ـه همــراه دارد. تقاب �ـز ح�ـس پاک�ـی و عصم�ـت را ب �ـگ ســفید نی �ـد و رن �ـا می‌کن آرامش‌بخ�ـش ایف
�ـفید در بســیاری از بیت‌ه��ا نمایانگ��ر دو جری��ان متض��اد مث�لاً جری��ان ح��ق و  رنگ‌ه��ای سیاه‌وس
باط��ل اس��ت. البت��ه رنگ‌ه��ا می‌تواننــد مفاهی��م متنوع��ی داش��ته باش��ند ول��ی در ش��عر آیین��ی ده��ه‌ی 
�ـط به‌دلیــل  �ـد. رنگ‌هــای خاکســتری و ســیاه فق �ـی می‌کنن �ـت را تداع �ـم مثب اخیــر، بیشــتر مفاهی

�ـد. �ـه خــود گرفته‌ان ماهی�ـت ق��راردادی خــود در زبــان، نق�ـش منف�ـی ب
  خوش��ه نمادی��ن دیگ��ر ک��ه آگاهان��ه مرزه��ای مفه��وم ش��عر آیین��ی را کرانه‌من��د کــرده اس��ت، ش�ـبکه 
نماده��ای تقویم��ی اس��ت. در ای��ن ح�ـوزه طیف��ی از نماده��ا چ��ون به�ـار، زمس�ـتان و پایی��ز، دی‌م�ـاه، 
�ـاد  �ـعر آیین��ی پی��ش و بی��ش از ه��ر چی��ز نم �ـار در ش اردیبهش�ـت، فروردی��ن و... بررس��ی ش��د. به
امیدگرای��ی اس��ت و در معن��ای خ��اص، دلال��ت ب��ر ام��ام زم��ان دارد. فروردی��ن و اردیبهش��ت نی��ز در 
شــبکه معنای�ـی شــعر آیین�ـی بســیار پرکاربــرد و ســمبل تازگ�ـی و ط�ـراوت و امیدبخش�ـی اس�ـت. پایی�ـز 
�ـا یکدیگ�ـر  �ـل ب و بهــار نی�ـز پهنــای معنای�ـی گس�ـترده‌‌ای دارنــد و در شــبکه معنای�ـی معمــولاً در تقاب

�ـد. �ـا می‌کنن �ـش ایف نق
�ـت  �ـف اس �ـه‌‌های نمادیــن، حضــور درهم‌تنی�ـده‌ی ش�ـخصیت‌ها‌ی مختل �ـر از خوش �ـی دیگ     یک
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ک��ه طیف��ی از معناه��ای نوس�ـاخته و پرداخت��ه‌ی ذه��ن شــاعران ب��ا ای��ن واژه‌ه��ا حم��ل می‌ش��ود و 
�ـرای ای��ن شــخصیت‌ها تعری��ف می‌ش��ود. ام��ام عل��ی و  افق‌ه��ای جدی��د معنای��ی و محتوای��ی ب
�ـوری  �ـتند ک��ه در ش��عر آیین��ی حض �ـوذر ازجمل��ه شــخصیت‌های مثب��ت هس امــام حســین )ع( و اب
�ـا تبعی�ـض و عش�ـق  �ـد و به‌جــای مفاهیم�ـی چــون عــدل، آزادگــی، مقاومــت، مب�ـارزه ب نمادی�ـن دارن
خال��ص نشس��ته‌اند. در نقط��ه‌ی مقاب��ل ش�ـخصیت‌هایی چ��ون ش��مر، مــروان، اش��عث و... نماین��ده‌ی 

�ـانیت هس��تند.  نگره‌ه��ای منف��ی و ض��د انس
     در می��ان نماده��ای طبیع��ی نی��ز عناص��ری چ��ون ب��رگ و بــاران، اب��ر، آســمان، دری��ا، اقیان�ـوس، 
�ـته‌اند  چش��مه، درخ��ت و رود به‌دلی��ل ماهی��ت زلال و معن��وی گون��ه‌ای ک��ه دارن��د بیش��تر توانس
�ـال  �ـاد کنن��د و افــکار و اندیش��ه‌هایی را به‌صــورت ش��بکه‌ای هماهن��گ انتق نق��ش محــوری ایج
�ـی  �ـم زلال �ـی دارد و بیش�ـترین مفاهی �ـی بســامد بالای �ـت در شــعر آیین �ـن طبیع �ـد. شــبکه نمادی دهن

�ـان خل��ق ش��ده اس��ت.  ط�ـراوت، بی�ـداری، پایای��ی و پویای��ی به‌وســیله آن
      ش�ـهرهایی خ��اص نی��ز زمین��ه‌ی خل��ق نم��اد در ش��عر آیین��ی ش�ـدند. کرب�لا، ش�ـام، ری و ته�ـران 
�ـژه  �ـری گرفته‌ان��د به‌وی بیشــترین حض�ـور نمادی��ن را دارن��د. گوی��ا ای�ـن واژه‌ه�ـا ب��ار معنایــی تازه‌ت
�ـن  �ـن شــبکه نمادی �ـد. ای �ـال می‌دهن �ـی دای��ره‌ای از مفاهی��م را انتق آن‌ک��ه در تقاب�ـل یکدیگ��ر به‌خوب
�ـی هنگامی‌کــه  �ـر بــوده اســت؛ به‌طورکل �ـی ش��هرهای موردنظ �ـی و اجتماع �ـه‌ی تاریخ �ـک زمین بی‌ش
�ـی  �ـی از معان �ـه دنیای �ـی بر‌داریــم ب �ـن را از چهــره ابهام‌هــای هنــری و بازی‌هــای زبان نقــاب نمادی

�ـعر آیین��ی دوچنــدان می‌کن��د.  �ـوی م��ا را از ش �ـری و معن �ـری فک �ـیم ک��ه بهره‌گی می‌رس
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Abstract
The war imposed by the aggressive regime of Iraq against Iran prepared the ground for very
influential events in the intellectual, cultural, political and social history of Iran. Various
aspects of this issue have been represented in poetry and literature, inspiring poets and
revolutionary artists to write poems and create seminal works. The purpose of the research
is to analyze the intellectual and internal connection of national and religious myths in the
poetry of the poets of the first generation of the Revolution. The method of this research, 
which is a descriptive-analytical one, is based on library sources, where a collection of
poets of the first generation of the Islamic Revolution were studied. The findings of the
research indicate that revolutionary poets, especially after the outbreak of the war imposed
by Iraq, adopted a mythological approach to sacred defense and used national and religious
mythical symbols such as Rostam, Arash, Kaveh, Dahhak and also paid attention to the
uprising of Imam Hussein and Ashura, the love sacrifice of Ishmael, the story of Khyber and
the myth of Imam Ali, Hazrat-e Abbas, etc. to persuade, encourage and praise the heroes
and brave men in the battle against wrongdoers. The connection of these myths in their
poetry, in addition to its aesthetic function, has been a very suitable tool for explaining the
ideal goals and the mission of poetry in attracting, persuading and motivating the audience, 
hence creating a suitable context for the representation of national and religious heroes.
Keywords: Holy Defense Literature, Religious and National Myths, Integrated Approach. 
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چکیده
    جنــگ تحمیلــی رژیــم متجــاوز عــراق علیــه ایــران بسترســاز حــوادث بســیار تأثیرگــذاری در تاریــخ 
فکــری، فرهنگــی، سیاســی و اجتماعــی ایــران شــد کــه ابعــاد مختلــف ایــن موضــوع در مســائل گوناگون 
ازجملــه شــعر و ادبیــات بازتــاب یافــت و شــاعران و هنرمنــدان انقابــی را بــه ســرودن اشــعار و پدیــد 
آوردن آثــار هنــری ارزشــمند و مانــدگار ترغیــب کــرد. هــدف پژوهــش پیــش رو تحلیــل و واکاوی پیونــد 
فکــری و درونــی اســاطیر ملّــی و دینــی در شــعر شــاعران نســل اول انقــاب اســت. روش ایــن پژوهــش 
کــه رهیافتــی توصیفــی - تحلیلــی اســت، برمبنــای مطالعــات کتابخانــه ای، شــیوۀ ســندکاوی بــا بهره گیری 
از مجموعــه شــاعران نســل اول انقــاب اســامی صــورت گرفتــه اســت. یافته هــای پژوهــش حاکــی از 
آن اســت کــه شــاعران انقابــی به ویــژه پــس از آغــاز جنــگ تحمیلــی عــراق علیــه ایــران بــا رویکــرد 
اســاطیری بــه مقولــه دفــاع مقــدس از نمادهــای اســطوره ای ملّــی و مذهبــی ازجملــه رســتم، آرش، کاوه، 
ضحــاک و نیــز توجــه بــه قیــام امــام حســین )ع( و عاشــورا، جان فشــانی عاشــقانه اســماعیل ذبیــح الله، 
ــه داســتان خیبــر و اســطورۀ امــام علــی )ع(، حضــرت عبــاس و... بهــره گرفته انــد و ســعی در  اشــاره ب
ترغیــب، تشــویق و ســتایش قهرمانــان و دلاورمــردان جبهه هــای نبــرد حــق علیــه باطــل داشــته اند. پیونــد 
ــت تشــریح  ــزاری مناســب در جه ــی، اب ــرد زیبایی شناس ــر کارک ــاوه ب ــان ع ــعر آن ــاطیر در ش ــن اس ای
اهــداف آرمانــی و رســالت شــعر در جــذب، ترغیــب و تهییــج و ایجــاد انگیــزه در مخاطبــان بــا هــدف 

ایجــاد بســتری مناســب بــرای بازنمــود قهرمانــان ملــی و مذهبــی در ایــن حــوزه بــوده اســت.
کلید واژه ها: ادبیات دفاع مقدس، اساطیر مذهبی و ملّی، رویکرد تلفیقی، قهرمان  سازی.

st.ghlamreza.hassani@ferdowsiau.ac.ir                 دانشجوی دکتری زبان و ادبیات فارسی دانشگاه آزاد اسامی، فردوس، ایران*
khazaeivafa@iaubir.ac.ir            )استادیار گروه زبان و ادبیات فارسی دانشگاه آزاد اسامی، بیرجند، ایران )نویسندۀ مسئول **
mandegar@iaubi.ac.ir                                                                استادیار گروه زبان و ادبیات فارسی دانشگاه آزاد اسامی، بیرجند، ایران ***



171 قهرمان‌سازی اساطیری در شعر شاعران نسل اول انقلاب اسلامی/

مقدمه
ــاط  ــت ارتب ــک ملّ ــات ی ــا ادبی ــواره ب ــه هم ــتند ک ــودی هس ــای رازآل ــه بن‌مایه‌ه ــاطیر ازجمل      اس
ــه اعتقــاد بســیاری از پژوهشــگران،  ــا ب ــی کــه بن ــا جای ــق داشــته اســت ت ــدی عمی تنگاتنــگ و پیون
ــن  ــون، 1378: 74(. ای ــد خــورده اســت )ر.ک: روت ــه یکدیگــر پیون ــات و اســاطیر ب سرنوشــت ادبی
بدــان معناس��ت کهــ می‌ت��وان در عصــر حاض��ر نی��ز ردّ پــای اســاطیر کهــن و آیینــی را بــا کارکردهــای 
گوناگــون مشــاهده کــرد. اســاطیر مقــدس آیینــی و مینــوی کــه بــا کارکردهــای متفاوتــی در دنیــای 
ــای  ــوان روایت‌ه ــر می‌ت ــی معاص ــار ادب ــۀ آث ــا مطالع ـ حی��ات خ��ود ادام��ه داده‌ان��د. ب جدی��د بهـ
ــعر  ــه در ش ــود ک ــبب می‌ش ــر س ــن ام �ـرد و همی ــار ردیاب��ی ک اس��اطیری گوناگون��ی را در ای��ن آث
انقــاب اســامی نیــز ماننــد دیگــر شــاخه‌های ادبــی، رویکــرد اســاطیری را مشــاهده نمــود. در ایــن 
ــای  ــن از اســاطیر و نماده ـار، شـا�عران دف��اع مق�ـدس و ادبی��ات پای��داری ب��ا بهره‌گرفت ن��وع از اشعـ
رازآل��ود کهنــ در کن��ار مفاهی��م و اندیش�ـه‌های دینـی� ب��ه بازآفرین��ی هوی��ت ملّــی و میهنــی ایرانیــان 
بــرای ترغیــب رزمنــدگان و جهادگــران عرصــۀ دفــاع مقــدس پرداخته‌انــد. آن هنــگام کــه ســرزمینی 
ــی  ــه بازآفرین ــود، ب ــه می‌ش ــی مواج ــری و فرهنگ ــاخت‌های فک ــی در زیرس ــاب و دگرگون ــا انق ب
هوی�ـت ازدســت‌رفته در می��ان اقــوام ی��ک ملّ�ـت ازجملــه در میــان شــاعران و هنرمنــدان در ماهیــت 
و ذات خویــش نیازمنــد اســت. محتــوای اصلــی قیــام انقلابــی مــردم ایــران و ســپس جریــان ادبیــات 
پایــداری و دفــاع مقــدس در ذات خویــش بــا فطــرت و روحیــات بیــدار و آگاه ملّــت ایــران ارتبــاط 
تنگاتنـگ� داش��ته و ازاینـ‌ـرو آث��ار مان��دگاری در ای��ن زمینـه� ب��ه وج��ود آم��ده اســت. مســئلۀ اصلــی 
ای��ن پژوه��ش، ک��ه دغدغ��ۀ نگارنــدگان اســت، آن اســت کــه از رهگــذر نقــش اســاطیر در تقویــت و 
تحکیــم مبان��ی هوی��ت ملّــی و دینــی ایرانیــان بــه تحلیــل و واکاوی شــعر انقــاب اســامی بپردازنــد. 

این پژوهش سعی دارد به  پرسش‌های پیش‌رو پاسخ دهد:
 1- بهره‌گی��ری از عناصرــ اسـا�طیری ملّ�ـی و مذهب�ـی در س�ـروده‌ها و اش�ـعار انقلاب�ـی و دف�ـاع مق�ـدس 

)ش�ـاعران نس��ل اول( بــه چــه منظــور بــوده اســت؟
2-  این نمادهای آیینی، اساطیری و مذهبی چگونه در شعر آنان منعکس شده است؟

ــامی  ــاب اس ــاعران انق ــه ش ــت ک ــده آن اس ــش‌های مطرح‌ش ــه پرس ــخ ب ــی در پاس ــۀ اصل  فرضی
ــاطیر  ــی اس ــدرت رازآلودگ ــش و ق ــق از توان ــی دقی ــا آگاه ــدس ب ــاع مق ــداری و دف ــات پای و ادبی
ــن عناصــر در  ــران از ای ــت ای ــی ملّ ــی و میهن درخص��وص احی��ای ارزش‌ه��ا، آرمان‌ه��ا و هوی��ت ملّ

ــد. ــره گرفته‌ان ــران به ــت ای ــی ملّ ــی و آیین ــی، مذهب �ـت ملّ ـ بیش��تر هوی جه��ت احی��ای ه��ر چهـ

هدف و ضرورت پژوهش
     هــدف اصلــی ایــن پژوهــش تحلیــل و واکاوی کارکــرد و پیونــد عناصــر اســاطیری و مذهبــی در 
ش�ـعر انقلـاب اسلـامی )نس�ـل اول( در راس�ـتای تحکی�ـم اص�ـول ارزش�ـی و تحکی�ـم مبان�ـی و هوی�ـت 
ــا گــذر زمــان بــه شــکل‌های گوناگونــی  ملّــت ایــران اســت. نکتــۀ قابــل توجــه آنکــه اســطوره‌ها ب
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ظاهــر می‌شــدند تــا بتواننــد بنــا بــه مقتضیــات هــر عصــر و دوره‌ نیازهــای مــردم جوامــع خویــش را 
برطــرف ســازند. اســتفادۀ شــاعران عرصــۀ ادبیــات انقــاب اســامی از اســاطیر در شــعر ایــن حــوزه 
نشــان‌دهندۀ آن اســت کــه ایــن هنرمنــدان رشــتۀ ارتبــاط روحــی و اندیشــۀ خویــش را همچنــان بــا 
جهــان اســاطیری حفــظ نموده‌انــد و به‌منظــور تقویــت و حفــظ و احیــاء هویــت تاریخــی، فرهنگــی 
و میهنــی ملّــت ایــران از اســاطیر دینــی و مذهبــی به‌خوبــی بهــره‌ گرفته‌انــد تــا بــه کمــک ایــن شــیوه 
ــا  ــن‌رو ب ــد؛ ازای ــا بپردازن ــم ارزش‌ه ــه تفهی ــن اســاطیر و از دیگرســو ب ــه پاسداشــت ای از یک‌ســو ب
توجــه بــه اهمیــت و جایگاهــی کــه اســاطیر در اشــعار دفــاع مقــدس بــر عهــده دارنــد و نیــز بــا توجه 
بــه نقــش برجســتۀ شــاعران انقــاب اســامی )نســل اول( در شــعر معاصــر، پرداختــن بــه موضــوع 

جس��تار حاض��ر ب��رای تبیی��ن کارک��رد ای��ن عناص��ر، حائ��ز اهمی��ت اس��ت. 

پیشینۀ پژوهش
     تاکنــون پژوهش‌ه��ای علم��ی گوناگون��ی درب��ارۀ ادبی��ات انقل�اب اسل�امی، ادبیــات پایــداری و 
ــار  ــن آث ــن ای ــن و مهم‌تری ــی از کاربردی‌تری ــه برخ ــه ب ــت ک ــده اس ــام ش ــدس انج ــاع مق ــعر دف ش
خواهیــم پرداخــت. محمدرضــا ســنگری در کتابــی بــا عنــوان نقــد و تحلیــل ادبیــات منظــوم و دفــاع 
ــی و فکــری  ــه شــاخصه‌های زبان ــر شــعر شــاعران عرصــۀ پایــداری و توجــه ب ــا تأکیــد ب مقــدس ب
ــاع  ــا گزینشــی از شــعر دف ــردازی ب ــه برخــی از نمادهــای آیینــی و شــگردهای نمادپ ــن اشــعار، ب ای
مقــدس پرداختــه اســت. عبدالجبــار کاکایــی در کتابــی بــا عنــوان آوازه‌هــای نســل ســرخ بــا نگاهــی 
بــه شــعر معاصــر از ســال‌های 1357 تــا 1367 بــه شــعر آرمان‌گــرای مذهبــی یــک دهــه از شــاعران 
نســل اول انقــاب اســامی و بررســی شــبکه ذهنــی و زبانــی ایــن شــاعران پرداختــه اســت. کتــاب 
دســتی بــر آتــش: شــناخت شــعر جنــگ از غلامرضــا کافــی شــعر جنــگ را در دورۀ شــروع جنــگ 
و پــس‌ازآن از دو جنبــۀ ســاختار و محتــوا و تازگــی زبــان، گســترۀ واژگان، اهمیــت قالــب، تســامح 
ادبــی، شــعر اعتــراض، توصیــف، نمادپــردازی و... را تحلیــل و بررســی کــرده اســت. علــی مکاری‌نیــا 
ــی و  ــی، ادب ــطح زبان ــه س ــی در س ــل سبک‌شناس ــه تحلی ــدس ب ــاع مق ــعر دف ــی ش ــاب بررس در کت
فکــری شــعر ســه نســل از شــاعران دفــاع مقــدس پرداختــه اســت. بهــزاد رشــیدیان در کتــاب بینــش 
اســاطیری در شــعر معاصــر فارســی نیمــا یوشــیج، احمــد شــاملو، مهــدی اخــوان ثالــث، محمدرضــا 
ــن در  ــاطیری و نمادی ــر اس ــی‌های عناص ــولات و دگردیس ــل و واکاوی تح ــه تحلی ــفیعی‌کدکنی ب ش
ـ »تجلّ��ی اس��طوره در  ــو )1395( در مقالۀـ ــی مطل��ق و حق‌گ �ـه اس��ت. میرزای شـع�ر معاص��ر پرداخت
ــل و واکاوی اســاطیر  ــه تحلی ش��عر دف��اع مق��دس ب��ا تأکی��د آث��ار قیص��ر امین‌پ��ور و عل��ی معلّ��م« ب
ــۀ  ــیف )1395( در مقال ــادی و س ــلیمانی‌نژاد مهرآب ــد. س ــاعر پرداخته‌ان ــن دو ش ــعر ای ــود در ش موج
»بررس�ـی اسـط�وره و انوــاع آن در شــعر معاصــر؛ ب�ـا نگاه�ـی ب�ـه شــعر موســوی گرم��ارودی« مهم‌تریــن 
ــری  ــدم و جهانگی ــد. داوودی مق ــارودی را واکاوی نموده‌ان ــوی گرم ــعر موس ــطوره‌ای ش ــر اس عناص
)1396( در مقال��ۀ خـو�د ب��ا عن��وان »تحلی��ل اساــطیر حماس��ی ش��اهنامه در ادبی�ـات پایدــاری معاصــر« 
بــا توجــه بــه جامعــۀ آمــاری پژوهــش خــود یعنــی اشــعار قــزوه و مردانــی و نیــز نمادهــای اســاطیری 
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چ��ون البرزکــوه، )قــاف(، س��یمرغ و... ب��ه نقـش� و اهمی��ت اینــ نمادهاــ در زن��ده نگاه‌داشــتن هوی�ـت 
ملّ��ی ایرانی��ان و تهییــج رزمن��دگان دف��اع مق�ـدس توج��ه کرده‌ان��د. بــا توجــه بــه گســتردگی و غنــای 
ــل  ــی از قبی ــه موضوعات ــن ب ــد پرداخت ــر می‌رس ــه نظ ــدس، ب ــاع مق ــامی و دف ــاب اس ــات انق ادبی
جســتار پیــش رو و کاوش در آثــار و اشــعار شــاعران برجســتۀ ایــن حــوزه، هنــوز هــم قابــل مدّاقــه 
و واکاوی علم�ـی اس��ت؛ لـذ�ا ب��ر آن ش��دیم تـا� ب��ا الگـو� ق��رار دادن مطالع��ات س��ودمند انجام‌ش��ده و 
بــا توجـه� ب��ه دیگـر� زوایـا�ی مغف��ول، ازجمل��ه نموده��ای مثب��ت و منف��ی قهرمان‌س��ازی اس��طوره‌ای  

بــه ایــن مبحــث بپردازیــم.

روش پژوهش
        ای��ن پژوه��ش  ب��ه ش��یوۀ توصیف��ی - تحلیلــی بر مبنــای مطالعــات کتابخانــه‌ای و روش داده‌کاوی 
برمبن�ـای جامع�ـۀ آم�ـاری پژوه�ـش، ش�ـامل گزی�ـده‌ای از اش�ـعار ش�ـاعران انقلـاب اسلـامی نس�ـل اول، 
اس��ت. نگارن��دگان در اینــ مقال��ه س�ـعی کرده‌انــد تــا عناصــر و مفاهیــم و نمادهــای اســاطیری ملّــی و 
مذهبــی را کــه کارکــرد بیشــتری در اشــعار انتخابــی داشــته‌اند، مــورد توجــه و واکاوی قــرار دهنــد. 
ــش شــده‌اند و  ــی و ســامانمند گزین ــه روش انتخاب ــا ب ــج، نمونه‌ه ــر نتای ــه دســت آوردن بهت ــرای ب ب

در حــد گنجایــش ایــن مقالــه ارائــه می‌گردنــد. 

بحث و بررسی
     اس��طوره‌ها ازجمل��ه درون‌مایه‌هایــی هســتند کــه دنیایــی ناشــناخته و رازآلــود از باورهــا، عقایــد، 
ــر  ــه ضــرورت در ه ــا ب ــته‌اند و بن ــش نگاهداش �ـت ملّ��ی را در ژرف��ای خوی ــا، رس��وم و هوی آیین‌ه
عصـر� و زمانـی� بخشـی� از آن را هوی��دا می‌سـا�زند تــا جایــی کــه بــرای شــناخت ادبیــات و هنــر هــر 
قــوم بــا در نظــر گرفتــن شــرایط و اوضــاع فرهنگــی، مکاتــب فکــری، اوضــاع سیاســی و اجتماعــی 
ــه اشــکال  ــون و ب ــب گوناگ ــب در مرات ــن اس��اطیر آشـک�ار می‌ش��ود. اســاطیر اغل جامعـه�، نق��ش ای
مختل��ف در آثاــر هن��ری و ادب��ی ظه��ور می‌یابن�ـد و پیوستــه در حــال تغییــر یــا نمــود بــه صورتــی 
ــود  ــۀ موج ــگ و زمان ــه فرهن ــد ک ــرار می‌گیرن ــه ق ــورد توج ــاطیر در ادواری م ــتند. اس ــر هس دیگ
ــای بســیاری  ــش اســاطیر در احی ــی و توان ــی، میهن ـ قـد�رت آن‌ه��ا نیازمنـد� اس��ت ت��ا هوی��ت ملّ بهـ
ــم  ــی تصمی ــاعر هنگام ــع ش ــد. درواق ــت کن ــده را تقوی ــای فراموش‌ش��ده ی��ا کمرنگ‌ش از ارزش‌ه
می‌گیــرد از دنیــای رازآلــود اســاطیری در هنــر خویــش بهــره جویــد کــه بخواهــد هنــر خویــش را 
بــه نیــروی مقــدس، بیکــران و رازآلــود اســاطیر پیونــد دهــد و بــه فراخــور شــهود درونــی، خلاقیــت، 
ــی  ــات فارس ــر و در ادبی ــر حاض ــد. در عص ــره جوی ــا به ــن رهیافت‌ه ــود از ای ــش خ ــی و دان آگاه
ــا  به‌وی��ژه پ��س از وق�ـوع انقــاب اسل�امی و جنــگ تحمیلــی مجــال بســیار مناســبی فراهــم شــد ت
ــای  ــی و احی ش��اعران آیینـی� بس��یاری جه��ت توج��ه، تقوی��ت و پ��رورش بن‌مایه‌ه��ای ملّ��ی- میهن
ــای  ــا حوزه‌ه ــطوره ب ــد و از اس ــدم بگذارن ــاطیر ق ــان اس ــه جه ــی ب ــی و مذهب ــای اخلاق ارزش‌ه

کارکــردی جدیــد بهــره جوینــد. 
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شعر انقلاب اسلامی و دفاع مقدس
ادبیــات انقــاب اســامی شــامل تمــام آثــار منظــوم و منثــوری اســت کــه در طــول انقــاب اســامی 
پدیــد آمــده اســت و ازنظــر اندیشــه و باورهــای ایدئولوژیــک از جریــان فکــری پیــروزی مــردم در 
انقل�اب اسلـامی اله�ـام گرفت��ه اســت؛ ادبیــات انقــاب اســامی درحقیقــت برآینــد و زاییــدۀ زمــان 
ــود کــه پــس از شــروع جنــگ تحمیلــی، صورتــی  ــم ب ــه رژی ــام مــردم علی و اندیشــه‌های حــوزۀ قی
�ـرد،  �ـرار می‌گی �ـه ق �ـوام بیگان �ـوم اق �ـورد هج �ـرزمین م �ـک س �ـه ی �ـت. وقتی‌ک �ـود گرف �ـه خ �ـر ب دیگ
مســئله »دفــاع« از تمامیــت ارضــی و آب‌وخــاک و ایجــاد همبســتگی ملّــی در کانــون توجــه اســت و 
ــت  ــردی اس ــن رویک ــا، مهم‌تری ــته‌ها و ارزش‌ه ــداری از داش ازاین‌جهـت� دف��اع از س��رزمین و پاس
کــه مــورد توجــه قــرار می‌گیــرد؛ ایــن مســئله امــری بدیهــی اســت کــه بــرای دفــاع، بایــد از تمامــی 
ــت و  ــا توانــش روحــی و عاطفــی ملّ ــادی و معنــوی اســتفاده کــرد ت ــر م عناصــر، داشــته‌ها و ذخای
ــن  ــن روی در ای ــود. از همی ــتر نم ــت بیش ــرای مقاوم ــان را ب ــزم آن ــرده، ع ــت ک ــدگان را تقوی رزمن
ــت  ــرافرازی ملّ ــزت و س ــظ ع ــداری و حف ــۀ پای ــا موضــوع و درون‌مای ــاری ب ــان ســروده‌ها و آث زم
خل��ق می‌ش��ود. ش��عر دف�ـاع مق��دس ب��ه لح��اظ تقس��یم‌بندی زیرمجموع��ۀ ادبیــات پایــداری اســت و 
ازنظــر محتوایــی در حــوزۀ مســائل اجتماعــی قــرار می‌گیــرد و در پــی آن اســت تــا پایــداری مــردم 
ای�ـران را ک��ه برخاس��ته از ارزش‌ه��ای اعتق��ادی آناــن اسـت� ب��ه تصوی��ر بکشدــ )ر.ک: حســینی، 1381: 
ــا جنــگ تحمیلــی عــراق علیــه ملّــت ایــران مواجــه شــدیم.  9(. اندکــی پــس از انقــاب اســامی ب
جنگــی کــه در نــوع خــود بــر تمــام ابعــاد زندگــی فــردی و اجتماعــی مــردم تأثیــر گذاشــت و ســبب 
شــکل‌گیری نــوع خاصــی از ادبیــات شــد کــه بعدهــا جریــان آن را در ادبیــات پایــداری نــام نهادنــد. 
ــتبداد،  ــاق، اس ــون اختن ــرایطی چ ــر ش ــت تأثی ــه تح ــاری ک ــت از آث ــارت اس ــداری عب ــات پای »ادبی
جنــگ، نبــود آزادی‌هــای فــردی، اجتماعــی، غــارت ســرزمین توســط بیگانــگان و... شــکل می‌گیــرد. 
ــه  ــنگری، 1389: 91(. ب ــی اســت« )س ــا تجــاوز بیرون ــداد ی ــا بی ــارزه ب ــداری، مب ــار پای ــۀ آث جان‌مای
لحــاظ تاریخــی بــا شــروع جنــگ تحمیلــی ایــن دســته از اشــعار بیشــتر بــا ماهیــت شــهادت‌طلبی، 
ــای  ــان و ارزش‌ه ــاع از ایم ــی، دف ــم بعث ــمن و رژی ــاوز دش ــه تج ــراض ب ــرکوب و اعت ــن، س وط
اخلاق��ی بن‌مایه‌ه��ای اصل��ی ش��عر دف��اع مقــدس و ادبیــات پایــداری را بــا زیرســاخت آرمان‌گرایــی 
ــا  شــاعران انقلابــی تشــکیل داد. شــاعرانی کــه پــس از گــذر از جریــان ســاده‌گویی و شــعارزدگی ب
ــرای  ــال را ب ــواع صورخی ــه ان ــن و توجــه ب ــای نمادی ــدک رویکرده ــی، اندک‌ان ــگ تحمیل ــان جن پای
ــرای  ــه عنــوان وســیله‌ای ب ــد و از شــعر ب تأثیرگــذاری بیشــتر کلام خویــش مــورد توجــه قــرار دادن
حف��ظ هوی��ت ملّ��ی و مذهب��ی ملّ��ت مس�ـلمان و انقلابـی� ای��ران بهرــه‌ بردن��د. یکــی از ابزارهــای مــورد 

ــای اس��اطیری و اس��طوره‌پردازی اس��ت.  اسـت�فادۀ ش��اعران ای��ن ح��وزه، بهره‌گی��ری از نماده

ماهیتّ‌شناسی اسطوره
دربــارۀ اســطوره دو نظــرگاه کامــاً متفــاوت وجــود دارد. دیــدگاه نخســت آن را روایاتــی آمیختــه بــا 
دروغ و افســانه می‌دانــد )شمیســا، 1380: 71(. چنانکــه در کتــاب »فــن شــاعری« ارســطو ایــن واژه 
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را ب��ه معنــای افســانۀ تمثیلــی، پیرنــگ و روایــت می‌دانــد )داد، 1390: 34(. دیــدگاه دوم، نظرگاهــی 
اســت کــه اســطوره را کلان روایتــی نامحــدود و بــه درازنــای تاریــخ بشــر و آغــاز قدســی و مینــوی 
ـی می‌دانـد� )ر.ک: بهــار، 1384: 343(. اس��طوره مس��ائل نامح��دود و کلان و کیهان‌شــمول را در  هستـ
ــد کــه پاســخ‌های آن به‌حســب مقــدورات اعصــار باســتانی، ممکــن  خــود متجلــی می‌ســازد؛ هرچن
اســت نابســنده باشــد. اســطوره و جمــع آن اســاطیر واژگانــی دخیــل از زبــان عربی‌انــد: »الاســطوره 
ج اســاطیر: القصــه او الحکایــه و فیهــا مزیــج مــن مبتدعــات و الخیــال و التقالیــد الشــعبیه« )المنجــد، 
ــت  ــی Historia اس ــل یونان ــل از اص ــود دخی ــی خ ــان عرب ــن واژه در زب ــطوره«. ای ــل اس 1373: ذی
ــاطیر،  ــر اس ــخ. »در گوه ــای تاری ــی History در معن ــا واژه انگلیس ــواده ب ــت هم‌خان ــه واژه‌ای اس ک
تاریخ‌نگــری و تاریخ‌نــگاری را می‌تــوان ســراغ گرفــت و می‌تــوان بســیاری از اســطوره‌ها را 
روایت��ی تعبیریافت��ه از تاری�ـخ دانس��ت. بهــ نظــر می‌رس��د هــر دو واژۀ History و Historia را از ریشــه 
ــتان Vaedya در  ــی باس ــکریت Vidya و واژۀ فارس ــا واژه سنس ــواده ب هندواروپای��ی )Vid( و هم‌خان
 Myth ،ــطوره ــادل واژه اس ــی مع ــان انگلیس ــار، 1375: 343(. در زب ــد )ر.ک: به معن��ی دان��ش می‌دان
اس��ت ک��ه از ریش��ه هندواروپای��ی )Mud( ب��ه معنــی اندیشــیدن اســت. )همــان(. اســاطیر آینه‌هــای 
ــاق  ــه در اعم ــتند ک ــر هس ــای بش ــال و آرزوه ــته‌ها و آم ــت‌نیافتنی‌ترین خواس ــاد دس ــا و نم تمام‌نم
ذهنــ خیال‌اندیـش� انساــن نخس��تین، پـر�ورده و بالن��ده ش��ده‌اند و گاه رنــگ تقــدّس یافتــه و 

ــد.  ــت می‌کن ــوی و قدســی را روای ــتی مین سرگذش
اســطوره راوی سرگذشــتی قدســی و مینــوی اســت. راوی واقعــه‌ای کــه در زمــان اولیــن - زمــان 
ــد  ــی می‌گوی ــت: یعن ــک خلق ــت ی ــن روای ــت و مبیّ ــز - رخ داده اس ــت همه‌چی ــگرف بدای ش
چگونــه چیــزی پدیــد آمــده، موجــود شــده و هســتی خــود را آغــاز کــرده اســت. هــر جامعــه‌ای، 

ــاده، 1362: 14(.  ـ آن می‌کوش��د )الی ـوره‌های وی��ژه خ��ود را نگ��ه م��ی‌دارد و در حفظـ اسطـ

بهره‌گیری از نمادپردازی اساطیری در شعر انقلاب و ادبیات دفاع مقدس
�ـه دنب�ـال احی�ـای هوی�ـت       ادبی��ات انقلابــی و به‌وی��ژه شعــر دفــاع مق��دس، جریان�ـی استــ ک��ه ب
ــا و  ــن گزاره‌ه ــی بهتری ــی و مذهب ــای ملّ ــاطیر و نماده ــت و اس ــان اس ــت‌رفته ایرانی ملّ��ی ازدس
ــی چــون  ــری از ویژگی‌های ــا بهره‌گی ــی و ب ــل و آرمان ــان کام ــرح انس ــا ط ــه ب ــد ک ــی بودن مؤلفه‌های
ــد  ــای قواع ــان، چهارچوب‌ه ــالا در قهرمان ــمی ب ــی و جس ــش روح ــت و توان ــادت، صلاب ــرق ع خ
ــادت و  ــگاوری، رش ــزی، جن ــی رم ــا بیان ــد و ب ــرار دادن ــر ق ــی مخاطــب را تحــت تأثی ــی ذهن منطق
ــر مخاطــب  قهرمانــی رزمنــدگان اســام را به‌منظــور تهییــج اذهــان عمومــی و تأثیرگــذاری بیشــتر ب
ــدف  ــل، ه ــه باط ــق علی ــرد ح ــای نب ــدگان میدان‌ه ــان و رزمن ــه دلاوری در قهرمان ــاد روحی و ایج
�ـوم  �ـاد ملّ��ت مظل ـندن فری �ـای جن��گ و رساـ ـاری مثب��ت ب��ه ذک��ر رویداده ــرار داد و ب��ا تأثیرگذـ ق
ایران�ـی ب�ـه گــوش جهانیــان در براب�ـر تجاــوز رژی�ـم بع�ـث پرداخــت. درواقــع احســاس نیــاز بــه ایــن 
ــم  ــا رژی ــر ب ــه در جنگــی نابراب ــرای مقابل ــی ب ــی و مذهب ــری از اســاطیر ملّ ــوع از اشــعار و بهره‌گی ن
ــداری  ــدس و پای ــاع مق ــات دف ــاطیر در ادبی ــرد اس �ـی انکارناپذیـر� ب��ود. کارک بع��ث ع��راق، ضرورت
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ــن راه از  ـی نیازه��ای فرهنگ��ی اس��ت و در ای ــرای احیاـ ـن برت��ر ی��ا انس��ان آرمان��ی ب ط��راح انساـ
ــطوره‌های  ــان‌های اس ــد. انس ــتفاده می‌کن ــودن اس ــی ب ــادت و قهرمان ــرق ع ــد خ ــی مانن ویژگی‌های
حماســی، هیــچ‌گاه نمی‌تواننــد درچارچــوب قواعــد منطقــی ذهــن قــرار گیرنــد و به‌نوعــی ماورایــی 
محس��وب می‌شـ�وند )صفایی‌تبــار، 1384: 474(. در ایــن دوره »شــاعرانی را می‌تــوان دیــد کــه 
ــه  ــان مای ــی و وطن‌پرســتی آن ــا از احساســات و عواطــف دین ــد و شــعر آن‌ه ــروردۀ انقــاب بودن پ
می‌گرف��ت، شـ�اعرانی ک��ه بن‌مایه‌هـ�ای حماســه، اسـا�طیر، توجــه بــه ارزش‌هــای اخلاقــی و 
معنویــت، شــاکلۀ اصلــی شــعر آنــان را تشــکیل مــی‌داد« )حقوقــی، 1377: 450- 451(. آنچــه در اینجا 
اهمیــت می‌یابــد آن اســت کــه شــاعر انقلابــی بــرای دفــاع از ارزش‌هــای ازدســت‌رفته یــا در شُــرُف 
نابــودی، خــود را موظــف می‌بینــد تــا بــه ترســیم چهــرۀ ملّــت مظلــوم ایــران بپــردازد و بــا دعــوت 
ــل  ــدی دلاوران، ســدی محکــم را در مقاب ــام، ســتایش مردانگــی و غیرتمن ــارزه و قی ــه مب همــگان ب
خســارات و تبعــات معنــوی جنــگ ایجــاد کنــد و درســت همیــن جاســت کــه زمینــه مســاعد بــرای 

ــود.  ــم می‌ش ــن دوران فراه ــات ای ــعر و ادبی ــاطیری در ش ــش اس ــری از بین بهره‌گی
رویکــرد اســطوره‌ای در شــعر دفــاع مقــدس در ادبیــات معاصــر جایــگاه ویــژه‌ای دارد. شــاعران بــا 
ــا  ــد و ب ــی اســطوره‌ها می‌پردازن ــه بازآفرین ــن ب ــان نمادی ــای اســطوره‌ای و بی اســتفاده از بن‌مایه‌ه
طــرح شــخصیت‌های ملّــی و دینــی و بــا تکیــه بــر ارزش‌هــای اســامی و ایرانــی، روح دفــاع از 

فرهنــگ و هویــت ایرانــی را بیــدار می‌کننــد )لــک، 1384: 132(.
 شــایان ذک��ر اس��ت ک��ه توجهــ ب��ه اس�ـاطیر ملّ�ـی و دین��ی ب�ـه ش��عر دف��اع مق�ـدس و ادبیــات انقــاب 
�ـرده  ــود و از هنگامی‌ک��ه بش��ر ب��ه مفه��وم »هوی��ت« توج��ه ک اسل�امی و پای��داری مح��دود نمی‌ش
اس��ت تاکن�ـون در درازن�ـای تاری��خ ب��ه گونه‌ه�ـای مختل��ف مــورد توج��ه قــرار گرفت��ه اس��ت. رویک�ـرد 
�ـاطیر درواق��ع به‌نوع��ی در  ــاطیری در ش��عر انقل�اب اسل�امی و دف��اع مق��دس و بازآفرین��ی اس اس
جامعه‌شناس�ـی زمــان و نظــام اجتماع�ـی کشــور ریش�ـه داشــته اس�ـت. ه�ـر زمــان ک�ـه کشــور ب�ـا خط�ـر 
هج�ـوم بیگانــگان مواج��ه ش�ـده اس��ت شـا�عران بلن��دآوازه‌ای چ�ـون فردوس��ی در ســیر تاریــخ تکوینــی، 
ــن بن‌مایه‌هــای فکــری و آیینــی  ــه کمــک ای ــا ب ــه کار شــده‌اند ت ــی دســت ب فرهنــگ و تمــدن ایران
که��ن، اندیش��ۀ ایرانیــان را بازس��ازی کنن��د. »بــا اســتفاده از اســطوره‌های تاریخــی و دینــی ایرانــی و 
ط��رح ش��خصیت‌ها و قهرماناــن ملّــی و دینــی ســعی شــده تــا غــرور ایرانــی را زنــده کننــد و بــا تکیــه 
ب��ر ارزش‌ه��ای دین��ی و ملّ��ی روح دف��اع از فرهن��گ و هوی��ت ایران��ی را بی��دار نماین��د« )هم��ان(؛ 
ــروی  ــه نی ــمن ب ــا دش ــه ب ــرای مقابل ــدگان ب ــه رزمن ــازی روحی ــروری و آماده‌س ــن‌رو قهرمان‌پ ازای
ــب  ــه مخاط ــی ب ــازی و الگوده ــرای شخصیت‌س ــاعر ب ــر ش ــت؛ به‌عبارت‌دیگ ــاز داش محرک��ه‌ای نی
ــد  ــه‌ای می‌پروران ــبیهی و مقایس ــام تش ــی را در مق ــی و دین ــطوره‌های ملّ �ـه‌ای از اس خ��ودش نمون
ــر را در عرصــۀ ایدئولوژیــک اســامی و  ــه نیازهــای فرهنگــی جامعــه، جنــگ نابراب ــا توجــه ب ــا ب ت
ــا  ــی ب ــع بین‌الملل ــران از ســوی بســیاری از مجام ــه کشــور ای ــی ک �ـد. در دوران میهن��ی تقویـت� نمای
تحریم‌هــای شــدید سیاســی، مالــی، تســلیحاتی و عــداوت آنــان در پــی پیــروزی شــکوهمند انقــاب 
ــۀ  ــی در جامع ــای حمایت ــواع کمک‌ه ــراق از ان ــم متجــاوز ع ــود و از ســویی رژی اســامی مواجــه ب
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جهانــی و کش�ـورهای غرب��ی برخوــردار ب��ود. 

تحلیل مصادیق و نمونه‌ها
رویکرد تلفیقی  به بهره‌گیری از اسطوره‌های ملّی و مذهبی

     ذهــن اســطوره‌ای شــاعر انقلابــی، دلاوری و رشــادت امــام خمینــی در مبــارزه بــا رژیــم دژخیــم 
ــوان  ــذر از هفت‌خ ــه گ ــدس را ب ــاع مق �ـهدا در دف �ـدگان و ش��جاعت ش طاغ��وت، جنـگ�اوری رزمن

رســتم تشــبیه کــرده اســت:

تهمتنــان و یــان را بدیــن مســارعه خواندیب�ـه هفت‌خـو�ان ن��ه ب��ه هفت��اد بی‌مفارقــه رانــدی
ز  هــر کرانــه  هــم  آواز  تــو   غریــو   برآمدز  بــرق   قهــر   تــو   آه   از  نهــاد  دیــو بــر آمــد

)سبزواری، 1368: 31(
ــاع مقــدس ســروده اســت  ــدگان دف ــرای رزمن ســبزواری در شــعر »اینــک حماســه‌ای دیگــر« کــه ب
ــن  ــا ای ــه چه‌بس ــت ک ــد اس ــاهنامه معتق ــی ش ــخصیت‌های پهلوان ــتم و ش ــطورۀ رس ــرد اس ــا یادک ب

ــد:  ــر و بالاترن ــز برت ــاطیری نی ــان اس ــردان از قهرمان دلاورم

از آن حماســه کــه بــا خــون ســرود خوزســتانفســانه گشــت و کهــن شــد یــاد رســتم دســتان
ــرآرد  ــاک   ب ــر ز  خ ــزد س ــوس س ــم ط بســپاردحکی رود  ارونــد  بــه  شــاهنامه  کــه 

رابشــوید از همــه دیــوان حدیــث شــاهان را دادخواهــان  نــام  کنــد  طرازنامــه 
شســتکــه رزم ســاحل ارونــد نقــش جیحــون شســت خــون  یــم  را  تاریــخ  ســیاه‌نامه 

)سبزواری، 1368: 92(
شاعر در ادامه با تلفیق اساطیر ملّی با قهرمانان و اساطیر مذهبی می‌گوید:  

حدیــث خیبــر  و خنــدق دوبــاره گــوش کنیمبیــا حکایــت مــردان ســهم کــوش کنیــم       
ضعــف مقاتلــه صــدق و غــدر را ببینیــمز شــوش و فکّــه و اهــواز بــدر را ببینیــم

ــم    ــته گام نهی ــون نشس ــرم در خ ــهر خ ــه ش ــمب ــوس شــهیدان شــویم و وام نهی ــای ب ــه پ ب
                                                                                                            )همان: 93(

ــاع مقــدس گاه از آن روســت  ــداری و دف ــات پای ــی در شــعر ادبی ــی و مذهب ــق اســطوره ملّ      تلفی
ــی، دارای  ــاد آرمان ــم در ابع ــت و ه ــا و فضیلت‌هاس ــی از خوبی‌ه ــم الگوی ــده ه ــاد مطرح‌ش ــه نم ک
ــی  ــات ذهن ــه جریان ــتند ک ــل هس ــه‌ای از عوام ــی مجموع ــی و دین ــاطیر ملّ ـرت. اس ــت و قدـ صلاب

ــد. ــکل می‌دهن ــاعران را ش ش
 فرهنــگ عمومــی شــاعر، یعنــی آگاهــی او از آنچــه در گذشــته و حــال، در محیــط دور و نزدیــک 
او جریــان داشــته ]اســت[ از مســائل تاریخــی و اجتماعــی و سیاســی گرفتــه تــا اطلاعــات دینــی 
ــده گشــته کــه  ــدان اطلاعــات در ذهــن شــاعر درهم‌تنی و اســاطیری و علمــی و فلســفی. گاه چن
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تمییــز و طبقه‌بنــدی آن‌هــا، امــری محــال می‌نمایــد. ازایــن‌رو شــاعران گاه از مســائل و جریاناتــی 
ــد.  ــرار نمی‌گیرن ــک ســطح ق ــات در ی ــدی اطلاع ــه لحــاظ طبقه‌بن ــه ب ــد ک ــام می‌برن در اشــعار ن
ــی،  ــودار اســت )قربان ــاعران نم ــعار ش ــف در اش ــه در ادوار مختل ــی اســت ک ــر موضوع ــن ام ای

 .)20 :1392
ابیات زیر نمونه‌ای از تلفیق عناصر اساطیری با مذهبی است:

ــکنیم جنــگ جنگ اســت بیا تا صف دشــمن شــکنیم ــن ش ــۀ میه ــمن دیوان ــن دش ــف ای ص
بــزرگ شــیطان  قلعــۀ  افســانه‌ای  چـو�ن علــی فات�ـح خیب��ر شــکن تــن شــکنیمدر 
همــه بت‌هــای زمین در شــب روشــن شــکنیم راه مــا راه حســین اســت کــه بــا تیشــه خــون
ــان    ــن زم ــد آیی ــو ب ــو ای دی ــر ت ــۀ عم م��ا ب��ر سرــپنجۀ ایمــان چــون تهمتــن شــکنیمشیش

)مردانی، 1370: 81(
رویکرد شاعران انقلابی و دفاع مقدس به اساطیر ملّی

ــخ  ــل از ورود اســام در تاری ــه قب ــی آن دســته از اســطوره‌هایی اســت ک      مقصــود از اســاطیر ملّ
کهــن ایــران زمیــن و در متــون کهــن ازجملــه متــون پهلــوی، اوســتا و... وجــود داشــته و ریشــه‌ای 
ــا  ــت م ــه دس ــاهنامه ب ــنگ وی ش ــر گران‌س ــی در اث ــت فردوس ــه هم ــاطیر ب ــن اس ــی دارد. ای ایران
ــه عناصــر اســاطیری  ــرای توجــه ب ــران، فضــا ب ــه ای ــراق علی ــی ع ــگ تحمیل رســیده اســت. در جن
مناســب شــد و بســیاری از شــاعران بــا الگــو قــرار دادن حکیــم فرزانــۀ تــوس و شــاهنامه بــه خلــق 
ــه ریشــه در ناخــودآگاه جمعــی و  ــری از اســطوره ک ــا بهره‌گی ــا ب ــد ت ســروده‌های بســیاری پرداختن
ــه مقتضــای  ــی از ناخــودآگاه جمعــی بشــر دارد بتواننــد ب کهن‌الگوه�ـا )Archetypes( به‌عنــوان میراث
شــرایط بــه اهــداف خویــش دســت یابنــد. تقویــت حــس همبســتگی، تحریــک و ترغیــب مخاطــب 
و تهییــج عواطــف ملّــی و میهنــی ســه مؤلفــه در بطــن اســاطیر ملّــی اســت کــه شــاعران بــا تمســک 
ــۀ حماســی را در دوران معاصــر  ــان اســاطیری، روحی ــن قهرمان ــه ای ــه ب ـ آن��ان و ن��گاه تلطیف‌یافت بهـ
ــوان خارق‌العــادۀ  ــا ت ــی هســتند کــه ب ــده ســاختند؛ اگــر رســتم و اســفندیار در شــاهنامه قهرمانان زن
جســمانی خــود بــه نبــرد دشــمن می‌رونــد، ایــن بــار در قالــب قهرمانانــی بــا توانمندی‌هــای بعضــاً 
روحــی بســیار قــوی و شــاخصه‌هایی چــون شــجاعت، پیشــروی، ازخودگذشــتگی و ایثــار و آزادگــی 
ــد، ایــن دلاوران  ــزدی برخوردارن ــرّ ای ــروی ف ــد نی ــان اســاطیری از تأیی ــد. اگــر قهرمان ــی می‌یابن تجلّ
ــی  ــرای گــذر از ســختی‌ها و عقبه‌هــای دشــوار جنــگ آراســته‌اند. اســاطیر قهرمان ــد الهــی ب ــه تأیی ب
ازآن‌جهــت مــورد توجــه شــاعران قــرار می‌گیــرد کــه ایــن شــاخصه‌ها بســیار بــارز و قابــل ســتایش 
ــم و جــور دشــمن  ــا ظل ــرد ب ــادۀ نب ــان را آم ــا قهرم ــوردد ت ــکان را درمی‌ن ــان و م اســت و ابعــاد زم

متجــاوز کنــد. 
    ای ایســتاده در چمــن آفتابــی معلــوم/ وطــن مــن!/ ای تواناتریــن مظلــوم/ تــو را دوســت دارم/ ای 

آفت�ـاب ش��مایل دری��ادل/ و م�ـرگ در کن��ار ت��و زندگ��ی اس�ـت )هرات�ـی، 1387:  ‌25(.
      بخش��ی از حماس�ـه هش��ت س��ال دف��اع مق��دس مرب��وط ب��ه دلاوری‌ه��ا و ازجان‌گذشــتگی‌های 
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رزمنـد�گان پرتوــان ميه��ن اسل�امی در خلیج‌ف��ارس و پاس��داری از مرزهـا�ی دریای��ی کشـو�رمان اســت. 
�ـس  �ـه ح �ـت ک ـده اس ـ بوـ ــاعران معاصرـ ـ بسي��اری از سـر�وده‌های ش ـ، مضم��ون حماسیـ ای��ن مهمـ

�ـد: ــن خلجـيـ هميش��ه پ��ارس آورده‌ان �ـب دف��اع از ای ـی خوی��ش را در قال وطن‌دوستـ

ــد        ــد مان ــج خواه ــد خلي ــه نمان ــن تران ــر ای ــدگ ــه ســعی بســيج خواهــد مان خلیج‌فــارس ب
اگــر زميــن و زمــان گنــگ و گيج خواهــد ماندز تيــغ و دشــنه فریــاد مــرد و زن رســتيد

  )معلّم، 1387: 54(
قهرمان‌سازی اسطوره‌ای

     شــاعران انقلابــی بــا احســاس نیــاز و ضــرورت اجتماعــی، سیاســی در دوران جنــگ بــه قهرمانــان 
ــرار  ــورد توجــه ق ــت م ــن دوران از آن جه ــعر ای ــان در ش ــد. اســطورۀ قهرم اس��اطیری توج��ه کردن
ــاعر  ــه ش ــی ک ــد، هدف ــر از آن بی‌بهره‌ان ــخاص دیگ ــه اش ــی دارد ک ــان اوصاف ــه قهرم ــرد ک می‌گی
ــد  ــان اســاطیری دعــوت می‌کن ــری اســطورۀ قهرمان ــه بهره‌گی ــاع مقــدس را ب ــداری و دف ــات پای ادبی
آن اســت کــه ایــن نــوع از اســاطیر در باطــن خویــش بــا روح آدمــی در پیونــد تنگاتنــگ اســت. بــه 

ــزازی ــن ک ــۀ میرجلال‌الدی گفت
ــان در پهنــۀ تاریــخ، همــۀ آن جنــگاوران دلیــر و دشــمن‌کوب کــه در آوردگاه‌هــا  همــۀ پهلوان
ــۀ آن  ــد هم ــان باخته‌ان ــه ج ــا، مردان ــپند هزاره‌ه ــرزمین س ــن س ــران، ای ــاد ای ــه ی ــام و ب ــه ن ب
ــه  ــن ب ــی نمادی ــن، در پهلوان ــه‌ای برتری ــد، در نمون ــان مانده‌ان ــه بی‌نام‌ونش ــی ک ـلاد چنگان پوـ
ــن و  ــۀ روش ــان از پهن ــن س ــان، بدی ــان بی‌نام‌ونش ــن پهلوان ــده‌اند. ای ــه ش ــتم، نمادین ــام رس ن
ــی  ــرۀ پهلوان ــته‌اند و در چه ــطوره راه جس ــاک اس ــود و رازن ــترۀ مه‌آل ــه گس ــخ ب ــۀ تاری برهن
ــد  ــان را بازمی‌تاب ــۀ آن ــه هم ــیوه‌ای جاودان ــی به‌ش ــویگی و همه‌رویگ ــه هم‌س ــه ب ــن ک نمادی
ــود  ــان را در خ ــن پهلوان ــۀ ای ــاد، هم ــان نم ــتم چون ــته‌اند. رس ــه گش ــت، جاودان ــواه اس و گ
ــک را  ــه هیچ‌ی ــت، بی‌آنک ــان اس ــۀ آن ــا هم ــا، گوی ــا و رفتاره ــی‌دارد؛ در ویژگی‌ه ــه م نهفت
به‌تنهایــی بازنمایــد و نشــانگر باشــد. می‌تــوان بــر آن بــود کــه هرکــدام از ایــن پهلوانــان کــه 
نــام و نشانشــان در غبــار تاریــخ گــم شــده اســت، بخشــی از زور و بــازوی خــود را، پــاره‌ای 
از گرانــی گــرز و برایــی شمشــیر و دل‌دوزی تیــر خــود را بــه ایــن نــوع از قهرمانــان ارزانــی 
ــه  ــه ک ــگاره‌ای رازواران ــان ن ــاد، چون ــان نم ــان چون ــن قهرمان ــه ای ــت ک ــته‌اند. ازآن‌روس داش
�ـه اس�ـت  �ـر یافت �ـای ش�ـگفت و باورناپذی �ـه اس�ـت، ویژگی‌ه �ـرو نهفت �ـان را در خ�ـود ف �ـۀ آن هم

ــزازی، 1376: 167 ـ 168(.  )ک
ــگاوران میهــن  ــری از نام‌هــای اســاطیری، جن ــا بهره‌گی ــاع مقــدس ب ــی عرصــه دف  شــاعر انقلاب
ــا  ــان را ب ــت آن ــی و مقاوم ــوان روح ــد و ت ــد می‌زن ــی پیون ــی و میهن ــطوره‌های ملّ ــه اس را ب
ــی  ــه مردان ــد؛ چنانک ــبیه می‌کن ــاطیری تش ــخصیت‌های اس ــن ش ــه ای ــه ب ــل توج ــی قاب ستایش

ــه اســت:  گفت
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کارزار سرنوشــترخــش آتش پــی بگو دســتان آهن دل کجاســت دارد  تــازه  اشکبوســی 
)مردانی، 1370: 35(
ــه  ــان را ب ــا، آن ــهدای کرب ــاک ش ــون پ ــی از خ ــی و انتقام‌جوی ــف کین‌خواه ــبزواری در توصی س
سیاوشــان خفتــه در خــاک ماننــد کــرده اســت کــه تهمتنــان زمانــه انتقــام خونشــان را از رژیــم بعــث 

خواهنــد گرفــت:

ــت شــهیدان ــر ترب ــد ب ــای هــوس چــه کوبی خونخــواه یــک ســیاوش، صــد تهمتــن برآیدپ
)سبزواری، 1368: 403( 
ــت  ــک ملّ ــداری در ی ــۀ پای ــج روحی ــبب تهیی ــه س ــت ک ــی از آن جه ــاطیر ملّ ــری از اس      بهره‌گی
ــن دوران  ــعر ای ــاطیر در ش ــور اس ــت. حض ــیار کارگشاس ــگ بس ــۀ جن ــژه در هنگام ــود، به‌وی می‌ش
بســیار تأثیرگــذار و میــزان تأثیــر آن امــری غیرقابــل انــکار اســت. شــاعر قهرمــان جان‌برکــف را بــه 
ــه ضحــاک مــاردوش و...  ســیاوش و تهمتــن و اشــکبوس تشــبیه می‌کنــد و دشــمن خون‌خــوار را ب
تــا بیــان کنــد مردمــان ســرزمین ایــران اســامی هیــچ‌گاه تــن بــه ذلــت نخواهنــد داد و کاوه‌وار علیــه 

ظلــم و تجــاوز دشــمن قیــام خواهنــد کــرد:         

خطرهــاگوییــد خصــم دون را زنجیــری جنــون را       آمــادۀ  مصافــت  در  ماییــم 
ســپرهامــا از عشــیرۀ خــون رویین‌تنــان عشــقیم ایمانمــان  شــهادت  مــا  شمشــیر 

)حسینی، 1388: 26(
 یا در این نمونه از امین‌پور:

اما رویین‌تنان عشق بی‌اعتنا بر عابر مرگند )امین‌پور، 1388: 327(
ــوان  ــی و ت ــدرت بدن ــل ق ــه دلی ــه ب ــر ن ــن دوران، دیگ ــاطیری در ای ــان اس ــان و قهرمان      پهلوان
ــانی،  ــال انس ــیر کم ــه در مس ــتند ک ــده هس ــاً زن ــطوره‌هایی کام ــه اس ــمانی ک ــادۀ جس خارق‌الع
ــاوزی  ــمن متج ــه دش ــام او علی ــر و قی ــه کاوۀ آهنگ ــت ک ــد و از این‌روس ــدل و دادن ــدۀ ع زنده‌کنن

ــت:  ــه اس ــرار گرفت ــه ق ــورد توج ــن دوران م ــعر ای ــز در ش ــاک نی ــون ضح چ
اینــان هرچنــد / بشکســته زانــوان و کمرهاشــان / اســتاده‌اند فاتــح و نســتوه / در گوششــان کــدام امــام 

اس�ـت / ب�ـر دوشش�ـان درف�ـش قی�ـام اس�ـت )هم�ـان: 388(. 
ــدگان  ــویق رزمن ــاد در تش ــگ و جه ــۀ جن ــردان جبه ــب دلاورم ــارزه و ترغی ــه مب ــوت ب       دع
جان‌برکــف بــه پایــداری هــر چــه بیشــتر و خوارداشــت و تحقیــر دشــمن گاه بــا اســطورۀ پایــداری، 

ــود: ــی می‌ش ــر متجلّ ــخصیت آرش کمانگی ــب ش ــت در قال ــدرت و مقاوم ق

ــش ای ظفرمنــدان، ظفرمندانــه در ســنگر بــه پیــش     ــه پی ــام‌آور ب ــحرگردان ن ــواران س ای س
دلیــر پیشــتازان  دلاور،  آرشــان فاتــح ایــن خــاک پهنــاور بــه پیــشجنگجویــان 
می‌رویــد اکبــر  و  الله  کاری  ســاح  پیــروان راســتی فاتــح خیبــر بــه پیــشبــا 

)مردانی، 1370: 44(
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      ش��اعران انقلاب��ی، همان‌گونـه� ک��ه نمادهای�ـی چوــن آرش، کاوه و رســتم را در مقــام تشــبیه بــرای 
ــمن از  ــرۀ دش ــح چه ــت معکــوس در تقبی ــد، در حال ــرار می‌دهن ــه ق ــورد توج ــدگان اســام م رزمن

ــد ازجمل��ه ضح��اک:  ـطیری اس��تفاده می‌کنن �ـای منف��ور اساـ چهره‌ه

ــت ــار شکس ــوارۀ اعص ــو دی ــاد ت ــیل فری  نبــض تاریخــی و تاریــخ ز تــو خونین اســتس
ــرد ــوا ک ــان رس ــو ضحــاک زم ــرۀ خــون ت مــرگ اینگونــه بــه از زندگــی ننگیــن اســتنع

)مردانی، 1388: 326(
ــا و  ــق، ارزش‌ه ــه قصــد دارد علائ ــم ک ــن موضــوع بدانی ــی را در ای ــاعر انقلاب ــالت ش ــر رس      اگ
ــه  ــد ک ــم فهمی ــگاه خواهی ــس آن ـ بکش�ـد پ ـ تصویرـ آرمان‌ه��ای ی��ک ملّ��ت مس�ـتقل و متم�ـدن را بهـ
ــگ نســبت  ــای جن ــدگان جبهه‌ه ــه رزمن ــطوره‌ای را ب ــا و احــوال شــخصیت‌های اس ــرا دلاوری‌ه چ
می‌دهــد. امین‌پــور در توصیــف کاروان‌هــای اعزامــی بــه جبهه‌هــای نبــرد، ســفر هفت‌خــوان 

ــد: ــرار داده و می‌گوی ــه ق ــورد توج ــتم را م رس

رفتنــد   قــدم  یــک  بــه  را  مهماننــدهفت‌خــوان  عشــق  خــان  بــر  زآنکــه 
)امین‌پور، 1388: 116(

واژه‌هایی دیگر ازجمله »سهراب« و »دستان« در این نمونه‌ها از مردانی:

سرمی‌کشــد دیــو شــب از مــرداب خونیــنبرخیــز ای ســردار صبــح از خــواب خونینج
در گــور نفریــن می‌نهــد ســهراب خونیــندر رزمــگاه خشــم و خــون دســتان مغلــوب

)مردانی، 1360: 27(
 نمونه‌ای دیگر از توجه به اسطوره کاوه در این ابیات از کاوه: 

امــا / ایــن شــانه‌های گــرد گرفتــه / چــه ســاده و صبــور / وقــت وقــوع فاجعــه می‌لرزیدنــد / اینــان 
/ هرچنــد / بشکســته زانــوان و کمرهاشــان / اســتاده‌اند فاتــح و نســتوه / بی‌هیــچ خــان و مــان / در 
گوششــان کلام امــام اســت / فتــوای اســتقامت و ایثــار / بــر دوششــان درفــش قیــام اســت )امین‌پــور، 

 .)388 :1388
توجه به اسطورۀ ضحاک:

زدنــد تــا نعــرۀ تکبیــر بــر ایــن خــاک زدنــد افــاک  بــه  ســر  ســتاره  ماننــد 
شــهید   خــون  از  مشــعله  بســی  زدنــدکردنــد  ضحــاک  ســراپردۀ  بــه  آتــش 

)حسینی، 1388: 133(
و در اشاره‌ای دیگر به اسطورۀ ضحاک )اژدی‌دهاک( در مقام تشبیه دشمنان و دژخیمان بعثی: 

ــوار را بکــوب / خورشــید رافضــی / در  ــاز / دی ــا بت ــر اژده ــار / ب ــا ذوالفق ــگاه ب ــرآن بخــوان / آن ق
ــینی، 1391: 44(. ــت )حس ــار توس انتظ
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شــهید   خــون  از  مشــعله  بســی  زدنــدکردنــد  ضحــاک  ســراپردۀ  بــه  آتــش 
)همان: 44(

اشاره به گرسیوز:

ــیوز  ــاز گرس ــرده ب ــن ک ــه ت ــه ب ســاح کاری »پیــران« پیــر تدبیــر اســت ردای حیل
ــب ــک‌های فری ــودابه اش ــۀ س ــه روی گون بــه ســوگ تلــخ ســیاوش زهــر تزویــر اســتب

)مردانی، 1360 : 308(
    عل��ی معلّ��م، رویارویـی� می��ان نیروه��ای اهورای��ی رزمن��دگان اســام و جبهــۀ اهریمنــی رژیــم بعــث 

را در تقابــل دو اســطورۀ رســتم و شــغاد مــورد توجــه قــرار داده اســت:
بــه يــك پيمانــه چــون مســتان/ زده پــا بــر ســر دســتان/ رهــا چــون رســتم دســتان/ زو هــم پســتي و 

پستــان /غ�ـم چ��اه بـر�ادر را/ ز س��ر افكن��ده آن سرــ را  )معلّــم، 1389: ‌ 105( 

رویکرد شاعران انقلابی و دفاع مقدس به اساطیر مذهبی
�ـی  �ـی و آیین ــا، اعمــال و مناس�ـک دین ـرۀ آیین‌ه �ـه درباـ ـند ک �ـی اس��طوره‌هایی هستـ      اسـا�طیر مذهب
ـانی تعری��ف می‌کنن��د.  ‌ـای ازل��ی و آسمـ ــرای ه��ر آیی��ن و رس��م نمونهـ �ـود آمده‌ان��د و ب ب��ه وج
اســطوره‌های دین��ی، نمادهای��ی از پاک��ی و درس��تی و آمی��زه‌ای از حماس��ه‌های تاریخ��ی و اس�ـطوره‌ای 
هس��تند. در ای��ن بین��ش، قهرمان��ان ب��ا تبدیل‌ش��دن ب��ه الگوه��ای دین��ی ب��ه اوج می‌رس��ند و مان�ـدگار 
ــن تقــدس ناشــی  ــان اســت. ای ــودن آن ــی، مقــدس ب ــن ویژگــی اســطوره‌های دین می‌شــوند. مهم‌تری
از دلبســتگی انســان بــه امــور قدســی و معنــوی اســت. ایــن اســطوره‌ها مســائل و موضوعــات دینــی 

ــک، 1384 ب: 74(.  ــد )ل را رواج می‌دهن

توجه به اسطوره‌های پیامبران، ائمه اطهار و معصومین
ــرار  ــورد توجــه ق ــل م ــا نمــاد اســاطیری قابی دشــمن متجــاوز در بی‌رحمــی و قســاوت قلــب گاه ب

�ـن مي‌س�ـرايد: ــي در ا��ين موض�ـوع چني گرفت��ه اســت؛ هرات
                 نه دارم مهربانی‌های هابيل                    نه بغض و بخل بی‌پایان قابيل

)هراتی، 1387: 68(
ــری از  ــا بهره‌گی ــی ب ــم ملکوت ــه عوال ــدگان اســام ب     در توصیــف قــرب و نزدیکــی روحــی رزمن

تمثیــل آتــش طــور و موســی کلیــم‌الله، چنیــن آمــده اســت: 
سوزشــان آتــش طــور موســی / داغشــان مهــر مهــراب زرتشــت / کولــه بــر پشــت و ســجاده در پیــش 

ــور، 1388: 215(.  )امین‌پ
اشــاره بــه داســتان حضــرت ابراهیــم کــه بــا کفــر، طغیــان و عصیــان نمــرود بــه مبــارزه پرداخــت نیــز 

به‌عنــوان اســطوره‌ای مذهبــی دربــارۀ مبــارزه بــا طاغوتیــان زمــان قابــل توجــه اســت:
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وار نم��رود  کینـه�  آت��ش  ســپار بی��ار  آتــش  بــه  را  مــا  خلیلیــم 
طریــق طــی  خلســه  در  پروانــه  حریــقکــه  بــال  بــاد  بــرد  پایــان  بــه 

)حسینی، 1388: 44(
خطــاب بــه دشــمن متجــاوز اســت و یــا در توصیــف شــهدای والامقــام کــه عاشــقانه در راه وطــن 
و حراســت از کیــان اســام و میهــن بــه شــهادت رســیده‌اند از اســطورۀ ابراهیــم )ع( اســتفاده شــده 

اســت: 

گرفتنــدهمچــو خلیــل بت‌شــکن در آتــش عشــق دیگــر  گلشــنی  راه  و  رفتنــد 
)همان: 118(

افشــاند   گل  نمرودیــان  آتــش  بــروز حادثــه باشــد اگــر خــدا بــا مــالهیــب 
)مردانی، 1370: 42(

مــا را از آزمایــش آتــش هــراس نیســتتــا هیمــه‌ای بــه حیطــۀ آتــش بیاورنــد
)امین‌پور، 1388: 24(
ــم بت‌شــکن و  ــوح، ابراهی ــا اســطورۀ ن ــاع مقــدس را ب ــدای دف ــر و مقت      ســبزواری حضــور رهب
حیــدر کــرار مقایســه کــرده و از ســر صــدق و صفــا، رهبــری مقــام شــامخ امــام را در طــول دفــاع 

ــتاید: ــن می‌س ــدس چنی مق

ــار دیگــرینــوح آمــده نــوح آمده بر جســم مــا روح آمده ــرد ســوی کن ــا را ب ــا کشــتی م ت
مرحــب شــکن خیبرفکن خنجرگــذار دیگریآمــد ز نســل بوالحســن کافر شــکار بت‌شــکن
ســروری را  آزادگان  یــاوری  را  شــیراوژنان را صفــدری بــا ذوالفقــار  دیگــریافتــادگان 

)همان: 187(
ــود. گاه  ــی می‌ش ــی متجل ــخصیت‌های مذهب ــی از ش ــای مختلف ــا نموده ــی ب ــی و آیین ــراث دین    می
ــماعیل )ع(  ــرت اس ــتان حض ــه داس ــدگان، ب ــانی رزمن ــار و جان‌فش ــا و ایث ــاع از ارزش‌ه در راه دف
اش�ـاره ش��ده اس�ـت. امین‌پــور در حســرت و افســوس نســبت بــه جــا مانــدن از قافلــه شــهدایی کــه 

ــد:  ــد می‌گوی ــلخ می‌رون ــه مس ــماعیل‌وار ب اس

نکردیــم عمــری بــه جــز بیهــوده بــودن ســر نکردیم بــاور  مــا  و  گفتنــد  تقویم‌هــا 
ــم در خــاک شــد صــد غنچه در فصل شــکفتن  ــر نکردی ــر س ــتری ب ــز خاکس ــز ج ــا نی م
همســایه بــا تصویــری از خنجــر نکردیــمحتـی� خیـا�ل ن��ای اس��ماعیل خ��ود را         

)امین‌پور، 1388: 329(

اســماعیلند اینــان کــه بــه خلق‌وخــوی اســماعیلند   آبــروی  حادثــه  در 
تیــغ پیغمبــر  بــه  تکبیــر  گفتــن  اســماعیلنددر  گلــوی  از  بی‌تاب‌تــر 

)حسینی، 1388: 15(
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در بیــان شــباهت سرســپردگی رزمنــدگان بــه عشــق و جانبــازی در راه عشــق بــه داســتان حضــرت 
اســماعیل )ع(:

لــب شمشــیر خورده‌انــدآنــان که حلق تشــنه بــه خنجر ســپرده‌اند    از  آب حیــات 

)همان: 110(
اشاره به داستان موسی )ع( و فرعون 

دل بــر عبــور از ســد خــار و خــاره بندیــم وقــت اســت تــا بــار ســفر بــر بــاره بندیم

ــم ــن برانی ــر دام ــاره ب ــد ب ــفر ش برانیــم گاه س ایمــن  وادی  گاه  بوســه  تــا 
ــان اســت ــان و قبطی ــر از فرعونی فرمــان رســید ایــن خانــه از دشــمن بگیریدوادی پ

)سبزواری، 1368: 158(
ــان  ــه قهرمان ــد اشــاره ب ــرد مانن ــه خــود می‌گی ــاً شــیعی ب ــی کام ــگ و بوی ــی رن گاه اشــارات مذهب
دشــت کربــا. حضــرت عبــاس کــه در اســاطیر شــیعی ایرانــی، نمــادی از قــدرت، صلابــت، مقاومــت، 
فــداکاری و ایثــار اســت در نمادســازی اســاطیری شــاعران ادبیــات انقــاب اســامی و دفــاع مقــدس 

مــورد توجــه قــرار گرفتــه اســت:

بشــتاب دلیــرم  بــرادر  عبــاس تویــی تــازه فراتــی دریــاب بشــتاب 
ــا     ــرب ب ــهید عشــق در ک ــود ش ــنۀ آبچــون ب ــب تش ــه ل ــک ن ــنۀ لبی ــب تش ل

)حسینی، 1388: 112(

ــاد ــاب افت ــده بی‌ت ــه چــون پرن بــر ســطح کرخــت آب‌هــا تــاب افتــادز آن دســت ک
ــد ــاری ش ــد ج ــا اب ــو رود ت ــو چ ــت ت افتــاددس آب  از  در حمایــت  کــه  آن روی  ز 

)هراتی، 1387: 58(
ــم،  ــم دژخی ــا خص ــکار ب ــۀ پی ــان و دلاوران عرص ــادت‌های قهرمان ــف رش ــزی در توصی ــد عزی احم

ــد: ــبیه می‌کن ــاس )ع( تش ــرت عب ــه حض ــقان را ب عاش

صوفیــان   جــان  مثــل  صافــم  کوفیــانصــاف  دســت  نــه  عباســم،  دســت 
)عزیزی، 1387: 639(
ــران،  ــۀ مقــدس پیامب ــی شــامل نمادســازی از وجه ــه اســطوره‌های مذهب ــح اســت ک ــل توضی     قاب
ــاعران و  ــه ش ــورد توج ــواره م ــام هم ــن اس ــن مبی ــدای ورود دی ــاء از ابت ــن و اولی ــه معصومی ائم
ــی  ــران نگاه ــات ای ــخ ادبی ــه تاری ــر ب ــت. اگ ــوده اس ــی ب ــات فارس ــان و ادبی ــۀ زب ــدان عرص هنرمن
ــواره الگــو و اســوه‌ای از  ــت هم ــه‌ای مثب ــی در وجه ــه شــخصیت‌های مذهب ــم ک ــم درمی‌یابی بیندازی
ــد. الیــاده  فضایــل اخلاقــی، تــوان روحــی، قــدرت، شــجاعت و رفتارهــای پســندیدۀ انســانی بوده‌ان
ــوی و  ــری معن ــت و برت ــه‌ای از قداس ــی در هال ــدس و مذهب ــخصیت‌های مق ــه ش ــت ک ــد اس معتق
ــد ســرنمون و الگــوی اســاطیری باشــند )1362: 14(. شــاعران  ــن‌رو می‌توانن روحــی هســتند و ازای
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دفــاع مقــدس در ایــن دوران بــه میــزان بســیار زیــادی خــود را وارث و حافــظ خــون شــهدای کربــا 
و رزمن��دگان اسلـام را در مقـا�م تمثی��ل بـا� ی��اران وف��ادار ام��ام حس�ـین )ع( قی�ـاس می‌کنن��د؛ ازایــن‌رو 
اس��اطیر مذهب��ی عاش��ورا قی��ام ام��ام حس��ین )ع( و ش��هادت پرافتخ��ار ایش��ان، س��رلوحۀ آن��ان اس��ت. 
ــد  ــژه در پیون ــی به‌وی ــاطیر مذهب ــه اس ــوان ب ــن دوران می‌ت ــعر ای ــارز ش ــای ب ــن از ویژگی‌ه بنابرای
تنگاتن�ـگ باــ اس��طوره‌های دین��ی - عاشــورایی اشــاره کــرد. شــهادت امــام حســین )ع( و یارانشــان، 
در راه هدفــی والا، ســازنده، پرشــور و مملــو از آرمان‌هــای والای انســانی کــه سرمشــق بســیاری از 
رزمنــدگان و دلاورمــردان عرصــۀ نبــرد حــق علیــه باطــل شــده بــود. موضــوع قیــام امــام حســین )ع( 
علیــه یزیدیــان و واقعــۀ تاریخــی عاشــورا در طــول تاریــخ تشــیع همــواره بــه شــکل‌های گوناگــون 
ــر و  ــان رهب ــه فرم ــی ســربازان وطــن ب ــا شــروع جنــگ تحمیل ــه اســت. ب ــرار گرفت ــورد توجــه ق م
مرشــد خویــش امــام خمینــی )ره( بــا ســرلوحه قــرار دادن قیــام امــام حســین )ع( بــه پیــکار علیــه 
ــش  ــادت‌های خوی ــا و رش ــرلوحۀ مجاهدت‌ه ــتیزی را س ــی و ظلم‌س ــا حق‌طلب ــد ت ــمن پرداختن دش
ــی عاشــورا و  ــه بن‌مایه‌هــای مذهب ــوط ب ــن مســئله ســبب شــد کــه نمادهــای مرب ــد؛ همی ــرار دهن ق
ــه  ــا ب ــوان اســوه، الگــو و اســطورۀ شــجاعت، دلاوری و مردانگــی باره ــام حســین )ع( به‌عن ــاد ام ی
ــدگان و  ــام رزمن ــوی قی ــا اجــر معن ــرد ت ــرار گی ــی ق اشــکال گوناگــون مــورد توجــه شــاعران انقلاب
دعــوت بــه صبــر، شــکیبایی و شــجاعت را در وجــود مبــارزان تقویــت نماینــد. قیــام مردانــه و جانانــۀ 
امــام حســین )ع(  و یــاران وفادارشــان، تأثیرگذارتریــن و ناب‌تریــن نمودهــای بلاغــی و خیال‌انگیــز 

اســاطیری را در شــعر ایــن دوران از خــود بــر جــای گذاشــت:

ــت دســت عاشــق را چــه بــاک از دشــنه اســت ــنه اس ــینم تش ــا حس ــن ت ــنه‌ام م تش
)عزیزی، 1387: 421(
ــاداری در راه  ــداری و وف �ـداری ت��ام و  پای �ـاس نم��ادی از ولایت‌م �ـام حس��ین و حض��رت عب     ام
ــد  ــده و خواهن ــراد آزاده باقی‌مان ــاور شــیعیان و اف ــون و مســتی هســتند کــه همــواره در ب عشــق جن
مان��د، ایشــان هی‌ـچ�گاه از م��رگ و جانب��ازی ترس��ی ب��ه دل راه نداده‌ان��د. اینکــه شــعرای انقلابــی در 
ــه را  ــن حادث ــای ای ــرده و نماده ــرداری ک ــا الگوب ــۀ کرب ــود از واقع ــی خ ــان اندیشــه‌های حماس بی
ــا جــان و  ــم ب ــد ایــن رخــداد تاریخــی عظی ــل اساســی دارد و آن هــم پیون ــد، یــک دلی ــان می‌کنن بی
دل مســلمانان و شــیعیان مخلــص اســت. گاه ایــن اشــاره بــه شــجاعت و رشــادت‌های فاتــح خیبــر 

حضــرت علــی )ع( اســت:

ــاآن جوشــش و تیــغ مرتضــی بــا ماســت ــت اینج ــه در سرس ــو را چ ــر ت ای کف
)مردانی، 1370: 45(

�ـل ن��ا ب��ه‌کاراندر کربــای ایثــار مردانــه در ســتیزند ــا خی ام ب رزم‌آوران اسلـ
ــربداران در رزمــگاه ایمــان بــا اســب خــون بتازند ــوم س ــن ق ــهادت ای ــا وادی ش ت

)همان: 15(

همــه بت‌های زمین در شــب روشــن شــکنیمراه‌هــا راه حســین اســت که با تیشــۀ خون
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شــکنیم به چه اندیشــه در این کشــور خون آمده خصم آهــن  یقیــن  نیــروی  بــه  مــا 
ــکنیم مشــت‌ها بــر دهــن یــاوه ســرایان کوبیــم ــردن ش ــه گ ــان را هم ــدان جه زورمن

)همان: 82(
ــیعی  ــورایی و ش ــعر عاش ــر ش ــری از عناص ــا بهره‌گی ــی« ب ــن خال ــام »زی ــا ن ــی ب ــور در غزل امین‌پ

می‌گویــد: 

ــردی   ــردی، م ــه گ ــی ن ــن خال ــن زی ــر ای ــردی ب ــه م ــردی ن ــون نگ ــم از خ ــن غ دلا زی
مــن آن دل نــدارم چــه دردی چــه دردیبــر ایــن زیــن خالــی یلــی چــون تــو بایــد 
ــردینــه مــن پــر کنــم جــای همچــون تویــی را ــه گ ــردی ب ــای گُ ــود ج ــر ش ــا پ کج

  )امین‌پور، 1388: 391(
و یا اشاره به حرکت تاریخی امام حسین )ع( در این ابیات از حسینی:

حســین  تاریخــی  پرســش  امتــداد  فواره‌هــای خــون شــما بهتریــن جــواب در 
)حسینی، 1388: 24(

می‌خوانــدم از دیــار دور یــاد آشــنا می‌خواندم مــی‌روم مــادر کــه اینــک کربــا  می‌خوانــدم 
در طریــق عاشــقی روح خــدا می‌خوانــدمبانــگ هل مــن ناصر از کوی جماران می‌رســد  

)همان: 2(

بایدمــان کربــا  خــاک  همــه  بایدمــان عالــم  خــدا  خــدا  لــب  بــه  پیوســته 
بایدمــان تــا پــاک شــود زمیــن ز ابنــای یزیــد  مقتــدا  حســین  همــواره 

                                                                                                                            )همان: 110(
�ـرق  ــدار بی �ـین )ع( را لشـک�ریان توحی��د و علم �ـام حس �ـاب ام ــورا اصح ـ در توصی��ف عاش مردانیـ

ــت: ــده اس �ـد خوان توحی
     جهان به لرزه درآورد، روز عاشورا                     به زیر بیرق الله، جنبش توحید

       )مردانی،1370: 84(
نمونه‌ای دیگر از معلّم:

ب�ـر خش�ـک چــوب نیزه‌ه�ـا گل کــرد خورشــیدروزی ک��ه در ج��ام ش��فق م��ل کرد خورش��ید        
ــدمشــید و شــفق را چــون صــدف در آب دیــدم ـاب دی �ـی خوـ ــزه گوی �ـر نی ــید را ب خورش
ــر نیزــه دیدــن س��همگین اســتخورش��ید را ب��ر نی��زه؟ آری ای��ن چنین اس��ت           ـد را ب خورشیـ

)معلّم، ‌1387 :69(
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 بهره‌گیــری از اســاطیر مذهبــی در جنبــۀ مثبــت و منفــی گاه بــه هــر دو صــورت مــورد توجــه شــاعر 
قــرار می‌گیــرد. احمــد عزیــزی یکــی از ایــن شــاعران اســت کــه در قســمتی از شــعر »شمرشناســی« 
ــب  ــاوز را در قال ــمن متج ــین )ع(، دش ــام حس ــام ام ــورا و قی ــی عاش ــطورۀ مذهب ــه اس ــز ب ــا گری ب
اســطورۀ منفــی و ننگیــن ضحــاکان زمــان بــا تعبیــر »شــمر« مــورد توجــه قــرار داده اســت. در اســاطیر 
مذهبــی ایــران، شــمر نمــادی از قســاوت، ظلــم و جنایــت در حــق خانــدان بــر حــق اهل‌بیــت اســت 
شــاعر بــا الگوگیــری از ایــن اســطورۀ دینــی در قالــب وجــه منفــی، قصــد داشــته تــا میــزان جــور و 

ســتم دشــمن بعثــی در حــق ملّــت مظلــوم ایــران را توصیــف کنــد: 

ماســه‌ها  بــر  لاله‌هــا  ذبــح  کاســه‌هاشــمر  بــر  رد  دســت  یعنــی  شــمر 
)عزیزی، 1369: 176(

  سبزواری چهرۀ کریه دشمن بعثی را این‌گونه با نمادی از ابلیس به تصویر می‌کشد:

پیونــدنامــرد مــردی از تبــار ســفله خیمــان ابلیــس  بــا  بســته  را  نامــردی 
ــرده شــیر خیانــت مــادرش در کام کــرده ــدام ک ــا ص ــان قض ــه فرم ــش ب نام
آفریــدهبــازش بــه دامــان خباثــت پروریــده      دیگــر  ننــگ  را  تکریتیــان 

)سبزواری، 1368: 170(

انگشــت ابلیــس زمان هر ســو به کار اســتاز هــر کــران نقــش خیانــت آشــکار اســت 
)همان: 171(

موســی جلودار اســت و نیل اندر میان اســتوادی پــر از فرعونیــان و قبطیــان اســت
)همان: 5(
بن‌مای�ـه قهرمــان موعــود - حض�ـرت مه�ـدی )ع��ج(-  نیــز یکــی دیگــر از نمودهــای اســاطیر مذهبــی 
�ـوان نمون��ه، هرات��ی در ش�ـعری  �ـه آن داش��ته‌اند، به‌عن اس��ت ک��ه شـا�عران انقلاب��ی توج��ه وی��ژه‌ای ب
مستــقل ب�ـا نــام »غنچ�ـه نرگــس« میــاد بهــار عدال�ـت را در جهــان ب�ـه انتظــار نشســته اســت تــا بــا 

ظه�ـور ایش�ـان بس�ـاط ظل�ـم ظالم�ـان و س�ـفاکان برچی�ـده ش�ـود.

نتیجه‌گیری
    اســاطیر همــواره و در تمامــی فرهنگ‌هــا به‌نوعــی الهام‌بخــش هنرمنــدان ازجملــه شــاعران بــوده 
و هســت و شــاعران هــر عصــر بنــا به‌مقتضــای دوران خویــش از نمادهــای اســطوره‌ای بــرای رســیدن 
ــه مقاصــد خــود بهــره گرفته‌انــد. انقــاب اســامی ایــران و پــس از آن شــروع جنــگ تحمیلــی و  ب
دفــاع مقــدس علیــه رژیــم بعــث عــراق شــرایطی را فراهــم کــرد کــه شــاعران و هنرمنــدان بســیاری از 
اســاطیر ملّــی و مذهبــی بــا هــدف تقویــت روحیــه دلاوری، مقاومــت و ایســتادگی در برابــر دشــمن 
ــج  ــرای تهیی ــز ب ــزاری خیال‌انگی ــی اب ــی و مذهب ــی، میهن ــا و اســطوره‌های ملّ ــد و نماده ــره جوین به
مخاطبــان و رزمنــدگان باشــد. شــعرای انقلابــی تمــام همــت خویــش را در بحبوحــۀ انقــاب اســامی 
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و دوران پرآشــوب جنــگ مصــروف داشــتند تــا بــا رویکــردی ملّــی و آیینــی بــه ارزش‌هــای حماســی 
و معنــوی، صلابــت رزمنــدگان را بــه تصویــر بکشــند و شــعر را به‌عنــوان ابــزاری در راســتای تقویــت 
روحی��ه دفاع��ی ملّ��ت ای��ران رزمن��دگان اسل�ام به‌کارگیرن��د. شــعر انقلـاب و دف�ـاع مقــدس از ســویی 
در ذات خــود قابلیــت بهره‌گیــری از عناصــر حماســی، زبــان نمادیــن و اســاطیری را دارد چراکــه ایــن 
نــوع از ادبیــات صرفــاً بــرای بازگویــی رخدادهــا و حــوادث سیاســی، نظامــی، فرهنگــی و اجتماعــی 
یــک ملّــت نیســت بلکــه بــا ضرباهنــگ و درون‌مایــه غنــی خــود ســعی دارد تــا حماســه‌آفرینی ملّــت 
غی��ور ای��ران را در برابرــ ظل��م، تع��دی و تج��اوز رژی�ـم بعــث ع��راق ب��ه تصوی��ر بکش��د؛ ازایــن‌رو 
ــی  ــای بلاغ ــری ابزاره ــتلزم به‌کارگی ــرد، مس ــای نب ــان در جبهه‌ه ــادت‌های جان‌برکف ــف رش توصی
ــدس در  ــاع مق ــی و دف ــردازی اســاطیری در شــعر انقلاب ــای اســاطیری اســت. نمادپ ــه نماده ازجمل
دوشــاخۀ اســاطیر ملّــی بــا تأکیــد بــر قهرمانی‌هــای اســطوره‌ای ماننــد رســتم، کاوه، آرش، اســفندیار 
و... یــا چهره‌هــای اســاطیر منفــور ماننــد ضحــاک در تقبیــح دشــمن خون‌خــوار مــورد توجــه قــرار 
ــام حســین  ــورایی ام ــام عاش ــر قی ــه مهم‌ت ــی و از هم ــاطیر مذهب ــر اس ــتۀ دیگ ــه اســت. در دس گرفت
ــوده و  ــون ب ــی ادوار گوناگ ــیعیان در تمام ــجاعت ش ــت و ش ــی مقاوم ــوی مذهب ــه الگ ــت ک )ع( اس
ــای  ــه نماده ــت ک ــی از آن اس ــدس حاک ــاع مق ــاعران دف ــعر ش ــاطیر در ش ــن اس ــق ای ــت. تلفی هس
مــورد اســتفاده هــم ازآن‌رو کــه الگویــی از فضایــل اخلاقــی، دینــی و معنــوی هســتند و هــم در ابعــاد 
آرمانــی و توانــش جســمانی و قهرمانی‌هــا می‌تواننــد به‌خوبــی مبیــن ایــن نکتــه باشــند کــه در شــعر 
ــا نــگاه همه‌جانبــه‌ای بــه دفــاع ملّــت مظلــوم ایــران در برابــر توطئه‌هــا  انقــاب اســامی شــاعران ب

ــد.  ــر افکنده‌ان ــاوزان نظ ــه‌های متج و دسیس
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Abstract
The Islamic Revolution of Iran had a very deep impact on Persian poetry and prose. One 
of the dimensions of this influence is the abundant production of religious and ritual 
poems. Fatimi poetry is one of the sub-branches of religious literature after the revolution, 
which first appeared in classical forms. After the Islamic revolution, poets such as Qaiser 
Aminpour and Seyyed Hasan Hosseini used the capacity of Nimai and Azad forms to 
express religious concepts. Seyyed Hasan Hosseini presented Ashurai and Fatimi poems 
in the collections “Gonjeshk va Jebreil” (“Sparrow and Gabriel”( and “Az Sharabeha-ye 
Roosari-e Madaram” (“From the Tassels of My Mother’s Scarf”( respectively. In the current 
research, “Az Sharabeha-ye Roosari-e Madaram” was examined and analyzed based on the 
theory of transtextuality. According to the most important results of this research, most of 
the paratexts of this collection are of the intratextual type of the other person, which have 
an explicit intertextual relationship with the main text. Also, based on the hypertextual 
analysis of the poems of this collection, valuation, devaluation, cutting and expansion are 
the most important aspects used in this collection.
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چکیده
اســت. یکــی داشــته منثــور و منظــوم فارســی ادبیــات در عمیقــی بســیار تأثیــر ایــران اســامی انقــاب
زیرشــاخه از یکــی فاطمــی اســت. شــعر آیینــی و مذهبــی اشــعار فــراوان تأثیــر، تولیــد ایــن ابعــاد از
کــرد.  پیــدا نمــود کاســیک قالبهــای در آغــاز در کــه اســت انقــاب از پــس آیینــی ادبیــات هــای
قالبهــای اســامی، ظرفیــت انقــاب از پــس حســینی سیدحســن و امینپــور قیصــر چــون شــاعرانی
مجموعههــای در حســینی گرفتنــد. سیدحســن کار ــه ب آیینــی ــم مفاهی ــان بی ــرای ب را آزاد و نیمایــی
ســرودههای ارائــۀ بــه مــادرم« بهترتیــب روســری شــرابههای جبرئیــل« و »از و »گنجشــک
مــادرم«  روســری شــرابههای پژوهــش، مجموعــۀ »از ایــن اســت. در پرداختــه فاطمــی و عاشــورایی
اســاس شــد. بــر تحلیــل و فرانســوی، بررســی شــناس ژنــت، زبــان ژرار دگرمتنیــت نظریــۀ اســاس بــر
ــخص ش ــی درونمتن ــوع ن از ــه مجموع ــن ای ــای پیرامتنه ــتر ــش، بیش پژوه ــن ای ــج نتای ــن مهمتری
گشــتارهای مهمتریــن دارنــد. همچنیــن صریــح بینامتنیــت رابطــۀ اصلــی متــن بــا کــه هســتند دیگــر
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1-مقدمه
ــای اجتماعی-سیاســی دچــار تحــوّلات و  ــر رخداده ــون، تحــت تأثی ــای گوناگ شــعر فارســی در دوره‌ه
دگرگونی‌هــای بســیاری شــده اســت. تحــول و تنــوع مضامیــن، دگرگونــی قوالــب شــعری و دگردیســی 
ــرات  ــل بررســی اســت. تغیی ــه قاب ــن زمین ــن مســائلی اســت کــه در ای ــه مهم‌تری ــی ازجمل گونه‌هــای ادب
و دگرگونی‌هــای سیاســی آن‌چنــان تأثیــری بــر آثــار ادبــی دارد کــه »عامــل اصلــی و به‌اصطــاح، موتــور 
تغییــر ســبک، تغییــر و تحــوّلات اجتماعــی )سیاســی، اقتصــادی( اســت که باعــث تغییــر زندگــی و رفتارها 
و درنتیجــه تغییــر فکــر و نحــوۀ دیــد و برداشــت می‌شــود« )شمیســا، 39:1385(. انقــاب اســامی ایــران 
به‌عنــوان تحولــی چندبعــدی تأثیــر ژرفــی بــر ادبیــات فارســی - شــعر و نثــر- داشــته اســت. یکــی از ایــن 
تأثیــرات بــدون شــک ورود مضامیــن بی‌ســابقه و کم‌ســابقه در ادبیــات منظــوم فارســی اســت. یکــی دیگــر 
از تأثیــرات اساســی انقــاب اســامی بــر شــعر، افزایــش بســامد و تنــوع شــعر آیینــی و مذهبــی اســت تــا 
جایــی کــه تنــوع و کثــرت موضوعاتــی چون عاشــورا و حــوادث کربــا، انتظار موعــود، ســتایش معصومین 
ــه گذشــتۀ ادب فارســی بی‌ســابقه دانســت. در ســال‌های  ــوان آن را نســبت ب ــه می‌ت ــدازه‌ای اســت ک به‌ان
نخســت پــس از انقــاب قالب‌هــای کلاســیک ازجملــه غــزل، مثنــوی، رباعــی و دوبیتــی بیشــترین بســامد 
را در موضوعــات مذکــور داشــتند. قالــب شــعر نــو امّــا به‌دلیــل شــرایط ویــژۀ دوران پیــش از انقــاب هنــوز 
بــا مفاهیــم دینــی و مذهبــی ارتباطــی عمیــق پیــدا نکــرده بــود. در ســال 1347 علــی موســوی گرمــارودی 
بــا شــعر »خاســتگاه نــور« گامــی ویــژه در پیونــد شــعر نــو بــا مفاهیــم مذهبــی برداشــت. بــا وقــوع انقــاب 
اســامی، شــاعرانی چــون قیصــر امین‌پــور و سیدحســن حســینی نقشــی مؤثــر در ایــن زمینــه ایفــا کردنــد. 
ازجملــه امین‌پــور بــا انتشــار مجموعــۀ شــعر تنفّــس صبــح، از ظرفیــت قالــب نیمایــی بــرای بیــان باورهــای 
دینــی و پایــداری بهــرۀ فراوانــی بــرد. شــیوۀ سیدحســن حســینی امّــا دیگرگــون بــود. آثــار چاپ‌شــدۀ او 
درزمینــۀ وحــدت موضوعــی از انســجام بیشــتری برخــوردار هســتند. »عمــدۀ شــهرت او در شــعر به‌واســطۀ 
دو مجموعــۀ شــعر همصــدا بــا حلــق اســماعیل و گنجشــک و جبرئیــل اســت. محتــوا و مضامیــن ایــن دو 
مجموعــه عمدتــاً بــر محــور عاشــورا و کربــا اســت« )ذوالفقــاری، 655:1386(. سیدحســن حســینی به‌ویژه 
در مجموعــۀ گنجشــک و جبرئیــل به‌خوبــی توانســته اســت از ظرفیــت قالب‌هــای جدیــد در پرداختــن بــه 
مضامیــن عاشــورایی بهــره ببــرد. ویژگــی نمادگرایانــۀ قالب‌هــای جدیــد بــه او کمــک کــرده اســت تــا از 
تکــرار مصــون بمانــد و بتوانــد دریچــه‌ای تــازه از مضامیــن عاشــورایی را در برابــر مخاطــب بگشــاید. بــرای 

نمونــه شــعر »راز رشــید« کــه بــه شــخصیت حضــرت اباالفضــل می‌پــردازد:
»به گونۀ ماه

نامت زبانزد آسمان‌ها
و پیمان برادری‌ات

با جبل نور
چون آیه‌های جهاد محکم«

                                           )حسینی،37:1381(
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 مجموعــۀ شــعر از شــرابه‌های روســری مــادرم مجموعــۀ دیگــری اســت کــه در قالــب نــو و ســپید و 
بــا وحــدت موضوعــی بــه چــاپ رســیده اســت. ایــن مجموعــه کــه حــاوی 21 قطعــه شــعر فاطمــی 
ــن  ــات ای ــد. در قطع ــر ش ــز 1385 منتش ــور در پایی ــر امین‌پ ــوم قیص ــگفتاری از مرح ــا پیش ــت ب اس
کتــاب نیــز شــاعر تــاش کــرده اســت کــه از فضــای کلیشــه‌ای شــعرهای فاطمــی فاصلــه بگیــرد و تــا 

جایــی کــه بــه مضمــون اصلــی لطمــه‌ای نخــورد، از ظرفیــت ابهام‌آفرینــی شــعر ســپید بهــره ببــرد.
ــل توجــه اســت و شــاعر  ــادرم قاب ــه وحــدت موضــوع مجموعــۀ از شــرابه‌های روســری م ازآنجا‌ک
نیــز قالــب ســپید را انتخــاب کــرده اســت، بررســی و تحلیــل ایــن اشــعار بــر مبنــای نظریــۀ دگرمتنیت 

می‌توانــد ابعــاد تــازه‌ای از شــعر فاطمــی دهه‌هــای اخیــر آشــکار کنــد.

2-پیشینۀ پژوهش
سیدحســن حســینی، به‌عنــوان یکــی از شــاعران انقــاب اســامی، در ســال‌های اخیــر مــورد توجــه 
ــای شــهید و شــهادت در شــعر  ــه ‌اســت. »بن‌مایه‌ه ــرار گرفت پژوهشــگران شــعر فارســی معاصــر ق
ــه تحلیــل موضــوع شــهید و شــهادت در شــعر  سیدحســن حســینی« عنــوان پژوهشــی اســت کــه ب
ــی  ــان، 1387: 85(. معین‌الدین ــران‌زاده و رحیمی سیدحســن حســینی اختصــاص داده شــده‌ اســت )ای
ــن  ــه ای ــینی« ب ــن حس ــت سیدحس ــعر مقاوم ــم در ش ــای رمانتیس ــۀ »جلوه‌ه )167:1391 ( در مقال
ــت.  ــم اس ــینی حاک ــروده‌های حس ــتر س ــر بیش ــم ب ــب رمانتیس ــه روح مکت ــت ک ــیده اس ــه رس نتیج
ــاع  ــعرهای دف ــک در ش ــر رمانتی ــگاه تصوی ــل جای ــۀ »تحلی ــه )1397: 1( در مقال ــوی و فرزان موس
ــک در  ــر رمانتی ــن ویژگــی تصاوی ــه مهم‌تری ــاور هســتند ک ــن ب ــر ای مقــدس سیدحســن حســینی« ب
شــعر سیدحســن حســینی، تأثیــر در احســاس، همــزادی بــا احســاس و معنــی و همچنیــن ســایه‌وار 
بــودن آن اســت. »شــگردهای تأثیرپذیــری سیدحســن حســینی از قــرآن کریــم« مقالــۀ دیگــری اســت 
کــه بــر اســاس نتایــج آن، بهره‌گیــری متنــوّع سیدحســن حســینی از قــرآن کریــم، بیانگــر آشــنایی او بــا 
شــگردهای مختلــف تأثیرپذیــری اســت. حســینی در اســتفاده از قــرآن کریــم، عــاوه بــر تأثیرپذیــری 
ــات  ــوده و واژه‌ســازی و آوردن ترکیب ــوآوری و انســجام فکــری ب ــف، دارای ن ــه شــگردهای مختل ب
تــازه، از ویژگی‌هــای بــارز اشــعار قرآنــی او بــه شــمار می‌آیــد )قاســم‌زاده ابلــی و همــکاران، 1401: 

.)402
بــر اســاس بررســی‌ نگارنــده تاکنــون، هیــچ پژوهــش مســتقلی دربــارۀ مجموعــۀ شــعر »از شــرابه‌های 
روســری مــادرم« صــورت نگرفتــه اســت؛ بنابرایــن ایــن پژوهــش از دو منظــر حائــز اهمیــت اســت؛ 
نخســت این‌کــه بــا توجــه بــه وحــدت موضوعــی ایــن مجموعــه )حضــرت فاطمــه( بررســی مســتقل 
ــد  ــت می‌توان ــۀ دگرمتنی ــه اســتفاده از نظری ــد؛ دیگــر این‌ک ــن مجموعــه، مهــم و ضــروری می‌نمای ای

در واکاوی زوایــای گوناگــون ایــن مجموعــه راهگشــا باشــد.

3-مبانی نظری تحقیق و معرفی نظریۀ دگرمتنیت 
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ــت  ــۀ دگرمتنی ــت. نظری ــی اس ــای متن ــی پژوهش‌ه ــای اصل ــی از دغدغه‌ه ــون یک ــان مت ــاط می ارتب
ــن موضــوع  ــه همی ــرد، ب ــرح ک ــناس فرانســوی آن را مط ــت، زبان‌ش ــه ژرار ژن )transtextuality( ک
ــه از  ــرد ک ــاش ک ــرد و ت ــدا ک ــئله ورود پی ــن مس ــه ای ــتوا ب ــیع‌تر از کریس ــاص دارد. او وس اختص
ــان  ــط می ــد. ژنــت مجموعــۀ رواب ســاختارگرایی، پساســاختارگرایی و نشانه‌شناســی هــم اســتفاده کن

ــرد: ــته‌بندی ک ــش دس ــج بخ ــط را در پن ــن رواب ــرد و ای ــذاری ک ــت نام‌گ ــون را دگرمتنی مت

3-1- بینامتنیت
حضــور بــدون تغییــر بخشــی از یــک متــن در متــن دیگــر، بینامتنیــت نــام دارد. بینامتنیــت بــه رابطــۀ 
هم‌حضــوری بیــن متــون اختصــاص دارد کــه شــامل حضــور واقعــی یــک متــن در متــن دیگــر اســت 
ــیم  ــی تقس ــح و ضمن ــح، غیرصری ــت صری ــواع بینامتنی ــه ان ــت ب ــۀ بینامتنی )Genette,1997:2(. رابط

می‌شــود:
   بینامتنیت ضمنی بینامتنیت غیرصریح       بینامتنیت صریح
 وجود رد پای مرجع  پنهان کردن عمدی مرجع  آشکار بودن مرجع

)paratextuality( 3-2-پیرامتنیت
ــد؛  ــد و خــود، انواعــی دارن ــع، متن‌هایــی هســتند کــه متــن اصلــی را در برمی‌گیرن پیرامتن‌هــا درواق
ــا  ــی کــه ب ــد و پیرامتن‌هــای بیرون ــاط مســتقیمی دارن ــی ارتب ــن اصل ــا مت ــی کــه ب پیرامتن‌هــای درون
متــن اصلــی ارتباطــی غیرمســتقیم دارنــد. ایــن پیرامتن‌هــا را ناشــر، مؤلـّـف یــا شــخص دیگــری تولیــد 
ــای  ــی پیرامتن‌ه ــرد اصل ــب و کارک ــذب مخاط ــی، ج ــای درون ــی پیرامتن‌ه ــدف اصل ــد. ه می‌کنن

بیرونــی، نقــد یــا تبلیــغ اســت.

)metatextuality( 3-3-فرامتنیت
 اگــر متــن »ب« بــه تفســیر و توضیــح متــن »الــف« بپــردازد، رابطــۀ فرامتنیــت قابــل پیگیــری خواهــد 
ــرح و  ــد و ش ــه نق ــاً ب ــد و صرف ــر نکن ــی ذک ــل قول ــف، نق ــن ال ــن ب از مت ــر مت ــی اگ ــود؛ حت ب
تفســیر آن اختصــاص یابــد. »ایــن رابطــه موجــب پیونــد یــک متــن بــا متــن دیگــر می‌شــود، بــدون 
ــد اســت«  ــان نق ــن شــکل هم ــه بهتری ــه ب ــن رابط ــرد. ای ــی بب ــا نام ــد و ی ــول کن ــه از آن نقل‌ق آن‌ک

.)Genette,1997:4(

)architextuality( 3-4-سرمتنیت
ــود؛  ــده می‌ش ــرمتنیت نامی ــق دارد، س ــه آن تعلّ ــن ب ــه مت ــه‌ای ک ــن و گون ــان مت ــی می ــۀ طول رابط
ــه  ــه‌ تحلیــل می‌شــود. »ســرمتنیت ب ــوع و گون ــر اســاس ن ــاط متن‌هــا ب ــن، در ســرمتنیت، ارتب بنابرای
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ایــن مســئله می‌پــردازد کــه یــک متــن بخواهــد در عنوانــش، خــود را مســتقیم یــا غیرمســتقیم شــعر، 
مقالــه، رمــان و یــا فیلــم معرفــی کنــد« )همــان(.

)hypertextuality( 3-5-بیش‌متنیت
ــر اســاس هم‌حضــوری  ــه ب ــا ن ــد، امّ ــن را بررســی می‌کن ــۀ دو مت ــت رابط ــل بینامتنی ــت مث بیش‌متنی
کــه براســاس برگرفتگــی )نامــور مطلــق،89:1386(. بدیــن معنــا کــه در بیش‌متنیــت، حضــور عینــی 
بخشــی از متــن »الــف« در متــن »ب« در نظــر گرفتــه نمی‌شــود و تأثیــر متــن الــف در متــن ب مدنظــر 
ــه  ــف ک ــین ال ــن پیش ــا مت ــد ب ــن )hypertext( می‌گوین ــه آن را بیش‌مت ــن ب ک ــرد. مت ــرار می‌گی ق
ــن ب تفســیر  ــه مت ــان اســت ک ــن دو چن ــد ای ــیوه پیون ــده می‌شــود و ش ــن )hypotext( نامی پیش‌مت

.)Genette,1997:5( متــن الــف نباشــد
ــل بررســی اســت.  ــد )imitation( و دگرگونگــی )transformation( قاب ــوع تقلی بیش‌متنیــت در دو ن
ــز  ــن در و )playful(، طن ــا پیش‌مت ــد ت ــعی می‌کن ــن س ــندۀ بیش‌مت ــدی، نویس ــت تقلی در بیش‌متنی
نیــز در  )satirical( و جــدی )serious( بــه وجــود می‌آینــد )Genette,1997:28(. جایگشــت 
ــی  ــازی )prosification(، دگروزن ــازی )versification(، نثرس ــه )translation(، شعرس ــکال ترجم اش
)transmetrifiication(، دگرســبکی )transtylization( تقســیم می‌شــود. از نظــر ژنــت ترجمــه، 
ــا  ــم ی ــه نظ ــور ب ــن منث ــازی، پیش‌مت ــی‌رود. در شعرس ــمار م ــه ش ــوع جایگشــت ب مشــخص‌ترین ن
ــان: 219(.  ــود )هم ــل می‌ش ــر تبدی ــه نث ــعر ب ــک ش ــازی ی ــان: 218( در نثرس ــد )هم ــعر درمی‌آی ش
ــر  ــد )همــان: 225( در دگرســبکی، تغیی ــر می‌کن ــی، وزن شــعر تغیی ــا دگروزن ــی ی در جایگشــت وزن

ــان: 226(. ــد. )هم ــاق می‌افت ــبک اتف س
 تغییــر متــون بــرای تولیــد متن جدیــد، گشــتار )transformation( نام دارد. گشــتارها به دو شــکل کلی 
کمّــی )quantitative transformation( یــا کاربــردی )pragmatic transformation( تقســیم می‌شــوند. 
تغییــر در حجــم پیش‌متــن )گســترش یــا کاهــش( گشــتار کمّــی اســت(Genette,1997:309). کاهــش 
یــک متــن بــه ســه شــکل قابــل پیگیــری اســت؛1- بــرش )excision(: نویســنده بخشــی از بیش‌متــن 
را بــه شــیوۀ جرّاحــی حــذف می‌کنــد )همــان: 229(. 2- تــراش )concision(: نویســنده شــبیه تــراش 
ــرش و  ــص )digest(: ب ــان: 234(. 3- تخلی ــد )هم ــن را حــذف می‌کن ــک مجســمه، قســمتی از مت ی
ــاط  ــیوۀ انبس ــه ش ــه س ــز ب ــن نی ــک مت ــش ی ــود. افزای ــتفاده می‌ش ــان اس ــورت هم‌زم ــراش به‌ص ت
ــان:  ــرد )هم ــورت می‌پذی ــازی )amplification( ص ــترش )expansion( و فزون‌س )extension(، گس
ــه گشــتار  ــه ب ــی داســتان اســت ک ــن اصل ــع و مضامی ــر در وقای ــردی، تغیی 254-262(. گشــتار کارب
ارزش )transvluation(، انگیــزه )transmotivation( و کیفــی )transmodalization( تقســیم می‌شــود.

گشتار کیفیگشتار انگیزهگشتار ارزش
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ارزش‌گذاری مکرر
)revaluation( 

بــه  نســبت  تغییــر  بــدون 
‌متــن پیش

گشتار کیفی درونی
)intermodalization( 

)devaluation( گشتار بیناکیفیتیحذف انگیزۀارزش‌کاهی
)intelmodalization( 

)transvaluation( دگرگونی انگیزهدگرارزشی

4- مجموعۀ »از شرابه‌های روسری مادرم«
»از شــرابه‌های روســری مــادرم« آخریــن مجموعــۀ شــعر سیدحســن حســینی اســت. پــس از مــرگ 
ــار قیصــر  ــته‌های چــاپ نشــدۀ او را در اختی ــعار و دست‌نوش ــواده‌اش، اش سیدحســن حســینی، خان
امین‌پــور و عبدالملکیــان قــرار دادنــد. قیصــر امین‌پــور در پیشــگفتار مجموعــۀ »از شــرابه‌های 

ــد: ــادرم« می‌نویس ــری م روس
ــد، در همــه آن‌هــا  ــژه‌ای دارن ــوی وی ــگ و ب ــگار حــال و هــوا و رن ــم بعضــی از کارهــا ان  دیدی
به‌گونــه‌ای ســخن از مــادر میــان بــود کــه گاه چنــدان نزدیــک می‌نمــود کــه انــگار مــادر زمینــی 
خــود شــاعر اســت و گاه چنــدان دور، بــا صفاتــی آن‌چنــان آســمانی کــه او را از مــادر زمینــی بــه 

ــینی، 1385: 2(. ــرد )حس ــوترها می‌ب ــوها و فراس فراس
به‌این‌ترتیــب، ایــن 21 ســروده در ســال 1385 بــه همــت انجمــن شــاعران ایــران و تصویرســازی و 

گرافیــک باســم الرســام منتشــر شــد.

5-بررسی و تحلیل داده‌ها
5-1- بررسی پیرامتنی

ــواده‌اش گــردآوری  ــه دســت دوســتان و خان ــرگ شــاعر و ب ــس از م ــه پ ــن مجموع ــه ای ازآنجایی‌ک
ــن دو  ــم؛ بنابرای ــورد کنی ــی برخ ــای مؤلفّ ــا پیرامتن‌ه ــه ب ــت ک ــار داش ــوان انتظ ــت، نمی‌ت ــده اس ش
ــه  ــه توســط ناشــر پرداخت ــی ک ــری اســت: پیرامتن‌های ــل پیگی ــه قاب ــن مجموع ــن در ای دســته پیرامت

ــده‌اند. ــاد ش ــری ایج ــخص دیگ ــت ش ــه دس ــه ب ــی ک ــده‌اند و پیرامتن‌های ش
ــت  ــش، اهمی ــن بخ ــت، در ای ــتۀ نخس ــای دس ــاف پیرامتن‌ه ــر، برخ ــخص دیگ ــای ش پیرامتن‌ه
بیشــتری در ارتبــاط بــا متــن اصلــی دارد. اگرچــه بــر مبنــای نظــر ژنــت، عنــوان اصلــی و فرعــی، دو 
ــه دســت اشــخاص دیگــری  ــا ازآنجایی‌کــه ایــن مجموعــه ب ــی اســت، امّ ــوع از پیرامتن‌هــای مؤلفّ ن
گردآمــده، ایــن دو پیرامتــن را بایــد از نــوع پیرامتن‌هــای شــخص دیگــر دانســت. عنــوان اصلــی ایــن 

ــت: ــه اس ــه این‌گون مجموع
از شرابه‌های روسری مادرم

ــاده  ــی دارد و مخاطــب را آم ــن اصل ــا مت ــق ب ــوان، ارتباطــی پیوســته و عمی ــن عن ــادر« در ای ــام »م ن
ــارۀ مــادر مواجــه شــود. عنــوان فرعــی ایــن مجموعــه، جهت‌گیــری متــن  ــا متنــی درب ــا ب می‌کنــد ت
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ــد: ــا وضــوح بیشــتری مشــخص می‌کن ــی را ب اصل
مجموعۀ شعر در وصف حضرت فاطمۀ زهرا )س(

مخاطب در مواجهه با این پیرامتن درون‌متنی با موضوع اصلی متن ارتباط پیدا می‌کند.
پیش‌درآمــد ایــن مجموعــه نیــز یــک پیرامتــن درونــی اســت کــه توســط شــخصی بــه غیــر از مؤلـّـف 
و ناشــر فراهــم آمــده اســت. قیصــر امین‌پــوردر ایــن بخــش، از موضــوع اصلــی ایــن مجموعــه پــرده 

برمی‌دارد:
 مــادر پریــزاده آدمــی اســت فراتــر از فرشــته کــه در عشــق، خداســت!...در درازنــای تاریــخ، کمتــر 
ــادر  ــام م ــه ن ــا ب ــرای ی ــارش را ب ــه دســت‌کم یکــی از آث ــم ک ــراغ داری ــاعر و نویســنده‌ای س ش

نیافریــده باشــد...
چنان‌کــه پیداســت بیشــتر شــعرها حــال و هوایــی خــاص دارنــد و تاریــخ ســرودن آن‌هــا محــدودۀ 

ــینی، 7:1385( ــر می‌گیرد...)حس ــی را درب ــی معینّ زمان
 مهم‌تریــن پیرامتــن ایــن مجموعــه را می‌تــوان تصاویــری دانســت کــه در حواشــی کشــیده شــده‌اند 
ــای  ــوع پیرامتن‌ه ــوان از ن ــر را می‌ت ــن تصاوی ــده‌اند. ای ــته ‌ش ــا نوش ــان آن‌ه ــروده‌ها در می و گاه س
ــرای زیبایــی  ــه فقــط ب درون‌متنــی دانســت؛ امــا نکتــۀ قابــل توجــه آن اســت کــه ایــن پیرامتن‌هــا ن
ــته  ــروده‌ها نگاش ــیر س ــاید تفس ــا ش ــتر و ی ــذاری بیش ــرای تأثیرگ ــه ب ــب، بلک ــب مخاط ــن و جل مت
ــرای  ــد. ب ــت می‌دان ــرای جذابی ــی را ب ــای درون‌متن ــه پیرامتن‌ه ــت ک ــر ژن ــاف نظ ــده‌اند. برخ ش
ــه  ــه مواج ــالای صفح ــار در ب ــر ذوالفق ــا تصوی ــواز، ب ــعر پیش ــدن ش ــرای خوان ــب ب ــه مخاط نمون
ــادآور  ــر ی ــمت دیگ ــز در س ــور نی ــای انگ ــد. دانه‌ه ــراف آن در پروازن ــتگانی اط ــه فرش ــود ک می‌ش
مفهــوم تاکســتان اســت. از ســوی دیگــر قطــرات اشــک مــردی را نیــز تداعــی می‌کنــد. عــاوه بــر 
ایــن باریــدن آســمان را نیــز بــه ذهــن می‌رســاند و تصویــر چنــد شــغال کــه بســیار کوچــک و حقیــر 

ــی: ــن اصل ــد و حــال، مت ــب توجــه می‌کن ــن جل ــر کشــیده شــده‌اند در پایی ــه تصوی ب
»با زاد راهی از تبسّم

کوچ مادرم
نمی‌توانست نابهنگام باشد

شغالان
کنار تاکستان چرخ می‌خوردند

و قبضۀ شمشیری شکوهمند
به دست‌های پینه بسته‌ای بوسه می‌زد!

سفر تدارک شده بود
و مردی در غبار

دانه‌های اشک می‌افشاند
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و به دنبال گوشه‌ای می‌گشت
تا ترانۀ نیلی‌اش را سر دهد!

با زاد راهی از تبسّم
کوچ مادرم

شغالان هیاهو را
 به نیشخند می‌گزید‌

 و آسمان به پیشواز ستاره
کهکشان می‌بارید!«

                                               )همان: 41-40(
به‌راســتی تصاویــری کــه در ایــن مجموعــه نقــش پیرامتن‌هــای درون‌متنــی را ایفــا می‌کننــد، نه‌تنهــا 
بــرای جذابیــت متــن اصلــی نیســتند، بلکــه ضمــن تأکیــد متــن اصلــی بــا آن رابطــۀ بینامتنیـّـت صریــح 
نیــز دارد؛ چراکــه تصویرگــر ایــن پیرامتن‌هــا بــر اســاس پاره‌هــای متــن اصلــی کتــاب )و نــه الهــام(، 
ــاره  ــوری دوب ــا حض ــن پیرامتن‌ه ــاب در ای ــی کت ــن اصل ــر، مت ــت؛ به‌بیان‌دیگ ــه اس ــا را پرداخت آن‌ه

یافتــه اســت.
5-2-بررسی و تحلیل فزون‌متنی

ــارۀ شــخصِت مقدّســی نوشــته اســت،  ــن مجموعــه را درب ــه شــاعر همــۀ ســروده‌های ای ازآنجایی‌ک
ــن  ــد. مهم‌تری ــرا )س( باش ــۀ زه ــرت فاطم ــی حض ــوادث زندگ ــد ح ــام او می‌توان ــی اله ــع اصل منب

ــر اســت: ــه شــرح زی گشــتارهایی کــه در متــن ســروده‌های ایــن مجموعــه اعمــال شــده اســت ب
گشتار ارزش‌گذاری و ارزش‌کاهی

ــن  ــود. ای ــذاری می‌ش ــه ارزش‌گ ــن مجموع ــای ای ــرا در جای‌ج ــۀ زه ــرت فاطم ــخصیت حض ش
ــد. ــی می‌کن ــرت خودنمای ــمنان آن حض ــخصیت دش ــی ش ــر ارزش‌کاه ــذاری در براب ارزش‌گ

ــر کتــب آســمانی ارزش‌گــذاری  در ســطرهای زیــر شــخصیت حضــرت فاطمــه از طریــق برتــری ب
ــت  ــدّس اس ــب مق ــرای مخاط ــه ب ــی ک ــتفاده از مفهوم ــا اس ــاعر ب ــع ش ــود. درواق ــاره می‌ش دوب

)کتاب‌هــای آســمانی( شــخصیت حضــرت زهــرا را پررنگ‌تــر جلــوه می‌دهــد:
»مادرم

تضمینِ تداوم شکوهمندی‌هاست
و کتاب‌های آسمانی

گلدوزی دامنش را به عهده دارند«
                                                   )همان: 27(

در شعر زیر نیز واژۀ جبرئیل همین وظیفه را بر عهده می‌گیرد:
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»امّا مادرم
بشارت جبرئیل را در لبخندش پیچید«

                                               )همان: 28(
ــد و از ایــن طریــق  ــه شــخصیت اصلــی متــن می‌دان در شــعر زیــر شــاعر همــۀ تاریــخ را وابســته ب

ــود: ــال می‌ش ــذاری اعم ــتار ارزش‌گ گش
»مادرم از روز ازل
باردار انالحق بود

و زایمان شگفت تاریخ
بستگی به بازوی نیلی او داشت«

                                     )همان: 36(
ــی  ــتند ارزش‌کاه ــرا هس ــرت زه ــر حض ــه در براب ــخصیت‌هایی ک ــذاری، ش ــن ارزش‌گ ــل ای در مقاب
می‌شــوند. در شــعر زیــر ترکیــب »دودمــان تباهــی« تعبیــری اســت بــرای دشــمنان آن بانــوی بزرگــوار:

»دودمان تباهی
هنوز بیمناک از خروش مادر من بود«

                                             )همان: 39(
تعبیر »شغال« نیز در راستای ارزش‌کاهی شخصیت دشمنان به کار گرفته شده است:

»شغالان
کنار تاکستان چرخ می‌خوردند«

                                    )همان: 40(
گشتار تراش

در ایــن نــوع از گشــتار، شــاعر ســعی کــرده اســت کــه اتفاقــات تاریخــی و یــا احادیــث و روایــات را 
ــازوی نیلــی را می‌تــوان تراشــی از  ــه ترکیــب ب ــرای نمون ــا ایجــاز بیــان کنــد. ب ــا هــدف زیبایــی ب ب

حکایــت ضربــۀ قنفــذ دانســت )رجــوع کنیــد بــه: ســلیم بــن قیــس، 332:1389(
»مادرم از روز ازل 
باردار انا الحق بود

 و زایمان شگفت تاریخ
بستگی به بازوی نیلی او داشت«

                                              )حسینی، 36:1385(
قطعــه شــعر »گلــدوزی« درواقــع تراشــی از شــب تشــییع پیکــر حضــرت زهــرا اســت؛ به‌بیان‌دیگــر 
ــراش  ــوع ت ــش از ن ــتار کاه ــا گش ــرای آن شــب ب ــا ماج ــد ت ــاب می‌کن ــازی ایج جایگشــت شعرس
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روایــت شــود:
»شبانه

در بستری بی نشان
افول کرد

مادرم که غول‌ها را به چالش خواند
و جبرئیل را

 زیر مهربانی زبانش
                              مرور کرد

عبور مادرم بی‌صدا
                                   ولی حماسی بود

پدرم با چراغ اشک
ظلمت را به یک‌سو زد

و مادرم را
از خاک پس گرفت

و آسمان را 
غرق شادمانی‌های سیاه کرد

دودمان تباهی 
هنوز بیمناک از خروش مادر من بود

 وقتی برادرانم
منزل‌به‌منزل

تاریخ را گلدوزی دوباره می‌کردند«
                                     )همان: 39-38(

ترکیــب »دوازده آفتــاب کفن‌پــوش«، تراشــی اســت از دوازده معصومــی کــه آمــادۀ شــهادت بودنــد. 
ــز  ــاب نی ــراش، گشــتار ارزش‌گــذاری به‌وســیلۀ واژۀ آفت ــن اعمــال گشــتار ت ــب در عی ــن ترکی در ای

ــود: ــده می‌ش دی
»ذره‌ای

که به دوازده آفتاب کفن‌پوش 
                                        دل بسته است«

                                                 )همان: 16(
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در قطعه‌هــای زیــر نیــز تــراش ســبکی حدیــث قدســی زیــر بــا هــدف زیبایــی ســبکی و در جهــت 
ــده می‌شــود: جایگشــت شعرســازی دی

»جابر بن عبدالله انصاری از رسول خدا روایت می‌کند که فرمود: خدای متعال فرمودند:
یا احمد! لولاک لما خلقتُ الافلاک و لولا علیّ لما خلقتکُ و لو لا فاطمة لما خلقتکُما

ای احمــد اگــر تــو نبــودی جهــان را خلــق نمی‌کــردم و اگــر علــی نبــود تــو را نمی‌آفریــدم و اگــر 
فاطمــه نبــود شــما دو نفــر را خلــق نمی‌کــردم« )جعفرپــور،134:1390(.

»و شأنِ نزولِ هستی
در سایۀ مادرم
سر برمی‌دارد!«

                     )حسینی، 45:1385(

گشتار انبساط
ــت  ــد، در جه ــل ش ــن نق ــش از ای ــه پی ــث قدســی ک ــا حدی ــده اســت ت ــبب ش ــتار انبســاط س گش
جایگشــت شعرســازی بــه شــعر »میــاد مــرآت« کــه دربــارۀ تولـّـد حضــرت فاطمــه اســت، تبدیــل 
شــود. در ایــن شــعر، شــاعر هســتی را چونــان آینــه‌ای دانســته اســت کــه پیــش از حضــرت زهــرا 
فــولادی بــی‌روح زیــر بــار عــدم بــود و بــا زاده شــدن او، آینــه معنــی شــد. ایــن اطنــاب شــاعرانه، 
همــان گشــتار افزایــش اســت کــه چــون بــا افزودگــی مضمــون، متــن تــازه‌ای را خلــق کــرده اســت:

»فولادی بود
                    خشک و بی‌روح – فقیرِ جان و تبسم! –

و منتّ‌کش دست‌های زمخت صیقلی
آبگینه‌ای بود

بی‌لطافت
 و بازیچۀ زنگ‌های حوادث

از پرسش‌های بی‌رنگ
و از خطوط مورّب طغیان

پیشانی بی‌چروکش
                      شکنجه می‌شد

و مفهومی نمی‌یافت
تا خویش را

                    در وزش سنگ‌های محتوم
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موجّه و مجاب بداند
وجود داشت، اما

انگار زیر بار عدم می‌لنگید
*

در افق‌های مبین
روزی مادرم

               به اتفّاق خدا خندید
 و آینه معنی شد«

                                 )همان: 59-58(

6- نتیجه‌گیری
ــخص  ــی ش ــوع درون‌متن ــادرم« از ن ــری م ــرابه‌های روس ــۀ »از ش ــای مجموع ــن پیرامتن‌ه مهم‌تری
دیگــر هســتند. بــه دلیــل آنکــه ایــن مجموعــه پــس از مــرگ شــاعر و توســط افــرادی دیگــر گــرد 

ــود. ــت نمی‌ش ــی در آن یاف ــوع مؤلفّ ــی از ن ــچ پیرامتن ــده اســت، هی آم
ــت.  ــه اس ــروده‌ها را در برگرفت ــه س ــت ک ــری اس ــه، تصاوی ــن مجموع ــای ای ــن پیرامتن‌ه مهم‌تری
ــه  ــب مخاطــب نیســت؛ بلکــه ب ــت و جل ــرای جذابی ــا ب ــا تنه ــن پیرامتن‌ه ــت، ای برخــاف نظــر ژن
ــه  ــد؛ از ســوی دیگــر ازآنجایی‌ک ــرار کن ــاط بیشــتری برق ــن ارتب ــا مت ــا ب ــد ت ــده کمــک می‌کن خوانن
ایــن تصاویــر درواقــع نمــود تصویــری اشــعار اســت، ارتبــاط بینامتنــی صریــح میــان آن‌هــا بــا اشــعار 

مجموعــه قابــل پیگیــری اســت.
ــت:  ــده‌اند: نخس ــه ش ــن گرفت ــه از دو پیش‌مت ــتند ک ــی هس ــور، بیش‌متن ــۀ مذک ــروده‌های مجموع س
اتفاقــات و رویدادهــای تاریخــی کــه از طریــق روایــات بــه دســت شــاعر رســیده اســت دوم احادیــث 

و روایاتــی کــه حــول محــور شــخصیت حضــرت زهــرا )ع( نقــل شــده اســت.
ــل  ــت. در مقاب ــده اس ــذاری ش ــه ارزش‌گ ــن مجموع ــروده‌های ای ــرا در س ــرت زه ــخصیت حض ش
گشــتار ارزش‌کاهــی دربــارۀ شــخصیت دشــمنان ایشــان اعمــال شــده اســت. گشــتار انبســاط و تــراش 
ــت  ــت جایگش ــه در جه ــت ک ــه اس ــن مجموع ــروده‌های ای ــده در س ــتارهای اعمال‌ش ــر گش از دیگ

شعرســازی بــه کار رفتــه اســت.
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چکیده
ــم و ارزشــمند  ــف بســیار مه ــان ســرزمین های مختل ــرای مردم ــاز ب ــا، رســوم و ســنت ها از دیرب آیین ه
ــداری  ــن در نگه ــردم ایران زمی ــوده و م ــز جهان شــمول و ارزشــمند ب ــی نی ــای ایران ــوده اســت. آیین ه ب
و پاسداشــت آن هــا بســیار کوشــیده اند. ایــن پژوهــش تــلاش دارد نقــش و کارکردهــای جامعه شــناختی 
آیین هــای ایرانــی در صلــح و امنیــت منطقــه را بــا رویکــرد تفســیری روایــت کنــد. نــگاه نظــری پژوهــش 
بــر رویکــرد خردگرایانــه مبتنــی بــوده و بــا پژوهش هــای پیشــین و مشــاهدات و تجربــۀ زیســته منطبــق 
اســت. روش پژوهــش بــر اســاس هــدف بنیــادی و از منظــر جمــع آوری داده هــا توصیفــی اســت و بــرای 

تحلیــل داده هــا از تحلیــل مضمــون بهــره گرفتــه شــده اســت.
برخــی از آیین هــای ایرانــی ضمــن ریشــه عمیــق در تاروپــود ملــت ایــران در کشــورهای دیگــر نیــز از 
ارزش والایــی برخــوردار هســتند. درگــذر زمــان آیین هــای ایرانــی از کارکردهــای ویــژه ی زمــان خــود 
ــا و  ــه آیین ه ــد ک ــان کن ــعی دارد بی ــش س ــن پژوه ــده اند. ای ــل ش ــتی تبدی ــح و دوس ــرد صل ــه کارک ب
ســنت های ایرانــی عــلاوه بــر تقویــت همبســتگی، ایجــاد انســجام درون کشــور، تعمیــق هویــت ایرانــی، 
توانایــی اتحــاد و همبســتگی بــا بســیاری از کشــورهای جهــان را نیــز دارد. تقویــت و توجــه بــه آیین هــای 
جهان شــمول ایرانــی، باعــث افزایــش اقتــدار و مشــروعیت چهــره ی جهانــی ایــران می شــود. اشــتراک های 

فرهنگــی و آیین هــای فراگیــر، می توانــد امنیــت، صلــح و دوســتی را بــه همــراه داشــته باشــد.
کلیدواژه ها: آیین های ایرانی، امنیت ملی، قدرت نرم، صلح، سنت های ایرانی.
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مقدمه
همبســتگی ملــی یکــی از عوامــل مهــم دوام و بقــای جامعــه بــه شــمار می‌آیــد؛ بنابرایــن، هرگونــه 
ــدی  ــد، خطــر و تهدی ــی را در جامعــه مخــدوش کن حرکــت و اقدامــی کــه اتحــاد و همبســتگی مل
بــرای موجودیــت آن محســوب می‌شــود )آبخضــر و متفکــر، 1393: 115(. همبســتگی ملــی مفهومــی 
ــا  ــترکات، م ــر مش ــد ب ــا تأکی ــو ب ــت؛ از یک‌س ــتراکات اس ــزات و اش ــر تمای ــی ب ــویه و مبتن دوس
ــاز  ــران ب ــا را از دیگ ــو م ــر س ــازد و از دیگ ــد می‌س ــته و متعه ــد همبس ــوری واح ــون مح را پیرام
می‌شناســاند )قرخلــو، 1382: 79(. هویــت ملــی دربــاره‌ی مفهــوم ملــت شــکل گرفتــه اســت. ملــت 
ــان مشــترک و  ــگ و زب ــه دارای ســرزمین خــاص، فرهن ــه می‌شــود ک ــی از انســان‌ها گفت ــه گروه ب
ــد )احمــدی، 1390:  ــز دارن تاریــخ خــود هســتند و نهــاد سیاســی دولــت و شناســایی بین‌المللــی نی
ــی از آن و  ــی و آگاه ــزرگ مل ــاع ب ــا اجتم ــتگی ب ــاس همبس ــی، احس ــت مل ــف هوی 80(. در تعری
احســاس وفــاداری و همچنیــن فــداکاری در راه آن )اشــرف، 1372: 8( مدنظــر اســت. هویــت ملــیِ 

ــی، 1399: 60(: ــاس‌زاده مرزبال ــرد )عب ــکل می‌گی ــود و ش ــن می‌ش ــورت تکوی ــه دو ص ــع، ب جوام
ــی و  ــر ظهــور دولت‌هــای مل ــدرن ایجــاد شــده و تحــت تأثی ــه در دوره‌ی م ــی ک 1. هویت‌هــای مل

ــو، 1393: 96(. ــت )بیگدل ــی اس ــه‌های ملی‌گرای اندیش
ــای  ــش دولت‌ه ــش از پیدای ــا پی ــوده و قرن‌ه ــاعه نب ــی و خلق‌الس ــه مصنوع ــی ک ــای مل 2. هویت‌ه
ــت خــود را  ــی و موجودی ــداری، پویای ــخ توانســته‌اند پای ــای تاری ــد و در فراخن ــی شــکل گرفته‌ان مل
ــان و ... چنیــن هویــت  ــران، چیــن، مصــر، یون حفــظ کننــد و تــداوم بخشــند. کشــورهایی ماننــد ای

ملــی‌ای دارنــد.
فرهنــگ در ســطوح گوناگونــي مفصل‌بنــدي می‌شــود و در اشــكال مختلــف زبــان، اســطوره، 
آداب‌ورســوم، آيين‌هــا، نمادهــا، خاطرات‌جمعــي، لطيفه‌هــا، شــيوه‌هاي غيرزبانــي ارتباطــات، 
ــه  ــبت ب ــراد نس ــش اف ــي، بين ــي اخلاق ــوب، زندگ ــات مكت ــيقي، ادبي ــر، موس ــا، هن ــنت‌ها، نهاده س
ــد،  ــت ميك‌ن ــا را هداي ــراد و گروه‌ه ــط اف ــه رواب ــي‌ ك ــوب و در هنجارهاي ــوب و مطل ــي خ زندگ
 )Social Security( وجــود امنیــت اجتماعــی .)Behikhu Parekh, 2005: 143( متجلــي مي‌شــود
ــردي‌زاده و  ــود )الهوي ــداد می‌ش ــی قلم ــعه‌یافتگی فرهنگ ــل توس ــی از عوام ــوان یک ــه به‌عن در جامع
ــد: ــه تعریــف می‌کن ــن گون ــت اجتماعــی را بدی همــکاران، 1395: 177(. پورســعید )1386: 45( امنی
ــی  ــروه اجتماع ــترک گ ــای مش ــداری ویژگی‌ه ــظ و نگه ــراس در حف ــر و ه ــرس، خط ــتن ت »نداش

ــی« ــان و ســبک زندگ چــون مذهــب، زب
ــوزه‌‌ی  ــتگان و... را در ح ــه گذش ــخ و اندیش ــه تاری ــرام ب ــی، احت ــای مل ــود آیین‌ه ــن وج و همچنی
امنیــت اجتماعــی دانســت؛ بنابرایــن، راهبردهــای حاکمیــت مبتنــی بــر تأمین همبســتگی ملــی، متضمن 
ــه  ــوام و آحــاد جامع ــا و هنجارهــای فرهنگی-اجتماعــی اق ــر ارزش‌ه ــرام ب ــت اجتماعــی و احت امنی
اســت. ایــران در ارزش‌هــای فرهنگــی، کشــوری متمرکــز اســت و ایــن بــا خصوصیــات جغرافیایــی- 
ــردي‌زاده و  ــت )الهوي ــاد اس ــاً در تض ــت، کام ــی اس ــد فرهنگ ــه‌ای چن ــه جامع ــران ک ــی ای فرهنگ

ــکاران، 1395: 177(. هم
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ــی و فرهنگــی  ــر قوم ــوع و تکث ــرش اصــل تن ــش به‌ســوی پذی ــش از پی ــان بی ــی جه ــکار عموم  اف
تمایــل دارد )ســیدامامی، 1377: 12(. در بعضــی از کشــورها، هماننــد آمریــکا، ســویس، کانادا، اســترالیا 
ــج  ــماً تروی ــاوری رس ــگ ب ــد فرهن ــی )Multiculturalism( و چن ــد فرهنگ ــت چن ــا، سیاس و بریتانی
ــی و  ــعه‌یافتگی فرهنگ ــه توس ــیدن ب ــای رس ــی از راه‌‌ه ــه، 1385: 97-98(. یک ــی مل ــود )کریم می‌ش
حفــظ وحــدت ملــی، کنــش ارتباطــی و روابــط گفتمانــی میــان اقــوام اســت. تعامــل و ارتبــاط میــان 
ــل  ــی )Communicative Action( قاب ــش ارتباط ــورد کن ــاس در م ــه‌ی هابرم ــب نظری ــوام، در قال اق
ــالا  ــه درک مشــترک و همزیســتی و درنتیجــه ب ــیدن ب ــل و گفتگــو، ســبب رس ــل اســت. تعام تحلی
ــتگی  ــب همبس ــی، ضری ــرمایه‌ی اجتماع ــش س ــود. افزای ــه می‌ش ــی جامع ــرمایه‌ی اجتماع ــن س رفت
ملــی را در جامعــه افزایــش می‌دهــد. ســرمایه‌ی اجتماعــی در ایــن مفهــوم، بــه وجــود اجتماعــات، 
ســازمان‌ها و تشــکل‌هایی کــه اقــوام مختلــف در آن در کنــار هــم و یــا روبــه‌روی ‌هــم قــرار گیرنــد 
و در خصــوص مســائل مــورد علاقــه و نیــاز طرفیــن بــه گفتگــو و کنــش متقابــل ارتباطــی بپردازنــد، 

ــردي‌زاده و همــکاران، 1395: 178(. ــوط اســت )الهوي مرب
ــوام و مناطــق  ــط اق ــل و رواب ــد تعام ــردي‌زاده و همــکاران، )1395: 178( در پژوهشــی دریافتن الهوي
ــه شــکل  ــم ب ــوام کشــور به‌جــز در پایتخــت آن‌ه ــف اســت. اق ــی حاشــیه‌ای کشــور ضعی جغرافیای
بســیار ناچیــز، عمــاً بــا یکدیگــر در تعامــل نیســتند. بــرای مثــال مــردم دو قــوم بلــوچ و آذری تعامــل 
ــوزه‌ی  ــار ح ــور، در چه ــی در کش ــط بین‌قوم ــم رواب ــد. تراک ــدودی دارن ــی مح ــط بین‌قوم و رواب
ــور  ــی( به‌ط ــی )عاطف ــری( و اجتماع ــی )فک ــی(، فرهنگ ــی )تعارض ــتی(، سیاس ــادی )معیش اقتص
کلــی کــم اســت. در ایــن میــان، رابطه‌هــای عاطفــی اقــوام بــا یکدیگــر درمجمــوع بیــش از روابــط 
فکــری، معیشــتی و تعارضــی اســت. در چهــار حــوزه از روابــط بین‌قومــی، روابــط شــدیداً نامتقــارن 
اســت؛ یعنــی گیرندگــی و فرســتندگی روابــط اقــوام بــا یکدیگــر تناســبی نــدارد. فارس‌هــا بیشــترین 
ــا  ــل فارس‌ه ــه‌ی مقاب ــا در نقط ــد. بلوچ‌ه ــه را دارن ــتندگی رابط ــن فرس ــه و کمتری ــی رابط گیرندگ
قــرار ‏می‌گیرنــد )یوســفی، 1380: 40(. در ایــران فاصلــه‌ی اجتماعــی بیــن اقــوام بیشــتر اســت. فقــر 
فرهنگــی و اقتصــادی، قوم‌گرایــی، پاییــن بــودن دانــش و آگاهــی اقــوام دربــاره‌ی یکدیگــر، شــدت 
تعامــات درون‌گروهــی و ضعــف تعامــات بیــن گروهــی، مانــع کاهــش فاصلــه‌‌ی اجتماعــی بیــن 
ــاز  ــد زمینه‌س ــتر، می‌توان ــی بیش ــه‌ی اجتماع ــود فاصل ــت. وج ــده اس ــران ش ــرهای ای ــوام و قش اق
شــکل‌گیری تضادهــای قومــی و در ســطح بالاتــر شــکاف‌های قومــی باشــد کــه ایــن امــر، اقتــدار و 

همبســتگی ملــی را تضعیــف خواهــد کــرد )عبداللهــی و قــادرزاده، 1382: 36(.
و  دست‌ســازه‌ها  و  معمــاري  شــفاهي،  و  مکتــوب  ادب  سنت‌هـــا،  آيين‌هــا،  آداب،  بررســي 
ــده‌ی  ــادي، دربردارن ــادي و غيرم ــراث م ــن مي ــه ايـ ــد ک ــان مي‌ده ــف نش ــت‌بافته‌هاي مختل دس
ــبب  ــر س ــی متکث ــی و ملیت ــای قومیت ــي، ١٣٩٢(. ویژگی‌ه ــک: ماکوي ــتند )ن ــح هس ــاي صل نماده
ــی  ــع محل ــکل‌گیری جوام ــه ش ــاوت و درنتیج ــوع و متف ــی متن ــی و اجتماع ــرایط فرهنگ ــاد ش ایج
ــی  ــا مل ــه‌ای ی ــطوح منطق ــی در س ــع محل ــن جوام ــدام از ای ــود. هرک ــای خــاص می‌ش ــا ویژگی‌ه ب
ــیار  ــی بس ــی مل ــه در همگرای ــتند ک ــی هس ــوم و آیین ــوزه‌ی آداب‌ورس ــترک در ح ــوه مش دارای وج
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ــن پتانســیل‌ها  ــاری وارســته، 1394: 243(. اســتفاده از ای ــن اســت )شــمس و بختی ــر و نقش‌آفری مؤث
ــا در  ــه قومیت‌ه ــی ک ــوص در مناطق ــف به‌خص ــع مختل ــورها و جوام ــن کش ــح بی ــراری صل در برق
ــد.  ــته باش ــم‌گیری داش ــت و چش ــر مثب ــد اث ــد، می‌توان ــترکی دارن ــای مش ــور، مرزه ــد کش ــن چن بی
تجربــه‌‌ی همجــواری کردهــای ایــران بــا کردهــای کشــورهای عــراق، ترکیــه و ســوریه بــا کشــورهای 
پیش‌گفتــه و همچنیــن بلوچ‌هــا در جنــوب شــرقی بــا کشــور پاکســتان و اقــوام ترکمــن و آذری و... 

ــت. ــب اس ــن مطل ــده ای تبیین‌کنن
جشــن‌ها و آیین‌هــا در نــزد هــر قــوم و ملتــی از دیربــاز وجــود داشــته اســت. ملتــی را نمی‌تــوان یافت 
کــه در تاریــخ خــود جشــن یــا آیینــی نداشــته باشــد. اگرچــه ایــن جشــن‌ها در پــی ضرورت‌هــای 
ــج  ــا به‌تدری ــی مشــخصی داشــته‌اند، ام ــخ ایجادشــده و کارای ــژه‌ای از تاری ــای وی زندگــی در دوره‌ه
ــه نیازهــا و نگرش‌هــای  ــا توجــه ب ــان از ریشــه‌های اصلــی خــود جــدا ‌شــده و ب ــا گذشــت زم و ب
ــه‌ی  ــن‌ها را در حافظ ــا و جش ــن آیین‌ه ــل ای ــه نس ــل ب ــه نس ــم ک ــردم ه ــد. م ــه یافته‌ان ــد ادام جدی
ــریک  ــرات ش ــن تغیی ــرا در ای ــوند؛ زی ــول می‌ش ــر و تح ــن تغیی ــرای ای ــد، پذی ــظ کرده‌ان ــود حف خ

ــه، 1381: 14(. ــد )آل‌بوی ــال می‌کنن ــدی آن را دنب ــا علاقه‌من ــتند و ب هس
ــی  ــی تعلیم ــوان روش ــاور، به‌عن ــناخت و ب ــی از ش ــکاس نوع ــل انع ــه دلی ــی ب ــوم فرهنگ آداب‌ورس
ــارج  ــانی خ ــار انس ــه از مه ــی ک ــر نیروهای ــده ب ــه کنن ــرگرم‌کننده و غلب ــی وحدت‌بخــش، س و عامل
اســت، کارســاز بــوده و همــواره در بطــن فرهنــگ جریــان داشــته اســت )نــولان و لنســکی، 1386: 

.)286-290
ــادی  ــت‌های اعتق ــه باورداش ــت ک ــی اس ــاری و انعکاس ــای رفت ــه‌ای از روایت‌ه ــوم، لای آداب‌ورس
ــوم  ــنت، آداب‌ورس ــت. س ــی اس ــای انسان‌شناس ــال و رفتاره ــزو اعم ــا ج ــراه دارد. آیین‌ه ــه هم را ب
ــنتی و  ــای س ــادی، آیین‌ه ــادی، ناش ــن، ش ــزاری جش ــتند. برگ ــا هس ــه‌ی آیین‌ه ــاور، زیرمجموع و ب
ــوند )داودی  ــوب می‌ش ــی محس ــت‌های آیین ــاوری از باورداش ــی و دین‌ب ــادات مذهب ــی، اعتق عرف
ــی و  ــای فرهنگ ــیاری از مؤلفه‌ه ــده‌ی بس ــده و دربردارن ــا بازتاب‌دهن ــه، 1393: 174(. آیین‌ه حمول
بخشــی از میــراث ناملمــوس یــک جامعــه هســتند. آییــن در جایــگاه کنشــی انســانی، نمادیــن، جمعــی 
و تکرارشــونده در زندگــی انســان امــروز کــه به‌ســوی دور شــدن از معنــای امــور و درآمــدن بیــش از 
پیــش بــه جســم و کمیــت امــور ســیر می‌کنــد، نقــش روشــنی دارد. کاربــرد اشــیاء در بیشــتر آیین‌هــا 
امــری نهــاده بــوده و گاه برخــی آیین‌هــا پیرامــون محــور یــک شــیء برگــزار می‌شــوند )محتشــم و 

ســامانيان، 1396: 104(:
یکــی از مؤثرتریــن شــیوه‌هایی کــه مــردم بــا اســتفاده از آن می‌تواننــد فهــم دینــی خــود را بــه شــکلی 
 Brunton, 1980:( ــن ــوره‌ی آیی ــانه‌ی چندمنظ ــد، رس ــل کنن ــد و منتق ــج، تأیی ــته، تروی ــن پیوس نمادی
ــد الگویــی از  ــان می‌کن 734( اس��ت. ای��ن رس��انه، آن‌ط��ور ک��ه گیرت��ز )Geertz, 1973: 119-116( بی
ــانی  ــای انس ــال، کنش‌ه ــد و اعم ــد و در عرصــه عقای ــه می‌کن ــتی ارائ ــرای هس ــی ب هســتی و الگوی
ــه  ــک مقول ــه ی ــم به‌مثاب ــرن نوزده ــن در ق ــان، 1385: 181(. اصطــاح آیی ــد )گيوي ــامان می‌ده را س
جهان�ـی از تجربه‌ه�ـای بش�ـری پدی�ـد آم�ـده اس�ـت )Bell, 1992: 14(. از ایــن اصطــاح بــرای تبییــن 
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ــرای تحلیــل جامعــه و  ــد از آن ب ــد کــه می‌توانن ــن اســتفاده شــد و ســپس ســاختارگرایان فهمیدن دی
ــان، 1385: 181(. ــد )گيوي ــای اجتماعــی ســود برن سرشــت پدیده‌ه

هــر آییــن یــک واقعیــت معنــوی را بیــان می‌کنــد )کمپــل، 1377: 119(. در بیشــتر جوامــع آیین‌هــا 
چنــد لایــه هســتند )پورتقــی و همــکاران، 1399: 292(. آیین‌هــا ابزارهــای قدرتمنــدی بــرای 
ــن  ــن و درونی‌تری ــرا عمیق‌تری ــتند؛ زی ــی هس ــش اجتماع ــوی نمای ــو در ت ــای ت ــکافی لایه‌ه واش
ارزش‌هــای فرهنگــی را کــه ایــن نمایــش اجتماعــی در آن تعبیــه شــده اســت و بــه اجــرا درمی‌آیــد 
آشــکار می‌کننــد )Turner, 1984: 82(. دورکیــم معتقــد اســت کــه گــرد هــم آوردن مــردم در فواصــل 
ــی  ــای اجتماع ــن کارکرده ــا، از مهم‌تری ــکاری آن‌ه ــی و هم ــوط ارتباط ــظ خط ــم و حف ــی منظ زمان
ــه  ــیدن ب ــار بخش ــث اعتب ــه، باع ــازی جامع ــق یکپارچه‌س ــه از طری ــت ک ــی اس ــم آیین ــکار مراس آش
وضــع موجــود مراســم آیینــی و در کارکــردی نهــان، ســبب ثبــات اجتماعــی )کاهــش کشــمکش‌ها و 
انتقــال غیرمســتقیم ارزش‌هــا و آداب‌ورســوم بــه نســل‌های دیگــر( و وحــدت افــراد در ســطح جامعــه 
ــت  ــبب حرک ــی س ــی و فرهنگ ــم دین ــک و مراس ــع مناس ــم، 1396: 480(. درواق ــود )دورکی می‌ش
ــارکی، 1399: 26(؛  ــدی فش ــی و محم ــی بیژن ــود )آقاخان ــردم می‌ش ــی از م ــی گروه‌های و گردهمای
ــان افــراد اســت )دورکیــم،  ــر آن‌هــا نزدیکــی، افزایــش تمــاس و صمیمیــت می بنابرایــن نخســتین اث
ــان‌ها  ــان انس ــي مي ــط اجتماع ــت رواب ــم و تثبي ــك، تحيك ــم مناس ــاي مه 1396: 480(. از كاركرده
ــش  ــه چال ــي را ب ــم اجتماع ــه نظ ــت ك ــي اس ــا و تعارض‌هاي ــودن تنش‌ه ــل نم ــا زاي ــف ي و تضعي
ــد  ــزّل مي‌ده ــي تن ــل اجتماع ــف متقاب ــوق و وظاي ــت حق ــه رعاي ــراد را ب ــدات اف ــد و تعه ميك‌ش
ــی و  ــود )کیان ــي مي‌ش ــرل اجتماع ــارت و كنت ــش نظ ــبب افزاي ــي و س ــجام اجتماع ــب انس و موج
ســمیعی اصفهانــی، 1396: 58(. آیین‌هــا، جشــن‌ها و مناســک مربــوط بــه آن‌هــا، بــه تثبیــت جامعــه، 
ــا  ــن‌ها و آیین‌ه ــود جش ــن وج ــد؛ بنابرای ــک می‌کن ــن کم ــت و وحدت‌آفری ــی مثب ــازی اخلاق بازس
بــا انجــام فعالیت‌هــای نمادیــن، همــواره ســبب تقویــت همبســتگی، اتحــاد مــردم )در صورت‌هــای 
آشــکار و پنهــان(، افزایــش اقتــدار و مشــروعیت، بازتولیــد جامعــه، هویــت ایرانــی و حفــظ فرهنــگ 
ــام  ــاله انج ــن‌هایی هرس ــا و جش ــن آیین‌ه ــه چنی ــت ک ــل اس ــن دلی ــه همی ــود و ب ــی می‌ش ایران

ــارکی، 1399: 25(. ــدی فش ــی و محم ــی بیژن ــوند )آقاخان می‌ش
افــراد از برگــزاری آیین‌هــا احســاس خشــنودی، شــادمانی، آســودگی می‌کننــد )همــان: 26(؛ 
بنابرایــن، برگــزاری آیین‌هــا سرخوشــی، امنیــت خاطــر و امنیــت روانــی را بــه دنبــال دارد. گفتگــوی 
ــا همدیگــر صحبــت می‌کننــد و گفتمــان  بیــن ملت‌هــا در برگــزاری آیین‌هــا بیشــتر شــده و افــراد ب
ــز  ــد نی ــا کســانی کــه اختــاف دارن ــه مراســم‌ ب ــراد در این‌گون ــرد. اف صلــح و دوســتی شــکل می‌گی
بــا دوســتی و مهربانــی رفتــار و گفتگــو می‌کننــد و کدورت‌هــا را کنــار می‌گذارنــد. مــدل گفتگوهــا 
ــی،  ــا مهربان ــوأم ب ــز، ت ــاً از صلح‌آمی در مراســم‌ها و آیین‌هــای ملــی کــه جهان‌شــمول هســتند، عموم

دوســتی و آشــتی بــا همــه‌ی مردمــان جهــان اســت.
ــد.  ــا می‌کنن ــرم کشــورها ایف ــدرت ن ــگ و عنصــر فرهنگــی نقــش بســیار مهمــی در ق ــروزه فرهن ام
ایجــاد جامعــه‌ی جهانــی بــر پایــه‌ی صلــح و دوســتی بــه ابزارهــای مختلفــی ازجملــه گفتگــو نیــاز 
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دارد و رســوم و آییــن ملت‌هــا ابــزار مهمــی بــرای برقــراری ایــن گفتمــان اســت؛ ازایــن‌رو شناســایی 
ــی  ــگاه جهان ــز و ایجــاد پای ــه اهــداف صلح‌آمی ــی در رســیدن ب نقــش و کارکردهــای آیین‌هــای ایران

بــرای گفتمــان، بســیار مهــم و ضــروری اســت.
ایــران جایــگاه جغرافیــای فرهنگــی )ژئوکالچــر( کانونــی و مهمــی در گســتره‌ی تمــدن ایرانــی دارد. 
ــه،  ــن منطق ــا در ای ــیاری از آیین‌ه ــه بس ــه و ریش ــه بن‌مای ــد ک ــان می‌دهن ــف نش ــات مختل مطالعـ
ــی اســت )ماکویــی، 1395: 75(. مســئله‌ی کم‌توجهــی  ــه فرهنــگ باســـتانی و کهــن ایران معطــوف ب
ــای  ــت. کارکرده ــه اس ــرار نگرفت ــکاش و کاوش ق ــورد کن ــی، م ــای ایران ــاد آیین‌ه ــه‌ی ابع ــه هم ب
ــن شناســایی نقــش و کارکــرد  ــه اســت؛ بنابرای ــرار گرفت ــق ق ــورد تحقی ــر م آیین‌هــای مختلــف کمت
ــورها  ــن کش ــط بی ــی‌ها و رواب ــکلات دیپلماس ــی از مش ــت از برخ ــث برون‌رف ــد باع ــا، می‌توان آن‌ه
ــی و  ــوام ایران ــه اق ــوط ب ــران فرهنگــی، مناطــق مرب ــای ای ــد جغرافی ــه می‌توان ــه شــود. منطق و منطق
مناطقــی کــه اهــداف سیاســی و روابــط دیپلماســی مــورد نظــر دارنــد، باشــد. فرهنــگ و آیین‌هــای 
ایرانــی در همــه‌ی ایــن مناطــق قابلیــت ایجــاد گفتمــان تــازه و صلــح و آرامــش بیــن آحــاد ملت‌هــا 

ــد. ــا دارن و دولت‌ه

روش تحقیق
ایــن مطالعــه ازلحــاظ ماهیــت توصیفــی و از نظــر هــدف، تحقیــق بنیــادی و روش پژوهــش، کیفــی 
اســت. محققــان از داده‌هــای ثانویــه اســتفاده کرده‌انــد کــه ایــن داده‌هــا از مقــالات تحقیقــی، نشــریات، 
وب ســایت‌ها و... جمــع‌آوری شــده اســت. هــدف ایــن پژوهــش تبییــن نقــش و کارکــرد آیین‌هــای 

ایرانــی در صلــح و امنیــت منطقــه اســت.
ــی، توانایــی برقــراری  ــان کنــد کــه آیین‌هــای ملــی ایران ــه را بی ایــن تحقیــق ســعی دارد ایــن فرضی
ــرای  ــا اشــتراکات تاریخــی و فرهنگــی ب ــه و کشــورهایی ب ــن کشــورهای منطق ــح و دوســتی بی صل
کشــور ایــران دارد. در ایــن پژوهــش، ضمــن توصیــف نقــش و کارکــرد آیین‌هــای ملــی ایــران، بــه 

�ـه میشــود. ــه در س��ایه آیین‌هـا� پرداخت ــت منطق صلـح� و امنی

یافته‌ها
آيين‌هايــي ماننــد نــوروز، چهارشنبه‌ســوري، ســيزده بــه در مراســم شــب يلــدا، اعيــاد فطــر، قربــان، 
غديــر، عاشــورا و تاســوعا و... به‌نوعــی تقويــت كننــده‌ی همبســتگي و هويــت ايراني اســت )مرشــدي 
ــران مرســوم هســتند و به‌صــورت عــام  ــه آیین‌هایــی کــه در ای زاده، 1387: 93(. در ایــن پژوهــش ب

مــورد توجــه قــرار دارنــد، پرداختــه می‌شــود.
نقش آیین نوروز در صلح و امنیت

یکــی از آیین‌هــای باســتانی کــه در فرهنــگ تمــدن ایــران ریشــه دارد، آییــن نــوروز اســت. تاریــخ 
ــترک  ــای مش ــی از آیین‌ه ــروزه یک ــا ام ــت، ام ــن نیس ــدان روش ــن چن ــن آیی ــکل‌گیری ای ــق ش دقی
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ــی  ــگ غن ــا شــکوه فرهن ــه آیین‌هــای ب ــوروز ازجمل ــران محســوب می‌شــود. ن ــی ای در حــوزه تمدن
ــوزه  ــن ح ــردم ای ــق م ــای عمی ــر باوره ــده ب ــا ش ــنی بن ــن، جش ــن آیی ــد. ای ــران به‌حســاب می‌آی ای
تمدنــی و فراتــر از یــک جشــن ملــی و آیینــی اســت. نــوروز، رســمی متعلــق بــه روزگاران کهــن و 
ــراد را  ــی دارد و اف ــی مل ــوروز، هویت ــن ن ــی، 1395: 81(. آیی ــران اســت )ماکوی اســاطیر ســرزمین ای
بــا باورهــای مختلــف، در ایــن هویــت ملــی و جشــن غرورآفریــن بــه یگانگــی می‌رســاند. در ایــن 
ــد کــه هرکــدام، گنجینــه‌ای  آییــن، مجموعــه‌ای از آداب، ســنت‌ها و نمایش‌هــای آیینــی وجــود دارن
ــت  ــتاني ملّ ــد باس ــوروز، عي ــان: 81(. ن ــد )هم ــش می‌دهن ــرزمین را نمای ــن س ــردم ای ــگ م از فرهن
ــد، رواج  ــران بوده‌ان ــروي اي ــي قلم ــه زمان ــرزمين‌هايي ك ــي س ــه در تمام ــادي اســت ك ــران از اعي اي
دارد. ايــن مراســم در برخــي از كشــورهاي حــوزه‌ی تمــدن ايرانــي، ازجملــه تاجكيســتان به‌صــورت 
ــر  ــن باســتانی، عــاوه ب ــن آیی ــي برگــزار مي‌شــود )مرشــدي‌زاده، 1387: 93(. ای ــي و كارناوال عموم
ــه  ــدن ب ــال تبدیل‌ش ــود و در ح ــه می‌ش ــن گرفت ــز جش ــان نی ــورهای جه ــیاری از کش ــران در بس ای
نمــاد جهانــی اســت )ســلیمی، 1390: 45(. نــوروز یکــی از آیین‌هــای برجســته درزمینــه‌ی فرهنــگ 
ــران  ــی ای ــوزه‌ی تمدّن ــورهای ح ــران و کش ــان ای ــی می ــی فرهنگ ــرای همگرای ــی ب ــترک و عامل مش
ــی،  ــدّن ایران ــوزه‌ی تم ــورهای ح ــر کش ــران در دیگ ــر ای ــاوه ب ــن ع ــن آیی ــود. ای ــوب می‌ش محس
ازجملــه آســیای مرکــزی، قفقــاز، کشــورهای همجــوار ایــران در غــرب و شــرق مثــل عــراق، ترکیــه، 
کشــورهای حــوزه‌ی جنوبــی خلیج‌فــارس، پاکســتان و حتّــی مناطــق دیگــر ازجملــه بالــکان و شــبه 
ــرای همزیســتی  ــان ب ــوروز تــاش ایرانی ــه می‌شــود )ســازمند، 1397: 91(. ن ــارّه هــم جشــن گرفت ق
آشــتی‌جویانه جوامــع بشــری اســت )عبــاس‌زاده کنــاری و همــکاران، 1398: 144(. آییــن نــوروز در 
عیــن داشــتن وجــه پیوســتاری زیســت ایرانــی و نوعــی همگونــی و همبســتگی فکــری، از بنیان‌هــای 
طبیعــی برخــوردار اســت کــه امــکان تســرّی و پذیــرش در آن، فــراوان اســت و نــگاه خاص‌گرایانــه 
نــدارد کــه مانــع همزیســتی و پذیــرش و دوســتی میــان ایرانیــان و غیرایرانیــان باشــد )غرایــاق زنــدی 

ــی، 1398: 1(. و ماکوی
ــای  ــت. پیونده ــران اس ــردم ای ــن م ــی در بی ــد اجتماع ــای پیون ــن زمینه‌ه ــی از اصلی‌تری ــوروز یک ن
اجتماعــی از قبیــل آداب‌ورســوم و مراســم آئینــی وحــدت ملــی مــردم یــک ســرزمین را بــه وجــود 
ــازند و  ــرار می‌س ــان برق ــته‌ی تاریخی‌ش ــا گذش ــده را ب ــال و آین ــل‌های ح ــاط نس ــد و ارتب می‌آورن
درنتیجــه موجــب تقویــت هویــت ملــی می‌شــوند. در ســرزمین ایــران، نــوروز از قدیم‌الایــام چنیــن 
جایگاهــی داشــته و توانســته اســت پیونــد وثیــق و محکمــی را بیــن اقــوام و طوایــف مختلــف ایرانــی 
ــا انــواع گویش‌هــا، لهجه‌هــا و اعتقــادات مذهبــی بــه وجــود آورد و به‌رغــم تعــدد اقــوام و ادیــان  ب
و مذاهــب در ســرزمین ایــران، همــه افــراد در ایرانــی بــودن، احســاس مشــترک دارنــد و ایــن هویــت 
جمعــی مشــترک، همــواره ســد محکمــی در برابــر توطئه‌هــای خارجــی و دسیســه‌های تجزیه‌طلبانــه 
ــی اســت  ــت مل ــم هوی ــاي تحکی ــوروز یکــی از مؤلفه‌ه ــی، 1395(. ن ــوده اســت )فتح‌الله ــی ب داخل
ــده  ــی شناخته‌ش ــای مل ــن آیین‌ه ــتجین، 1395( و در بی ــاري هش ــالم و غف ــی‌زاده، 21:1392؛ س )قل
در جهــان، نقــش مهمــی ایفــا می‌کنــد. مؤلفه‌هــای فرهنگــی و آیینــی نــوروز بــرای دوســتی، صلــح، 
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ــوب  ــره‌ا‌ی خ ــدن چه ــی نمایان ــوروز توانای ــن‌رو ن ــد. ازای ــم می‌کن ــی فراه ــی جهان ــادی، همگرای ش
ــه اســت و  ــرار گرفت ــان ق ــال جهانی ــورد توجــه و اقب ــن م ــن آیی ــان دارد. ای ــران در ســطح جه از ای
توانایــی همگرایــی و همفکــری جهانــی صلــح و دوســتی را دارد و می‌توانــد بــه نمــادی از آرامــش، 
ــود  ــود. نم ــل ش ــان تبدی ــطح جه ــزاع در س ــگ و ن ــدون جن ــای ب ــالمت‌آمیز، روزه ــتی مس همزیس
ــورهای  ــق و کش ــه در مناط ــت ک ــن‌هایی اس ــک و جش ــده از مناس ــا، برآم ــح آیین‌ه ــرد صل کارک
ــز  ــای صلح‌آمی ــد کارکرده ــف می‌توان ــکل‌های مختل ــا در ش ــن آیین‌ه ــود. ای ــزار می‌ش ــف برگ مختل
را نمایــان ســازد. بــا برگــزاری جشــن‌های نــوروز، برگــزاری مســابقات ورزشــی بین‌المللــی، رونــق 
ــای  ــایر رویداده ــرزی و س ــگری و م ــق گردش ــتد در مناط ــی، دادوس ــگری بین‌الملل ــن گردش گرفت
فرهنگــی مردمــان مختلــف جهــان بــه ایــن بهانــه گــرد هــم می‌آینــد و شــناخت بهتــری از یکدیگــر 

ــرد. ــن شــکل می‌گی ــح و دوســتی در بی ــان صل ــن راســتا، گفتم ــد. در همی ــدا می‌کنن پی
نقش آیین شب یلدا در صلح و امنیت

ــد و  ــدا کردن ــت پی ــماری« دس ــش »گاه‌ش ــه دان ــا ب ــاکان م ــش نی ــال پی ــزار س ــت ه ــه هف ــب ب قری
ــن  ــت و در ای ــال اس ــب س ــن ش ــن و طولانی‌تری ــتان تاریک‌تری ــب زمس ــتین ش ــه نخس ــد ک دریافتن
شــب آییــن‌ و رســوم خاصــی انجــام می‌دادنــد. از دلایــل عمــده‌ی برپایــی ایــن آییــن کهــن، شــب 
زادروز یــا جشــن ظهــور میتــرا )خورشــید(، جشــن میــاد بــوده اســت )مــرادی غیاث‌آبــادی، ۱۳۸۷: 
ــده و  ــل ش ــه نســل منتق ــینه و نســل ب ــان سینه‌به‌س ــذر زم ــا گ ــه ب ــی اســت ک ــی مل ــدا آیین ۴۷(. یل
ــته‌رخ، 1390: 10(.  ــت )شایس ــته اس ــای گذاش ــر ج ــه ب ــمندی در فرهنگ‌عام ــخصه‌های ارزش مش
آییــن شــب یلــدا در کشــورهای دیگــر ازجملــه آذربایجــان، افغانســتان، پاکســتان، تاجیکســتان، هنــد، 
ژاپــن، کــره، چیــن، فیلیپیــن، تایلنــد، ویتنــام، کارولینــا، ویرجینیــا، جامائیــکا، باهامــاس، غــرب آفریقــا، 
بولیــوی، پــرو، اکــوادور، اســکاتلند، ایرلنــد، کانــادا، روســیه و... برگــزار می‌شــود؛ امــا در کشــورهای 

ــه خــود دارد. ــوط ب ــف و مرب ــن مختل ــا و آیی ــف نام‌ه مختل
ــرای  ــی ب ــرش عقل ــاه شــروع کریســمس از منظــر پذی ــا م ــی ب ــت هم‌زمان ــه عل ــدا ب ــن شــب یل آیی
ــورهای  ــی از کش ــگ برخ ــه در فرهن ــر اینک ــاوه ب ــن ع ــن جش ــت. ای ــول اس ــیار مقب ــان بس جهانی
ــاه،  ــی دهــم دی‌م ــر و جهان ــرای جشــن مهم‌ت ــه‌ای ب ــوان مقدم ــز وجــود دارد، به‌عن ــان نی دیگــر جه
نقــش ایفــا کنــد. جشــن یلــدا باعــث همگرایــی و دوســتی بیــن مــردم می‌شــود. ابــراز شــادباش بــه 
همدیگــر و دیدوبازدیــد از خانــواده و بــزرگان فامیــل و آشــنایان باعــث اشــاعه دوســتی در جامعــه 

ــود. ــد می‌ش ــدرن بازتولی ــرایط م ــه در ش ــنتی جامع ــگ س ــود و فرهن می‌ش
نقش آیین خون‌بس در امنیت روانی و صلح

هرچنــد در ســایر جرائــم نیــز ریش‌ســفیدان بــا میانجیگــری و وســاطت اختلافــات را حــل می‌کننــد 
ــدی  ــح فراین ــون ‌صل ــاص، خ ــم خ ــرای مراس ــژه در اج ــی به‌وی ــات جزئ ــراز اختلاف ــاً به‌غی و تقریب
ــد  ــول بای ــه مقت ــراد طایف ــل، اف ــوع قت ــس از وق ــد. پ ــی می‌کنن ــت ط ــذ رضای ــرای اخ ــان را ب یکس
رابطــه‌ی خــود را بــا طایفــه‌ی قاتــل قطــع کننــد و اگــر دیــدار میــان افــراد طایفــه‌ی مقتــول بــا افــراد 
ــی  ــورد بی‌حرمت ــن م ــوان خبرچی ــر وابســته دیگــر به‌عن ــا ه ــرد ی ــت شــود، آن ف ــل ثاب ــه‌ی قات طایف
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قــرار می‌گیــرد )رضوی‌فــرد و همــکاران، 1395: 219(. اقدامــی کــه کارکــرد حفــظ ثبــات در جامعــه 
ــا  ــی، یکــی از شــیوه‌های برخــورد ب ــان برخــی اقــوام ایران ــر عهــده دارد. آییــن خون‌بــس در می را ب
ــری  ــرد آن را جلوگی ــن کارک ــوان مهم‌تری ــه می‌ت ــت ک ــه اس ــه در جامع ــکل گرفت ــای ش درگیری‌ه
ــل  ــک قت ــوع ی ــس از وق ــه‌ای، پ ــی قبیل ــای قوم ــن گروه‌ه ــدیدتر بی ــر و ش ــای بزرگ‌ت از نزاع‌ه
ــی  ــان دقیق ــم، زم ــن رس ــی ای ــدود تاریخ ــاره‌ی ح ــکاران، 1399: 109(. درب ــان و هم ــت )نامی دانس
ــن ســنت وجــود داشــته و همــراه  ــه از روزگاران گذشــته ای ــد ک در دســت نیســت. عــده‌ای معتقدن
ــأ آن  ــوان منش ــر می‌ت ــت؛ به‌عبارت‌دیگ ــده اس ــود آم ــه ‌وج ــا ب ــی لره ــی اجتماع ــا زندگ ــا ب و همپ
را زمانــی دانســت کــه جامعــه‌ی انســانی به‌صــورت قبیلــه درآمــد )ماســوری، 1382: 74(. وجــود و 
رواج خون‌بــس در میــان اقــوام ایرانــی ازجملــه عرب‌هــا، بلوچ‌هــا و... البتــه بــه معنــای یکســانی آن 
ــوع  ــا و ن ــا خون‌به ــت ی ــزان غرام ــزاری، می ــن برگ ــات نیســت و به‌خصــوص در آیی ــام جزئی در تم
ــم در  ــن رس ــر ای ــان‌دهنده‌ی تغیی ــه نش ــود ک ــده می‌ش ــه‌ای دی ــای قابل‌ملاحظ ــا تفاوت‌ه خون‌به
ــوروزی،  ــدی و ن ــزان توســعه‌یافتگی اســت )ارجمن ــر اســاس می مناطــق مختلــف کشــور احتمــالاً ب
ــه  ــران اســت و هنگامی‌ک ــه ســنتی ای ــن نانوشــته در جامع ــس یکــی از قوانی ــن خون‌ب 1389: 1(. آیی

میــان ایــات و عشــایر قتلــی واقــع شــود، کاربــرد دارد.
دورکیــم جامعه‌شــناس فرانســوی، جوامــع را بــه دو جامعــه‌ی ســاده )مکانیکــی( و پیچیــده 
)ارگانیــک( تقســیم می‌کنــد و معتقــد اســت حرکــت جوامــع از شــکل ســاده به‌طــرف پیچیــده بــوده 
و همبســتگی و نوع‌دوســتی در بیــن ایــن دو جامعــه متفــاوت اســت )ویلیامــز و مــک شــین، 1388: 
105؛ توســلی، 1360: 27(. در جامعــه ســاده مجموعــه‌ای از باورهــا و احساســات مشــترک در بیــن 
افــراد حکم‌فرماســت. هــر مقــدار کــه ایــن احساســات و باورهــای مشــترک در بیــن افــراد )وجــدان 
ــزد.  ــه برمی‌انگی ــراد جامع ــوی اف ــدیدتری را از س ــش ش ــض آن، واکن ــد، نق ــر باش ــی( قوی‌ت جمع
دلبســتگی اعضــای جامعــه بــرای کمــک بــه هم‌نوعــان بســیار شــبیه یکدیگــر اســت و تفاوت‌هــای 
ــین،  ــک ش ــز و م ــرار دارد )ویلیام ــن ســطح ق ــه در پایین‌تری ــوع جامع ــن ن ــراد ای ــن اف ــردی در بی ف

.)221 :1388
خون‌بــس دارای کارکردهــای بســیاری اســت کــه جوامــع ســنتی را از وقــوع و بــروز انــواع 
ــح و  ــار صل ــری در کن ــگ و درگی ــرا جن ــد؛ زی ــظ می‌کن ــوز حف ــه‌ای خانمان‌س ــای قبیل تعارض‌ه
ــزرگ و  ــای ب ــروز جنگ‌ه ــا ام ــته‌های دور ت ــوده و از گذش ــان‌ها ب ــراه انس ــه هم ــش همیش آرام
کوچــک مشــاهده شــده اســت. بــه دلیــل بــروز همیشــگی درگیــری و نــزاع، مردمــان جوامــع در هــر 
دوره‌ای بــه فکــر حل‌وفصــل اختلافــات بوده‌انــد کــه البتــه برحســب شــرایط و شــیوه‌ی برخوردشــان 

ــکاران، 1399: 109(. ــان و هم ــته‌اند )نامی ــود را داش ــاص خ ــای خ ــد و راهکاره ــاوت بوده‌ان متف
ــوام  ــل و اق ــاي دم، قات ــودن اولی ــر نم ــا درگی ــه ب ــت ک ــه‌ای اس ــح به‌گون ــون صل ــن خ ــرای آیی اج
ــن  ــده طرفی ــل ش ــیخته و مخت ــط ازهم‌گس ــاي رواب ــه احی ــی ب ــه‌ی محل ــفیدان و جامع او، ریش‌س
ــم  ــن مراس ــاص ای ــاي خ ــا و قابلیت‌ه ــل ویژگی‌ه ــه دلی ــدي را ب ــترین رضایت‌من ــردازد و بیش می‌پ
ازجملــه ابــراز احساســات، پذیــرش صدمــات و همــدردي بــا بزه‌دیــدگان بــه دنبــال دارد کــه نهایتــاً 
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موجــب ترمیــم شــکاف و کاهــش تنــش ایجادشــده می‌شــود. ایــن کارکــرد درخصــوص بــزه‌کار نیــز 
ــی، 1394: 176(. صــادق اســت )غلامــی و مرادقل

ســلطانپور )1398: 97( بخشــی از ایــن مراســم را بدیــن گونــه شــرح می‌دهــد کــه ایــن آداب نشــان 
از کارکردهــای دیــن در جوامــع ســنتی دارد.

1- ایجاد نزدیکی و احساس دوستی میان اعضای ایل
2- حرمــت نهــادن بــه دیــن بــا آویختــن قــرآن بــر گــردن قاتــل یــا دادن قــرآن بــه دســت او و احتــرام 

خانــواده مقتــول بــه قــرآن از طریــق عفــو قاتــل
3- آمــوزش حرمــت بــه ارزش‌هــای دیگــر دینــی، اجتماعــی ماننــد بســتن یکــی از بازوهــای قاتــل بــه 
بــازوی فــردی ســید یــا روحانــی و بــازوی دیگــر او بــه شــخصی از معتمــدان و محترمــان طایفــه‌ی 

میانجی
ــوچ، ترکمــن و... اشــتراکات  ــرد، بل ــر ک ــوام مرزنشــین کشــور نظی ــی در اق ــی و قوم ــای محل آیین‌ه
فرهنگــی و آیینــی داشــته، در برقــراری صلــح و دوســتی تأثیــر مســتقیم دارنــد. رویدادهــای فرهنگــی 

در ایــن مناطــق، مــورد اســتقبال مــردم مختلــف جهــان واقــع می‌شــود.
نقش آیین‌‌های دینی و مذهبی در امنیت روانی و صلح

ــری مبعــوث  ــه پیامب ــاه رجــب ب ــم م ــدالله -مــرد امیــن مکــه- در روز بیســت و هفت ــن عب محمــد ب
شــد. ایــن روز کــه بــه عیــد مبعــث معــروف اســت، یکــی از اعیــاد بــزرگ مســلمانان و آغــاز تمــدن 
اســامی اســت. عیــد مبعــث در کنــار اعیــاد دینــی و مذهبــی دیگــر نظیــر عیــد قربــان، عیــد غدیــر، 
عیــد فطــر و... می‌توانــد در همبســتگی بیــن جهــان اســام همگرایــی زیــادی ایجــاد کنــد و صلــح و 

دوســتی را در کشــورهای مســلمان افزایــش دهــد.
برگــزاری آییــن ســوگواری عاشــورا در مناطــق مختلــف، ویژگی‌هایــی دارد کــه هویــت آن منطقــه را 
ــان،  ــه‌ی کاش ــان، ابیان ــوله‌ی گی ــورا در ماس ــک عاش ــم و مناس ــال مراس ــد؛ به‌عنوان‌مث ــکل می‌ده ش
ــویان  ــن قالی‌ش ــران، آیی ــزی ای ــر مرک ــی کوی ــی و فرهنگ ــتره‌ی جغرافیای ــی در گس ــن نخل‌گردان آیی
ــتان  ــورا در شهرس ــام عاش ــزاداری ای ــنتی تشــت‌گذاری در ع ــم س ــان، مراس ــال کاش در مشــهد ارده
اردبیــل و... بــه هویــت منطقــه‌ای تبدیــل شــده اســت و ایــن جذابیت‌هــای فرهنگــی مذهبــی بــرای 

گردشــگران مهــم و دیدنــی اســت.
ــج،  ــم ح ــه مراس ــی ازجمل ــای مختلف ــیوه‌ها و آیین‌ه ــه ش ــی ب ــی و مذهب ــف دین ــک مختل مناس
تعزیه‌خوانــی و... برگــزار می‌شــود. این‌گونــه از نمایش‌هــا بــرای جوامــع مختلــف بشــری و 
ــت و  ــت اس ــز اهمی ــی حائ ــی- مذهب ــی، دین ــتراکات فرهنگ ــا اش ــورهای ب ــرای کش ــوص ب به‌خص

ــود. ــلمانان می‌ش ــن مس ــتی بی ــودت و دوس ــث م باع
نقش آیین‌های نمایشی در امنیت روانی و صلح

ــد.  ــر آن واقف‌ان ــگران ب ــي پژوهش ــه تمام ــت ک ــری اس ــي ام ــای آيین ــت نمايش‌ه ــگاه و اهمی جاي
ــه‌ای ســرگرمي  ــان به‌گون ــه درگــذر زم ــاداری هســتند ک ــا پديده‌هــای اجتماعــي معن بي‌شــک آيین‌ه
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ــا آن‌هــا بــه مــا کمــک  يــا نمايــش تقلیــل يافته‌انــد. شــناخت ايــن آيین‌هــا و اســطوره‌های مرتبــط ب
ــگ  ــای درک و شــناخت فرهن ــه معن ــن ب ــا را بازشناســیم و اي ــه در آن‌ه ــی نهفت ــا جهان‌بین ــد ت مي‌کن
غنــي آن جامعــه اســت )مختاریــان و واعــظ شوشــتری، 1396: 113(. در برخــي از شــهرهای اروپــا 
ازجملــه شــهرهايي از کشــورهای چــک، اســلواکي، مقدونیــه، اســلوني، آلمــان، اتريــش مراســمي بــا 
ــا  ــتان( ب ــان زمس ــا پاي ــاز ي ــابه )آغ ــي مش ــران، در زمان ــج در اي ــای راي ــابه آيین‌ه ــای مش ويژگي‌ه
اعمــال و فقره‌هــای نماديــن مشــترک برگــزار مي‌شــود )مختاریــان و واعــظ شوشــتری، 1396: 98(.

کارکرد آیین اسب چوبی در سبزوار و نقش آن در صلح اقوام
ــان،  ــی مردم ــودی از جهان‌بین ــه نم ــد ک ــریت دارن ــخ بش ــدازه تاری ــی به‌ان ــی قدمت ــای عروس آیین‌ه
آداب‌ورســوم و شــرایط زیســتی آنــان اســت. مردمــان ایــن ســرزمین بــه دلیــل تاخت‌وتــاز دشــمنان 
همیشــه در معــرض خطــر بوده‌انــد. آن‌هــا ایــن روحیــه‌ی جنــگاوری و آمادگــی دفــاع از وطــن خــود 
ــردی اســت  ــی از ف ــی نمایشــی ترکیب ــد. اســب چوب ــظ کرده‌ان را همه‌جــا و در همــه‌ی شــرایط حف
ــا هــم ادغــام  ــه شــکلی ب ــدن اســب ب ــر اســب چوبــی ســوار اســت. نیم‌تنــه‌ی مــرد، ســر و ب کــه ب
می‌شــوند کــه گویــی مــرد ســوار بــر اســب اســت )ســجادي، 1398: 82(. وجــوه مشــترک تمــام ايــن 
اجراهــا، حضــور نوازنــدگان ســرنا و دُهــل، رقصنــده يــا چوب‌بــاز شمشــیر بــه دســتِ داخــل اســب 
چوبــي اســت. در برخــي از اجراهــا غــام ســیاهی بــا ظاهــر و حرکاتــي مضحــک حضــور دارد و در 
برخــي ديگــر تعــدادی رقصنــده يــا چوب‌بــاز گرداگــرد اســب چوبــي بــا او چــوب بــازی مي‌کننــد 
)درويشــي، 1380: 78(. آییــن نمایشــی اســب چوبــی، نمایشــی مردمــی اســت کــه در برخــی نقــاط 
ایــران ازجملــه ســبزوار، گیــان، ســمنان، هرمــزگان و سیســتان برگــزار می‌شــود )مقصــودی و غربــی، 
1392: 164(. ایــن مراســم معمــولاً در آیین‌هــای شــادی و در مناطــق مختلــف به‌صــورت گوناگــون 
اجــرا می‌شــود؛ امــا اجــرای کلــی آن در مناطــق مختلــف تقریبــاً مشــابه هــم اســت )ســجادي، 1398: 
84(. اســب چوبــی کــه کارکــردی حماســی و دفاعــی دارد، نمــادی از ستم‌ســتیزی نبــرد بــا دشــمنان 
ــودکان  ــن ک ــی در بی ــی، 1400: 50(. شــکل‌گیری اندیشــه حماســی و دفاع اســت )عباســی و خندق
و مخاطبــان ایــن بــازی باعــث پایــداری و تقویــت مقاومــت در برابــر دشــمنان و همچنیــن بازتولیــد 
ــود  ــه وج ــت ب ــح و امنی ــه صل ــرای جامع ــایه آن ب ــود و در س ــه می‌ش ــت در جامع ــگ مقاوم فرهن

می‌آیــد.
کارکرد آیین کوسه‌نشین در امنیت روانی و صلح

مختاریان و واعظ شوشتری، )1396: 102( آیین کوسه‌نشینی را چنین تعریف می‌کنند:
ــود و  ــزار مي‌ش ــتان برگ ــر زمس ــران در اواخ ــتان‌های اي ــیاری از اس ــه در بس ــومي ک ــي از رس يک
بــا اجــرای اعمالــي چــون گرفتــن نثــار از مــردم بــرای خوشي‌منــي ســال همــراه اســت »کوســه« 
ــن مراســم در اســتان‌ها و شــهرهای آذربايجــان، کردســتان، زنجــان، همــدان،  ــام دارد. انجــام اي ن
اراک و مهابــاد گــزارش شــده اســت. هم‌چنیــن منطقــه‌ای در کناره‌هــای دریــای خــزر، در گیــان 
ــکان از  ــي بال ــان، نواح ــوری آذربايج ــابه در جمه ــی مش ــز رواج دارد. نمایش‌های ــدران نی و مازن
ــورد. در  ــه چشــم مي‌خ ــابهی ب ــاي مش ــز نمايش‌ه ــزی نی ــرقي و مرک ــای ش ــان، اروپ ــه يون جمل
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ــا،  ــا قاراکوس ــا، آق کوس ــین، کوس ــه کوسه‌برنش ــاوت ازجمل ــا نام‌هــای متف ــم ب ــن مراس ــران اي اي
کوســه برومینــدن، کوســه چوپانــان، کوســه گــردی، رکــوب الکوســج، کوســه ووه‌وی )بــه کــردی( 

ــود. ــناخته مي‌ش ش
ایــن نمایش‌هــا باعــث مانــدگاری گفتــار و تفکــرات گذشــتگان در نســل بعــدی و آینــده می‌شــود. 
معمــولاً نمایش‌هــای آیینــی نــگاه پهلوانــی، دوســتی، صلــح، کمــک و نوع‌دوســتی دارد و ایــن رویکرد 
را بــه نســل‌های آینــده منتقــل می‌کنــد؛ ازایــن‌رو نبایــد نســبت بــه آیین‌هــای نمایشــی ملــی و محلــی 
ــتفاده  ــا و اس ــن نمایش‌ه ــداوم ای ــرار م ــد و تک ــرد. بازتولی ــوش ک ــا را فرام ــود و آن‌ه ــه ب بی‌توج
ــگ و  ــوام و دوام فرهن ــث ق ــی باع ــی و جهان ــف مل ــای مختل ــی در رویداده ــدی آیین ــن توانمن از ای
ــن  ــت و گفتمــان دوســتی در بی ــد امنی ــا باعــث تولی ــگ و آیین‌ه ــا می‌شــود. پاسداشــت فرهن آیین‌ه

ــف می‌شــود. ــوام و اقشــار مختل اق
نقش بازی‌ها و اهمیت آیینی آن‌ها در امنیت روانی و صلح

ســاير  و  ترانه‌هــا  افســانه‌ها،  قصه‌هــا،  كنــار  در  ســنتي،  و  بومــي  ســرگرمي‌هاي  و  بازي‌هــا 
ــرَد  ــته از اراده و خِ ــي و برخاس ــگ بوم ــتوار فرهن ــتون‌هاي اس ــي از س ــوان كي ــوم، به‌عن آداب‌و‌رس
جمعــي، برحســب انطبــاق بــا علايــق ذوقــي، هنــري و فرهنگــي جامعــه مي‌تواننــد به‌مثابــه بخشــي 
از هويــت بومــي- قومــي ايــران گســترش و عموميــت یابنــد به‌نحوی‌کــه به‌عنــوان عنصــري 
ــت  ــوده و هوي ــاز ب ــران دارد، فرهنگ‌س ــطوره‌اي اي ــي و اس ــته آيين ــه در گذش ــه ريش ــاز ك هويت‌س
ــدادادی و  ــدی‌زاده، 1387: 54؛ خ ــد )احم ــده ببرن ــه آين ــودكان ب ــود ك ــه را در وج ــي جامع فرهنگ
ــه  ــی ب ــگ ایران ــاز در فرهن ــر هویت‌س ــا از عناص ــکریان، 1389: 27؛ Cashman, 2002(. بازی‌ه عس
ــری  ــار هن ــته‌های دور در آث ــی از گذش ــن ایران ــنتی و که ــای س ــن‌رو بازی‌ه ــد و ازای ــمار می‌آین ش
و ادبــی ایرانیــان بازتابــی وســیع داشــته اســت )كریــم پــور، 1394: 196(. بازي‌هــاي بومــي و محلــي 
ــا ذائقــه‌ي فرهنگــى، مي‌توانــد به‌عنــوان كيــي از عناصــر  ــه ســبب ارتبــاط محکــم و جدانشــدنی ب ب
ــترش  ــا گس ــد. ب ــته باش ــي داش ــت ايران ــق هوي ــازي و تحق ــژه‌اي در بسترس ــش وي ــاز، نق هويت‌س
زندگــي مــدرن و بي‌توجهــي بــه درون‌مایــه‌ی اخلاقــي و تربيتــي، ايــن بازي‌هــا در مقايســه بــا ديگــر 
ــکاران،  ــاپ‌زن و هم ــده‌اند )پ ــوش ش ــه و فرام ــرار گرفت ــه ق ــورد توج ــر م ــنت‌ها، كمت ــا و س آيين‌ه

.)1399
امــروزه بازی‌هــا توســعه یافتــه و بــه ورزش تبدیــل شــده‌اند، برخــی از آن‌هــا ماننــد ورزش 
ــژه‌ای  ــی وی ــای فرهنگ ــی و تاریخــی و ارزش‌ه ــت مل ــوگان هوی ــتانی و ورزش چ ــه‌ای باس زورخان
ــای  ــوم و آیین‌ه ــا از آداب، رس ــن ورزش‌ه ــده‌اند. ای ــناخته ش ــران ش ــام ای ــه ن ــان ب ــد و در جه دارن
خاصــی برخوردارنــد کــه باعــث تمایــز ایــن ورزش‌هــا از ورزش‌هــای متــداول شــده اســت. توجــه 
بــه ارزش‌هــای فرهنگــی ایــن بازی‌هــا و اســتفاده از فرصت‌هــای همگرایــی فرهنگــی بــا کشــورهای 
ــه‌ای  ــی و منطق ــطح جهان ــی در س ــگ ایران ــعه فرهن ــود و توس ــث بهب ــی باع ــترکات فرهنگ ــا مش ب

می‌شــود.
ــن ورزشــکاران و تماشــاچیان  ــتیاق در بی ــه و ایجــاد شــور و اش موســیقی و آواز در گســترش علاق
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همــواره نقــش مهمــی داشــته اســت و حضــور گروه‌هــای مختلــف اجتماعــی را بــه همــراه داشــت 
ــات  ــاهان، مقام ــان، ش ــوص صاحب‌منصب ــف به‌خص ــار مختل ــدی اقش ــش علاقه‌من ــث افزای و باع
ــی  ــی و مل ــای محل ــگ و آوازه ــرکات هماهن ــیقی و ح ــز موس ــروزه نی ــد. ام ــکری و... می‌ش لش
تأثیــرات فزاینــده‌ای بــر عملکــرد رویدادهــای ورزشــی دارنــد. ورزش‌هایــی ماننــد چــوگان، ورزش 
ــیقی  ــا موس ــته و چــه حــال ب ــی هســتند، چــه در گذش ــاً ایران ــه اصالت ــه‌ای و ... ک ــتانی زورخان باس

ــد. ــراه بوده‌ان هم
نقش بازی چوگان در صلح و امنیت

ــام و شــرح و رســوم آن  ــران اســت و ن ــازی چــوگان یکــی از قدیمی‌تریــن بازی‌هــای ورزشــی ای ب
در کتــب تاریــخ، لغــت، قصــص و افســانه از دوران ساســانیان تــا اواخــر صفویــه و زندیــه موجــود 
ــکان  ــه‌ی اردشــیر باب ــاب کارنام ــی، کت ــای ایران ــن ســند بازی‌ه ــروز، 1346: 66(. کهن‌تری اســت )به
ــور،  ــت )كریم‌پ ــده اس ــاره ش ــوگان اش ــطرنج و چ ــرد، ش ــون ن ــی چ ــه بازی‌های ــه در آن ب ــت ک اس
1394: 196(. طبــق شــواهد و اســناد موجــود، خاســتگاه بــازی چــوگان ایــران اســت. در ایــران قدیــم، 
ــتر در  ــران بیش ــف ای ــق مختل ــناختند و در مناط ــی می‌ش ــازی مل ــک ب ــوان ی ــازی را به‌عن ــن ب ای

ــد. ــام می‌ش ــور انج ــه کش ــای مرف طبقه‌ه
ــارس،  ــتان ف ــوگان در اس ــگ چ ــه تن ــوان ب ــران، می‌ت ــوگان در ای ــازی چ ــروف ب ــای مع  از مکان‌ه
میــدان نقش‌جهــان اصفهــان، آذربایجــان، گیــان، مازنــدران، قزویــن و... اشــاره کــرد. تنــگ چــوگان 
تنگــه‌ی باریکــی اســت کــه در دیواره‌هــای آن نقــوش برجســته‌ی زیــادی از دوران ساســانیان نقــش 
بســته اســت. ازآنجاکــه ایــن تنگــه در نزدیکــی شــهر باســتانی بیشــابور قــرار دارد، شــاه و درباریــان در 
ــازی چــوگان در ســال 2017 در دوازدهمیــن اجــاس  ــد. ب ــازی می‌پرداخته‌ان ــه ایــن ب ایــن مــکان ب
ــوان  ــا عن ــی ب ــره جنوب ــراث ناملمــوس یونســکو در ک ــدول کنوانســیون حفاظــت از می ــه بین‌ال کمیت
»چــوگان، بــازی ســوار بــر اســب همــراه بــا موســیقی و روایتگــری« بــه نــام جمهــوری اســامی ایــران 
ثبــت جهانــی شــد )مولادوســت و همــکاران، 1398: 85(. بازی‌هــا در فرهنــگ و هویــت ملــی نقــش 
ــخ،  ــر اســطوره‌ها، تاری ــا ســایر ارزش‌هــای فرهنگــی نظی ــازی چــوگان ب ــد. آمیختگــی ب مهمــی دارن
ــن  ــکار باشــد؛ بنابرای ــل ان ــازی غیرقاب ــن ب ــا ارزش ای ــات، معمــاری و... موجــب شــده اســت ت ادبی

ایرانیــان موظفنــد از آن نگهبانــی و پاســداری کننــد.
بــازی چــوگان ارزش‌هــای فرهنگــی منحصربه‌فــردی دارد کــه نشــانگر غنــای ســرزمینی ایــران زمیــن 
اســت. عــاوه بــر جنبــه فراغتــی، آمادگــی جســمانی بــرای ســپاهیان ســواره و طبقــات مرفــه جامعــه، 
جنبــه‌ی آیینــی نیــز داشــته اســت. کشــور در ســایه ســامت جســمانی و روانــی بــه منابــع انســانی 
ــد  ــر دشــمنان را دارد و می‌توان ــاع در براب ــد. ســرمایه انســانی ســالم توانایــی دف ســالم دســت می‌یاب
در برابــر حمــات آن‌هــا مقاومــت کنــد. بــازی چــوگان در گذشــته نیــز در بیــن نظامیــان رواج داشــت 
و به‌عنــوان مشــق رزم اســتفاده می‌شــد. ایــن بــازی روح سلحشــوری، چابکــی، دلاوری، پهلوانــی و 

ــد. ــه رواج می‌ده شــجاعت را در جامع
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کارکرد ورزش‌های باستانی در صلح و امنیت
ــن ورزش باســتانی  ــر ای ــن زردشــتی پیــش از اســام، ب ــن مهــری و دی ــد آیی ــی مانن آیین‌هــا و ادیان
ــان  ــد عرف ــی مانن ــی و دین ــای اجتماع ــی از رفتاره ــز جلوه‌های ــام نی ــس از اس ــته‌اند. پ ــر گذاش تأثی
ــم در  ــا ه ــن جلوه‌ه ــرده اســت. ای ــدا ک ــود پی ــیع در آن نم ــب تش ــوت و مذه ــن فت و تصــوف، آیی
ــم در  ــکاران و...( و ه ــار ورزش ــکان ورزش، گفت ــیدن، م ــاس پوش ــیوه‌ی لب ــن ورزش )ش ــر ای ظاه
ــدری و دولتشــاه، 1391: 57(.  ــر گذاشــته اســت )حی ــی، ســحرخیزی و...( تأثی ــان )پاکدامن کــردار آن
ورزش‌هــای زورخانــه‌ای میــراث معنــوی و فرهنگــی مــردم ایــران و منطقــه اســت. ایــن ورزش ســنتی 
عــاوه بــر برخــورداری از جنبه‌هــای فرهنگــی و هنــری در تقویــت قــدرت، اســتقامت و هماهنگــی 
ــر  ــرد دارد. عناص ــاختاری منحصربه‌ف ــه‌ای س ــت. ورزش زورخان ــر اس ــدن مؤث ــکلتی ب ــات اس عض
ارزشــی، ادبــی، حماســی و عرفانــی بــا بیــان گــرم و ضــرب و زنــگ مرشــد بــه شــکلی جــذاب ارائــه 
ــه برخــوردار باشــد،  ــد از لهجــه‌ای شــیرین و پنجــه‌ای هنرمندان ــا کهنه‌ســوار بای می‌شــوند. مرشــد ی
حقــوق و کســوت افــراد را رعایــت کنــد )آقاجانــی و جــال کمالــی، 1391: 31(. اعتقــاد بــه ملــي 
ــا  ــوي اســت. آن‌ه ــيار ق ــتاني‌كاران بس ــان باس ــه در مي ــه زورخان ــق نســبت ب ــودن و احســاس تعل ب
زورخانــه را همــان وطــن مي‌داننــد، احتــرام زيــادي بــراي وطــن و بــه تبــع آن بــراي زورخانــه قائــل 
ــد  ــاً باي ــه حتم ــد، به‌طوري‌ك ــوان دي ــم مي‌ت ــه ه ــن زورخان ــن را در قواني ــه وط ــه ب ــوند. علاق مي‌ش
ــد  ــه مي‌گوي ــن زمين ــد در اي ــد. مرش ــران باش ــي اي ــن يعن ــف وط ــد در وص ــعار مرش ــمتي از اش قس
ــي  ــه يعن ــي ماســت، زورخان ــي مذهب ــن ورزش، ورزش مل ــی‌زاده، 1392: 116(: »اي )بوســتانی و امین
وطــن، زورخانــه يعنــي ايــران، هيچــي بهتــر از ايــران خودمــان نيســت. مــن مرشــدم و مرشــد بايــد 

حتمــاً يــك شــيفت حماســي بخونــه، آن هــم در وصــف ايــران عزيزمــان«.
مي‌تــوان دليــل علاقــه‌ی مفــرط ايرانيــان باســتان بــه تربيــت رادمــردي و قهرمانــي را در وجـــود لغــات 
متعــدد بــراي قهرمانــان و صفــات قهرمانــي در زبــان پارســي مشــاهده كــرد. كلمـــاتي نظيـــر قهرمــان، 
ــردار،  ــير، نامب ــور، اردش ــر، نام ــرد، هژب ــرد، راد، رادم ــرد، آزاد، آزادم ــر، دلاور، جوانم ــرد، دلي ــو، گُ گ
نيــو، نيــوزاد، بهــادر، آريــا نامدار، پهلو، پهلـــوان، نبـــرده، شـــيرگير، شـــيرمرد و... كـــه دليــل واضحي 
ــي، 1349: 15(. امــروزه ورزش باســتانی در بســیاری از کشــورها  ــن مدعاســت )ميرئ ــر صحــت اي ب
نظیــر آذربایجــان، افغانســتان، اوگانــدا، اندونــزی، بــاروس، بنــگلادش، پاکســتان، ترکیــه، قزاقســتان، 
قرقیزســتان، روســیه، ســنگاپور، کامــرون، کــره جنوبــی، عــراق، کوبــا، کنیــا، گواتمــالا، هنــد و... رایــج 
اســت؛ بنابرایــن می‌تــوان از ایــن ورزش و آییــن باســتانی بــرای صلــح و دوســتی و ترویــج فرهنــگ 

ایرانــی بهــره بــرد و دیپلماســی فرهنگــی ورزشــی را در منطقــه اجــرا کــرد.
روح ورزش باســتانی بــا منــش پهلوانــی عجیــن بــوده و جامعــه‌ی ورزشــکار را بــه رعایــت اصــول 
ــه  ــن آحــاد جامعــه و کشــورهای منطق ــازی در بی ــن ب ــج ای ــد. تروی ــزم می‌کن ــی و انســانی مل اخلاق
باعــث اشــاعه دوســتی و صلــح می‌شــود. رویدادهــای ایــن بــازی می‌توانــد جذابیت‌هــای فرهنگــی 
و آیینــی دیگــر را نیــز بــا خــود بــه همــراه داشــته باشــد. حضــور اقشــار مختلــف مــردم در این‌گونــه 
ــرار  از رویدادهــا باعــث ایجــاد شــور و نشــاط می‌شــود و کشــور را در حالــت آرامــش و امنیــت ق
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می‌دهــد.
نقش آیین بزرگداشت کوروش در صلح و امنیت

تخــت جمشــید یــا )پرســپولیس، پارســه، پرســه پلیــس، هزارســتون، صدســتون، یــا چهل‌منــار(، یکــی 
ــق  ــیدی، مطاب ــهریور 1310 خورش ــه در 24 ش ــت ک ــان اس ــی جه ــای تاریخ ــن محوطه‌ه از مهم‌تری
ــتظرفه  ــع مس ــاف و صنای ــارف و اوق ــن 1313 وزارت مع ــورخ 7 بهم ــماره 54078/1852 م ــه ش نام
ــادی در فهرســت  ــا ســال 1979 می ــر ب ــی شــده اســت و در ســال 1358 خورشــیدی براب ــت ملّ ثب
ــی در  ــروز حــس ملی‌گرای ــامانیان، 1397: 186(. ب ــی و س ــید )عبداله ــت رس ــه ثب ــی ب ــراث جهان می
پیوســتگی بــا آثــار تاریخــی در ابتــدای ســده‌ی هجدهــم میــادی در اروپــا آغــاز و تأثیــر آن بعدهــا 
ــداد  ــا روی ــر ی ــان انســان و اث ــازه می ــاط ت ــران مشــاهده شــد. نوعــی ارتب ــا گذشــت ســالیان در ای ب
تاریخــی کــه به‌واســطه‌ی گذشــت زمــان، شــکاف و فاصلــه‌ی تاریخــی جدیــدی بینشــان ایجــاد شــده 
بــود به‌وجــود آمــد )عبدالهــی و ســامانیان، 1397: 186(؛ درواقــع ایــن فاصلــه یــا شــکاف بــه انســان 
امــکان مــی‌داد تــا رویکــردی واقعی‌تــر و علمی‌تــر نســبت بــه گذشــته و تاریــخ داشــته باشــد، ولــی 
ــر  ــظ اث ــداوم و حف ــده‌ی ت ــود تضمین‌کنن ــی به‌خودی‌خ ــیِ تاریخ ــا آگاه ــش ی ــن دان ــال ای درعین‌ح
یــا رویــداد نبــود؛ بنابرایــن انســان بــرای پـُـر کــردن ایــن شــکاف و حــس دلتنگــی نســبت بــه گذشــته، 
ــتگان  ــه گذش ــار ب ــا ملی‌گرای��ی ترکی��ب ک��رد )Philippot, 1972: 269(. افتخ ــاوری را ب ــخ ب تاری
ــی  معمــولاً در همــه‌ی جوامــع بشــری و انســان‌ها وجــود داشــته و امــری بدیهــی اســت و هــر ملت
ــام‌آوران‌ شناخته‌شــده‌ی جهــان  ــد. ن ــران خــود بیشــتر افتخــار می‌کنن ــه برخــی از گذشــتگان و رهب ب
همــواره بــرای نســل‌های بعــد از خــود الگــو و مــورد احتــرام هســتند. افــراد آزاداندیــش و صلح‌جــو 
در ترویــج اندیشــه‌ی صلــح و دوســتی در جامعــه نقــش مهمــی دارنــد؛ بنابرایــن اندیشــه‌ی کــوروش 
کــه مبتنــی بــر حقــوق بشــر بــوده و منشــور حقــوق بشــر برگرفتــه از ارزش‌هــای فکــری اوســت، 
بــرای مــودت و دوســتی بیــن ملت‌هــا نقــش مهمــی دارد. بزرگداشــت کــوروش در همــه‌ی جوامــع 
ــوروش  ــت ک ــف در بزرگداش ــای مختل ــزاری آیین‌ه ــن، برگ ــت؛ بنابرای ــده اس ــه ش ــانی پذیرفت انس
ــدار  ــان پای ــتی در جه ــح و دوس ــه صل ــا اندیش ــی ب ــن نزدیک ــود. ای ــا می‌ش ــی ملت‌ه ــث نزدیک باع

ــذارد. ــای می‌گ ــدگاری به‌ج ــار مان ــوده و آث ب

نتیجه‌گیری
ــس و  ــدا، خون‌ب ــب یل ــوروز، ش ــر ن ــی نظی ــای مل ــرد آیین‌ه ــش و کارک ــه نق ــش ب ــن پژوه در ای
ــن کوسه‌نشــین  ــی و آیی ــن اســب چوب ــل آیی ــای نمایشــی از قبی ــی، آیین‌ه ــی و مذهب ــای دین آیین‌ه
ــای  ــرد ورزش‌ه ــازی چــوگان، کارک ــل ب ــا مث ــی آن‌ه ــت آیین ــا و اهمی ــش بازی‌ه ــه شــد. نق پرداخت
باســتانی و همچنیــن کارکــرد آییــن بزرگداشــت کــوروش در صلــح و امنیــت منطقــه بررســی شــد. 
ــح  ــر صل ــان، ب ــر جه ــی ب ــتره‌ی فرهنگ ــه گس ــه ب ــا توج ــوروز ب ــه ن ــد ک ــان می‌ده ــن کاوش نش ای
ــث  ــه از حی ــز ک ــدا نی ــن یل ــادی دارد. آیی ــیار زی ــر بس ــف تأثی ــع مختل ــا و جوام ــتی ملت‌ه و دوس
جغرافیایــی فراگیــر بــوده و از حیــث زمانــی بــا رویدادهــای اعیــاد مســیحی نیــز قرابــت و نزدیکــی 
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دارد، می‌توانــد رویــداد ملــی جهانــی بــه حســاب آیــد. بــازی چــوگان در جهــان از ســایر بازی‌هــای 
ملــی و محلــی شــناخته شــده‌تر اســت و امــکان ارتبــاط و ایجــاد گفتمــان صلــح و دوســتی از طریــق 

ایــن بــازی نســبت بــه ســایران بیشــتر اســت.
ــی  ــام سیاس ــوی نظ ــر از س ــه اگ ــتند ک ــا هس ــی از ارزش‌ه ــا، نظام‌های ــطوره‌ها و آیین‌ه ــا، اس نماده
به‌عنــوان ابزارهایــی بــرای اعمــال قــدرت یــا کنتــرل یــا برقــراری نظــم و همبســتگی و یکپارچگــی 
اجتماعــی مــورد اســتفاده قــرار گیرنــد می‌تواننــد حامــان خوبــی بــرای ایــن منظــور باشــند چراکــه 
ــای  ــی ارزش‌ه ــور، 1390(. وقت ــودی و علی‌پ ــد )مقص ــای دارن ــردم ج ــادات م ــا و اعتق در باوره
مشــترک کــه در قالــب ارزش‌هــای فرهنگــی یــک ملــت نمــود می‌یابنــد مــورد توجــه حاکمیــت و 
دولــت قــرار گیرنــد و ایــن ارزش‌هــا در ســرزمین آن‌هــا بــه ارزش‌هــای پایــدار و اســتوار تبدیل شــود، 
ــی می‌شــوند و  ــای مشــترک باعــث انســجام و نظــم اجتماع ــرد. ارزش‌ه ــی شــکل می‌گی ــت مل امنی
ــه شــده‌ی آن جامعــه اســت.  ــی حــاوی ارزش‌هــا و هنجارهــای پذیرفت آیین‌هــای هــر کشــور و ملت

ایــن ارزش‌هــا مــورد احتــرام همــه‌ی جوامــع بشــری اســت.
انســجام فرهنگــی در کشــور باعــث وحــدت ملــی، احســاس تعهــد و دلبســتگی بــه وطــن و ملــت، 
احســاس تعلــق بــه ســرزمین و احســاس دفــاع از ســرزمین در برابر دشــمنان می‌شــود. این احساســات 
وقتــی در ملــت و مردمــان یــک ســرزمین قــوی باشــد، مردمــان ســایر کشــورها را وادار می‌کنــد کــه 

بــه ایــن مردمــان بــا دیــده احتــرام بنگرنــد و در تعــارض بــه چنیــن ســرزمینی خــودداری کننــد.
ــام  ــه نظ ــهروندان ب ــی ش ــتگی‌های سیاس ــت وابس ــرورش و تقوی ــور پ ــی به‌منظ ــای سیاس نظام‌ه
ــدی  ــی بع ــری سیاس ــهیل در یادگی ــتی، تس ــس میهن‌پرس ــی، ح ــای گروه ــت گرایش‌ه ــم، تقوی حاک
ــای  ــا ارزش‌ه ــد ت ــد، می‌کوش ــل جدی ــی در نس ــه سیاس ــه جامع ــتر ب ــق بیش ــاس تعل ــاد احس و ایج
سیاســی را از طریــق انجــام آیین‌هــا و برگــزاری مراســم نمادیــن در مدرســه بــه نســل جدیــد منتقــل 
ــرودهای  ــی و س ــرود ملّ ــدنِ س ــم، خوان ــه پرچ ــرام ب ــم احت ــی مراس ــل برپای ــی مث ــازد. آیین‌های س
میهنــی، یــادآوری خاطــره قهرمانــان ملّــی و تاریخــی، برگــزاری مراســم مذهبــی و غیرمذهبــی، نصــب 
تصاویــر رهبــران سیاســی کشــور بــر دیــوار، اطاعــت از دســتورهای معلّــم، مبصــر و ســرگروه و انجام 
ــام  ــم انج ــق مه ــه دو طری ــن ب ــم نمادی ــا و مراس ــام آیین‌ه ــن انج ــه؛ بنابرای ــای فوق‌برنام فعالیت‌ه

می‌شــود )مقصــودی و علی‌پــور، 1390(:
ــه  ــه احتــرام را نســبت ب الــف( اجــرای چنیــن آیین‌هایــی از یــک لحــاظ احســاس تــرس آمیختــه ب
ــرای آن‌هــا صــورت گرفتــه برمی‌انگیــزد و حــس میهن‌پرســتی  نهادهایــی کــه انجــام ایــن آیین‌هــا ب

و وفــاداری را نســبت بــه حکومــت و جامعــه سیاســی تقویــت می‌کنــد.
ــر  ــی ب ــام صبحگاه ــی دارد. س ــی و جمع ــار گروه ــدارس آث ــم در م ــا و مراس ــرای آیین‌ه ب( اج
پرچــم نمونــه‌ای از فعالیت‌هــای دســته‌جمعی محســوب می‌شــود )اخترشــهری، 1385، 427(. 
ــی  ــه بیشــتر آیین‌هــای مذهب ــن ‌اســت ک ــا مشــاهده می‌شــود ای ــزاری آیین‌ه ــت برگ آنچــه از وضعی
مــورد توجــه حاکمیــت قــرار دارد و آیین‌هــای ملــی به‌صــورت محــدود پرداختــه می‌شــود. امــروزه 
بســیاری از آیین‌هــای ملــی نظیــر ســده، تیــرگان، آبانــگان، آذرگان، خــرم‌روز و بســیاری از آیین‌هــای 
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ــا به‌صــورت بســیار محــدود  ــورد توجــه نیســتند و اجــرا نمی‌شــوند ی ــه‌ای دیگــر م ــی و منطق محل
ــی اطــاع  ــای آیین ــن رویداده ــایر نواحــی کشــور از ای ــزار می‌شــود و س در برخــی از نواحــی برگ

ندارنــد.
آیین‌هــا و ســنت‌های کهــن چــون شــب یلــدا، بــرای احیــای آموزه‌هایــی چــون صله‌رحــم، احتــرام 
بــه بــزرگان، حفــظ مواریــث فرهنگــی و هویــت ملــی، پســندیده و نیکــو اســت. ملتــی کــه بــه تاریــخ 
و گذشــته وطنــی خــود بهــا دهــد و جوانــان را بــا فرهنــگ و تمــدن خــود آشــنا کنــد، بی‌شــک در 
ــا تهدیدهــا و تهاجم‌هــای فرهنگــی رنــگ و بــوی خــود را حفــظ می‌کنــد چراکــه ملتــی  مواجهــه ب
ــل  ــا تقاب ــه ب ــک در مواجه ــد، بی‌ش ــنا کن ــود آش ــی خ ــت تمدن ــگ و هوی ــا فرهن ــاع را ب ــه اجتم ک
فرهنگــی، رنــگ و بــوی خــود را نمی‌بــازد و بــه جــای تأثیرپذیــری از فرهنگ‌هــای بیگانــه بــر آنــان 
ــا  ــا برپ ــور م ــه در کش ــی ک ــوم و آیین‌های ــب، ۱۳۹۱: ۷-۶(. رس ــود )تقوی‌نس ــد ب ــذار خواه تأثیرگ
می‌شــود، متنــوّع و گوناگــون اســت. برخــی از ایــن آیین‌هــا از یــاد رفته‌انــد یــا در برخــی از مناطــق 
ــا  ــاز شــده و ت ــه شــکل محــدود و مختصــر اجــرا می‌شــود. برخــی دیگــر از گذشــته‌های دور آغ ب
روزگار حــال ادامــه دارد و کمتــر کســی اســت کــه در ایــن پهنــه‌ی گســترده و مقــدس ایــن رســوم 
و آیین‌هــا را ندانــد یــا ندیــده باشــد )مؤمنــی و همــکاران، 1387(. آیین‌هــای ملــی و محلــی ایــران 
قابلیــت توســعه و معرفــی بــه منطقــه و جهــان را دارد و بــرای حضــور علاقه‌منــدان سراســر جهــان 
در کشــور به‌عنــوان گردشــگر فرهنگــی بســتر مناســبی وجــود دارد. سیاســت‌گذاری در ایــن حــوزه 

می‌توانــد بــه دیپلماســی فرهنگــی کشــور کمــک اساســی نمایــد.
بــه علــت محدودیت‌هــای قوانیــن حاکمیتــی در نــوع شــادی و جشــن آیین‌هــای ملــی، از برگــزاری 
برخــی رفتارهــا نظیــر رقــص و آواز در کنــار ایــن رویدادهــا جلوگیــری می‌شــود. هم‌آوایــی مردمانــی 
ــه از  ــا این‌گون ــد، عمــاً مشــارکت لازم را ب ــی مراجعــه می‌کنن ــرای تماشــای رویدادهــای آیین ــه ب ک
ــه  ــردم کشــورهایی ک ــر موجــب می‌شــود م ــن ام ــل هســتند؛ ای ــد و تماشــاچیان منفع مراســم‌ ندارن
ــرای دیــدن و  ــه ایــن نــوع از آیین‌هــا علاقه‌منــد هســتند ب ــا ایــران اشــتراکات فرهنگــی دارنــد و ب ب
ــا میــزان بازدیــد مســافران  ــه ایــران ســفر نکننــد ی تماشــای نحــوه‌ی برگــزاری مراســم‌های آیینــی ب

خارجــی بســیار انــدک باشــد.
ــر و  ــد هن ــژه در رش ــازنده، به‌وي ــل س ــن عوام ــي از مهم‌تري ــوان يک ــب به‌عن ــي، اغل ــل فرهنگ تعام
معمــاري )طالبيــان، 1386: 81(، روابــط بین‌الملــل، صلــح و دوســتی، اقتصــادی، رفــاه، تبــادل دانــش 
و فنــاوری و... مؤثــر اســت. تعامــل فرهنگــی بــه میــزان تأثیرگــذاری و توانایــی اثربخشــی فرهنــگ 
بســتگی دارد. فرهنگ‌هــای غنــی نظیــر فرهنــگ ایرانــی همــواره قــدرت اثرگــذاری و بازتولیــد لازم 

را در ســطح جهانــی دارنــد.
ــت در  ــح و دوســتی و ایجــاد امنی ــی و صل ــگ ایران ــران در توســعه‌ی فرهن ســرمایه‌های فرهنگــی ای
منطقــه بســیار ارزشــمند و مهــم اســت. ســرمایه‌های فرهنگــی ایــران اعــم از آیین‌هــا، شــخصیت‌های 
تاریخــی، ادبــی و اماکــن تاریخــی در بهبــود جایــگاه ایــران در مجامــع بین‌المللــی و منطقــه‌ای نقــش 
ــت‌گذاری  ــه، سیاس ــی در منطق ــات فرهنگ ــاد ارتباط ــد در ایج ــن بای ــد؛ بنابرای ــا می‌کن ــده‌ای ایف ارزن
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ــث می‌شــود از  ــه آیین‌هــای ایرانــی، باع ــی ب ــورت گیــرد. کم‌توجه ــب ص و برنامه‌ریــزی مناس
ــودهای  ــا س ــن آیین‌ه ــتفاده از ای ــا اس ــر ب ــه نشــود و کشــورهای دیگ ــره گرفت ــش‌رو به فرصــت پی

سرشــاری از منابــع مــادی و معنــوی بــرای خــود کســب ‌کننــد.
بســیاری از آیین‌هــای ایرانــی کــه در بیــن کشــورهایی کــه بــا ایــران اشــتراک‌های فرهنگــی 
ــی  ــری واقع‌شــده و توجــه کاف ــورد بی‌مه ــران م ــروزه در ای ــا ام ــز رواج داشــته اســت، ام ــد، نی دارن
صــورت نمی‌گیــرد. آییــن ســده، جشــن نوســره، جشــن فــروردگان، جشــن اردیبهشــت‌گان، جشــن 
خــردادگان، جشــن تیــرگان، جشــن امــردادگان، جشــن شــهریورگان، جشــن مهــرگان، جشــن آبانگان، 
ــن‌های  ــپندارمذگان، جش ــن س ــگان، جش ــن بهمن ــرم روز(، جش ــگان )خ ــن دی ــن آذرگان، جش جش
ــت‌گذاران  ــه سیاس ــورد توج ــوند و م ــد ش ــد بازتولی ــار و... بای ــن ان ــن، جش ــن خرم گاهنب��ار، جش
ــز  ــی نی ــن‌های محل ــد جش ــانی و بازتولی ــا به‌روزرس ــد ب ــرد. بای ــرار گی ــت ق ــزان حاکمی و برنامه‌ری
ــه  ــا ب ــایر ملت‌ه ــث توجــه س ــا و جشــن‌ها باع ــود. آیین‌ه ــا انجــام ش ــعی در جهان‌شــمولی آن‌ه س
ــران در  ــرم ای ــدرت ن ــرای ق ــادی ب ــای زی ــگاری، ضرره ــن فرصــت نادیده‌ان ــه ای ــود ک ــران می‌ش ای

پــی خواهــد داشــت.
ــده‌ی  ــا ارتباط‌دهن ــا و فرهنگ‌ه ــا، آیین‌ه ــا و ملت‌ه ــان دولت‌ه ــل می ــرام متقاب ــر اســاس اصــل احت ب
ــای  ــوام در مرزه ــن اق ــالمت‌آمیز بی ــتی مس ــتند. همزیس ــل هس ــن اص ــراری ای ــرای برق ــبی ب مناس
ــش در  ــح و آرام ــوام و دوام صل ــوام ســبب ق ــن اق ــه آیی ــل شــدن ب ــرام قائ ــق احت هم‌جــوار از طری
مناطــق موردبحــث می‌شــود. آیین‌هــای ایرانــی توانایــی فعــال کــردن ارتباطــات فرهنگــی کشــور بــا 
بســیاری از کشــورهای جهــان را دارد. در ســایه ایــن فرصــت، تنش‌زدایــی در منطقــه و جهــان، قابــل 

اجــرا بــوده و در ســایه آن می‌تــوان بــه صلــح و دوســتی پایــدار دســت یافــت.
ــتن  ــکان زیس ــش و ام ــای آرام ــر مبن ــان‌ها ب ــی انس ــاز اساس ــت از درون نی ــح در حقیق ــی صل مبان
آبرومندانــه بــرای همــه برآمــده اســت )موســوی‌فر، 1397؛ حیــدری، 1401: 29(. در برقــراری صلــح 
مؤلفه‌هایــی همچــون »الــزام رعایــت احتــرام انســان«، »وجــود فرهنــگ و جامعــه مدنــی«، »احســاس 
مســئولیت‌پذیری«، »اخــاق« و »علاقــه و تعلق‌خاطــر بــه زندگــی اجتماعــی« اهمیــت دارنــد )کریمــی 
و حافظ‌نیــا، 1395: 8؛ طرفــی حردانــی و رســتمی، 1401: 91-90(. همــه‌ی ایــن مؤلفه‌هــا در مناســک 
ــا و...  ــدا، بازی‌ه ــوروز، یل ــر ن ــا نظی ــش از آیین‌ه ــه آن بخ ــف ازجمل ــای مختل ــرای آیین‌ه و اج
ــگ مشــترک«،  ــه انســان‌ها«، »فرهن ــرام ب ــت احت ــه جهان‌شــمول هســتند، نمــود بیشــتری در »رعای ک
ــش،  ــرای دوام آرام ــری« را ب ــی« و »تعلق‌پذی ــوم«، »اخلاق‌گرای ــراد در ق ــردن اف ــئولیت‌پذیر ک »مس

ــد. ــت ایجــاد می‌کنن ــح و امنی صل
کشــورهای جهــان بــه تاریــخ و فرهنــگ ایرانــی احتــرام می‌گذارنــد و ایــن نــگاه می‌توانــد در نمایاندن 
ــا فضــای  ــد آن‌ه ــا و بازتولی ــح از آیین‌ه ــتفاده صحی ــان در اس ــه جهانی ــران ب ــره‌ای درســت از ای چه
جدیــدی در ارتباطــات فرهنگــی مؤثــر باشــد. تنــوع فرهنگــی، قومیتــی، مذهبــی و زبانــی ســرزمین 
پهنــاور ایــران هــم بــه لحــاظ جغرافیایــی و هــم به‌واســطه‌ی داشــتن ظرفیت‌هــای مختلــف فرهنگــی 
در ســایه افــکار و اعتقــادات بخشــی‌نگری مانــع از اســتفاده کامــل از ظرفیت‌هــای آیین‌هــای ایرانــی 
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شــده اســت. اکولــوژی مناطــق نیــز در تقویــت آیین‌هــا و انجــام آن‌هــا بســیار مهــم اســت. مناطــق 
به‌واســطه عوامــل اکولــوژی و جغرافیایــی، مناســک و آیین‌هــا مشــترک و همچنیــن شــیوه‌ی اجــرای 
ــن‌رو، سیاســت‌های کلان  ــت می‌شــود؛ ازای ــی تقوی ــه در آن محــدوده‌ی جغرافیای ــد ک مشــترکی دارن
فرهنگــی بایــد مانع‌زدایــی لازم را در ســرلوحه اقدامــات قــرار دهــد و شــرایط لازم را بــرای برگــزاری 

آیین‌هــای ملــی و منطقــه‌ای در کشــور بــا حضــور مردمــان ســایر ملــل فراهــم ســازد.
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Abstract 
Ritual‌ literature‌has‌ a‌ long‌history‌ in‌ the‌history‌of‌Persian‌ literature,‌which‌ shows‌ the‌
importance‌of‌ritual‌ topics‌and‌concepts‌for‌poets‌and‌Persian‌speakers.‌ In‌ the‌past,‌ the‌
main‌ theme‌ of‌ ancient‌ religious‌ literature‌ was‌ myths,‌ traditions‌ and‌ cultural‌ customs,‌
but‌from‌the‌Islamic‌era‌and‌especially‌with‌the‌coming‌of‌Shia‌governments,‌it‌took‌on‌
a‌ religious‌flavor.‌Regarding‌ the‌nature‌of‌ ritual‌ poetry,‌ especially‌ in‌ the‌ contemporary‌
era,‌ definitions‌ have‌ been‌made‌ that‌ are‌ not‌ usually‌ comprehensive;‌ furthermore,‌ there‌
has‌not‌been‌a‌precise‌boundary‌between‌ritual‌poetry‌and‌other‌poetry,‌and‌sometimes‌
in‌the‌definitions‌of‌researchers,‌ritual‌literature‌has‌been‌mixed‌with‌mystical,‌religious‌
or‌didactic‌literature.‌In‌this‌paper,‌library‌research‌has‌been‌used‌to‌identify‌what‌ritual‌
poetry‌is‌and‌present‌a‌more‌comprehensive‌definition‌of‌ritual‌literature.‌In‌what‌follows,‌
the‌most‌common‌types‌of‌ritual‌ literature‌are‌ listed.‌The‌structure‌and‌content‌of‌ritual‌
literature‌ are‌ briefly‌ examined.
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چکیده
ادبیــات آیینــی ســابقۀ دیرینــی در تاریــخ ادبیــات فارســی دارد کــه نشــان دهندۀ اهمیــت موضوعــات 
ــات  ــۀ ادبی ــزد شــاعران و ســخن پردازان فارســی زبان اســت. در گذشــته درون مای ــی ن ــم آیین و مفاهی
ــا از دورۀ  ــد می  کــرد، ام ــر اســطوره  ها، ســنت  ها و آداب ورســوم فرهنگــی تأکی آیینــی کهــن بیشــتر ب
ــت. در  ــی گرف ــوی مذهب ــگ و ب ــیعی، رن ــای ش ــدن حکومت  ه ــا روی کار آم ــژه ب ــامی و به وی اس
ــولاً  ــه معم ــی انجــام شــده اســت ک ــی تحقیقات ــعر آیین ــت ش ــارۀ چیســتی و ماهی دورۀ معاصــر درب
ــات  ــف ارائه  شــده، ادبی ــف در آن لحــاظ نشــده اســت و گاهــی در تعاری ــت تعری ــت و مانعی جامعی
ــا ادبیــات عرفانــی، مذهبــی یــا تعلیمــی خلــط شــده اســت. ایــن پژوهــش تــاش می کنــد  آیینــی ب
تــا بــا شــیوۀ کتابخانــه  ای و ســند کاوی بــه بررســی چیســتی ادبیــات آیینــی بپــردازد و در حــد تــوان، 
تعریفــی جامــع   از ادبیــات آیینــی ارائــه دهــد. در ادامــه، بعضــی از گونه  هــای ادبیــات آیینــی بررســی 

ــوای آن اشــاره شــده اســت. ــه ســاختار و محت ــی ب و به طــور اجمال
کلیدواژه ها: ادبیات فارسی، آیین، آیین  های اسامی، آیین  های ایرانی، ادبیات آیینی.
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1. مقدمه
ادبیــات آیینــی ایــران قدمتــی بــه درازای تاریــخ، تمــدن و فرهنــگ ایــران دارد و می‌‌تــوان گفــت یکــی 
از انــواع ادبــی اســت کــه ارزش‌‌هــا، آرمان‌‌هــای اجتماعــی و فرهنگــی، اعتقــادات و باورهــای مــردم 
ایــران در آن متبلــور شــده اســت. ادبیــات آیینــی ایــران به‌طورکلــی بــه دو بخــش مکتــوب و شــفاهی 
ــای  ــامی در قالب‌‌ه ــی و اس ــنت‌‌های ایران ــا و س ــی از آیین‌‌ه ــات متنوع ــود و موضوع ــیم می‌‌ش تقس
نظــم و نثــر بیــان شــده اســت؛ بــا وجــود ایــن گســتردگی موضــوع و شــمول معنایــی از آغــاز ادبیــات 
ــردازی در آن،  ــته‌‌بندی و مضمون‌پ ــی، دس ــات آیین ــتی از ادبی ــف درس ــوز تعری ــروز، هن ــا ام ــران ت ای

ارائــه نشــده اســت.
تعبیــر »آییــن« در طــول تاریــخ به‌ویــژه در دورۀ معاصــر، مفهومــی ابهامــی و ایهامــی پیــدا کــرده کــه 
گاهــی مجموعــۀ خرده‌فرهنگ‌هــا و ســنت‌‌های ملــی را در برمی‌‌گرفتــه و زمانــی در مناســک و 
مراســم دینــی و مذهبــی محــدود شــده اســت. به‌تبــع ایــن تعریــف از »آییــن«، ادبیــات تحــت تأثیــر 
ــی  ــات آیین ــرده اســت. ادبی ــر بســیاری ک ــای تاریخــی، تغیی ــد دوره‌‌ه ــم در فراین و متشــکل از آن ه
ایــران درواقــع برآینــد فرهنــگ، اعتقــادات و باورهــای ملــی و مذهبــی مــردم ایــران در اشــکال نظــم، 
نثــر و شــفاهی اســت. ایــن نــوع ادبــی در ایــران تــا دورۀ روی کار آمــدن حکومت‌‌هــای شــیعی در 
دل انــواع دیگــر ادبــی نهفتــه بــود، ولــی بــا تشــکیل ایــن حکومت‌‌هــا در ایــران، بخــش مذهبــی آن 
پررنگ‌‌تــر شــد و بــا پیــروزی انقــاب اســامی و در دوران دفــاع مقــدس، محتــوا و مفاهیــم ادبیــات 
آیینــی برحســب اعتقــادات و باورهــای انقــاب و معــارف اســامی شــکلی دیگــر یافــت و بــه مدایــح، 
مراثــی، مناســبت‌‌ها، مناســک دینــی و مذهبــی توجــه بیشــتری شــد و ایــن ادبیــات بــه بســتری بــرای 
انتقــال مفاهیــم و ارزش‌‌هــای انقــاب اســامی، دفــاع مقــدس و مناســبت‌‌های مذهبــی شــیعه مبــدل 
ــه حــوزة گســتردة آییــن و تبلــور آن در  ــا توجــه ب ــا ب شــد. در ایــن پژوهــش ســعی شــده اســت ت
ادبیــات، بــه بررســی و شــناخت چیســتی ادبیــات آیینــی بپــردازد و قلمــرو و محــدودة ایــن نــوع ادبــی 
را مشــخص کنــد. روش پژوهــش در ای��ن مقالــه، کتابخانــه‌‌ای اســت و داده‌‌هــا بــه شــکل توصیفــی-

تحلیلــی پــردازش شــده‌اند.

1-1. پیشینة پژوهش
ــه  ــی ک ــی و مذهب ــات دین ــای ادبی ــه معن ــی ب ــات آیین ــوع ادبی ــا موض ــادی ب ــای زی ــون کتاب‌‌ه تاکن
عمدتــاً دربــارۀ شــعر عاشــورایی، مهــدوی، علــوی، فاطمــی و رضــوی اســت، تألیــف شــده اســت کــه 
از آن جملــه می‌‌تــوان بــه شــکوه عشــق نوشــتة امیراســماعیل آذر و منظومــة ظهــر نوشــتة غلامرضــا 

کافــی اشــاره کــرد.
دربــارة تعریــف ادبیــات آیینــی و چیســتی آن تابه‌حــال کتــاب یــا مقالــة مســتقلی نوشــته نشــده اســت؛ 
ــده  ــه ش ــم پرداخت ــن مه ــه ای ــالات ب ــا و مق ــا، پایان‌‌نامه‌‌ه ــی کتاب‌‌ه ــذرا در برخ ــورت گ ــا به‌ص ام
ــا امــا و اگرهایــی همــراه اســت و جامع‌ومانــع  ــار ارائــه داده‌‌انــد ب اســت. البتــه تعریفــی کــه ایــن آث
ــاب  ــی دو کت ــات آیین ــف ادبی ــارة تعری ــا درب ــن پژوهش‌ه ــع ای ــن مرج ــاوه مهم‌‌تری ــت؛ به‌ع نیس
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ســیمای مهــدی موعــود در آیینــة شــعر فارســی از محمدعلــی مجاهــدی و ادبیــات آیینــی و تأثیــر 
ــر آن نوشــتۀ زهــرا محدثــی خراســانی اســت. ایــن پژوهش‌هــا فقــط تعاریــف  انقــاب اســامی ب

ارائه‌‌شــده در ایــن دو کتــاب را تکــرار کــرده و چیــزی بــه آن اضافــه نکــرده‌ اســت.
 مقالــة »نگاهــي بــه ادبيــات آیينــي شــعر عاشــورایي از دیــدگاه شــاعران معاصــر« نگاشــتة محمدرضــا 
ــي  ــاق زندگ ــت در اعم ــة خلق ــان لحظ ــي از هم ــای دین ــه باوره ــت ک ــي از آن اس ــاری حاک بختی
انســان‌‌ها پدیــدار بــود و مثــل فراینــدی ارزشــمند در پدیدارشناســي معرفــت بــه حــق و بنــده تجلــي 
ــت.  ــده اس ــز ش ــورایی متمرک ــعر عاش ــر ش ــت ب ــش پیداس ــه از نام ــه چنان‌ک ــن پایان‌‌نام ــت. ای داش
ــه بررســی  ــي« ب ــعر آیين ــي در ش ــن تعليم ــة »مضامي ــان در مقال ــدی نوری ــور و مه مســعود خردمندپ
مضامیــن تعلیمــی در شــعر آیینــی پرداخته‌انــد. همان‌طــور کــه مشــاهده می‌‌شــود تمامــی ایــن منابــع 
فقــط بــه جنبــة دینــی و مذهبــی ادبیــات آیینــی اشــاره کرده‌انــد و از جنبه‌‌هــای دیگــر ایــن ادبیــات 

غفلــت شــده اســت؛ بنابرایــن تعریــف درســت و کاملــی از ادبیــات آیینــی ارائــه نشــده اســت.

2. بحث و بررسی
2-1. تعریف ادبیات

ــه  ــم ک ــل عال ــوام و مل ــری اق ــی و فک ــث ذوق ــر و مواری ــام ذخای ــت از تم ــارت اس ــات عب ادبی
مــردم در ضبــط و نقــل و نشــر آن‌هــا اهتمــام کرده‌‌انــد. ایــن میــراث ذوقــی و فکــری از رفتــگان 
بازمانــده اســت و آینــدگان نیــز همــواره بــر آن چیــزی خواهنــد افــزود و همــواره موجــب اســتفاده 

ــود )زرین‌‌کــوب، 1354: 8(. ــراد جهــان خواهــد ب ــوام و اف ــذاذ اق و الت
امــروزه بــه ســبب ترقــی و تنوعــی کــه در فنــون نظــم و نثــر بــه وجــود آمــده، ادب و ادبیــات مفهــوم 
ــز  ــق آن نی ــف درســت و دقی ــد و تعری ــبب ح ــن س ــه همی ــه اســت و ب ــری یافت ــیع‌‌تر و جامع‌‌ت وس
دشــوارتر شــده اســت. بــا توجــه بــه نظرهــای گوناگــون دربــارۀ حقیقــت و ماهیــت مفهــوم ادبیــات 
ــه نشــده اســت کــه همــۀ نیازهــای ســاختاری و مفهومــی  ــی ارائ ــن اهــل نظــر، تعریــف کامل در بی
دیــروز و امــروز را بیــان کنــد. هــر تعریفــی حقیقــت و جوهــری واقعــی از ادب و ادبیــات را بــرای 
کســانی کــه بــا آثــار ادبــی شــاعران و نویســندگان زبــان خویــش یــا زبان‌‌هــای دیگــر آشــنایی دارنــد، 

ــد. ــکار می‌‌کن آش
ــرد.  ــن بب ــات را از بی ــکان نتوانســته اســت مفهــوم ادبی ــان و م ــاف زم ــان و اخت ــاوت فکــر و زب تف
ــد و از اوصــاف  ــر می‌‌کنن ــات تعبی ــه ادب و ادبی ــن همــان حقیقــت و جوهــری اســت کــه از آن ب ای
عمــده آن، ایــن اســت کــه بــر عاطفــه و خیــال و معنــی و اســلوب مبتنــی اســت؛ ازایــن‌رو برخــی 
ــر و  ــات ســخنانی اســت کــه از حــد ســخنان عــادی برت ــد ادبی ــر اســاس همیــن اســتدلال معتقدن ب
والاتــر بــوده اســت و مــردم آن ســخنان را در خــود ضبــط و نقــل کــرده و از خوانــدن و شــنیدن آن‌هــا 
منقلــب گشــته و احســاس غــم و شــادی و لــذت کرده‌‌انــد. زرین‌کــوب در کتــاب نقــد ادبــی بیــان 
می‌‌کنــد: »آن مفهــوم و معنایــی کــه بــه ســبب نبــودن لفــظ مناســب دیگــر، از آن بــه لفــظ ادب تعبیــر 
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ــا  ــکار و خیال‌‌ه ــن اف ــن و مهم‌تری ــه بلندتری ــی ک ــار مکتوب ــه آث ــارت اســت از مجموع ــد، عب می‌‌کنن
ــان: 6(. ــد« )هم ــرده باش ــر ک ــا تعبی ــن صورت‌‌ه ــن و بهتری را در عالی‌‌تری

2-2. تعریف آیین
ــای آداب‌ورســوم  ــتفاده از ابزاره ــا اس ــگ ب ــا فرهن ــه ی ــر دوره، جامع ــی، در ه ــاز زندگ انســان از آغ
ــات  ــداوم حی ــش در ت ــط زندگــی خوی ــه اوضــاع اقلیمــی و محی و رفتارهــای اجتماعــی و توجــه ب
ــه  ــاطیری ک ــوده اســت. دورۀ اس ــال ب ــده فع ــه نســل‌‌های آین ــتمرار آن ب اقتصــادی و فرهنگــی و اس
تاریــخ حیــات اجتماعــی و فرهنگــی ایرانیــان اســت، ســرآغاز شــناخت آیین‌‌هــا و مناســک فــردی و 

ــت. گروهی اس
آییــن، واژه‌‌ای بــا معانــی بســیار زیــاد و متنــوع اســت. دهخــدا »آییــن« را بــا ذکــر شــواهدی از ادبیــات 
ــادت، ادب، روش،  ــع، ع ــرف، طب ــم، ع ــیرت، رس ــت: س ــی آورده اس ــن معان ــی در ای ــن فارس که
خلق‌وخــو، خصلــت، خــوی و منــش، شــرع، شــریعت، دیــن، کیــش، ســنت، راه، طریقــت، متــداول، 
معمــول، مرســوم، جشــن، ســور، شــیوه، آهنــگ، گونــه، صفــت، کــردار، ماننــد، ســان، مثــل، انــدازه، 
ــم،  ــون، نظ ــده، قان ــاح، قاع ــز، مب ــزاوار، روا، جای ــامان، س ــاز و س ــایل، آلات، ادوات، س ــباب وس اس
ترتیــب، زیــج، یاســا، تشــریف، طبیعــت و نهــاد، فطــرت، حالــت، آذیــن، شــهرآرایی، زینــت، آرایــش، 
زیــب، زیــور، فــر، آداب، مراســم، خواهــش و اراده، زیبــا، صــورت، طریــق و... )دهخــدا، 1377: ذیــل 
واژه(. همیــن کثــرت معانــی می‌‌توانــد مــا را بــه کاربــرد نســنجیده و از طرفــی هــم خلــط معانــی و 
ــی  ــروز، ســیر معنای ــا ام ــن ت ــات که ــن واژه در اشــعار و ادبی ــد. ای ــی آن وادار کن ــی مفهوم جابه‌جای

عجیبــی را بــه ذهــن متبــادر ســاخته اســت.
در برهــان قاطــع، آییــن و آذیــن متــرادف یکدیگرنــد. آییــن، بــر وزن پاییــن بــه معنــی زیــب و زینــت 
و آرایــش و رســم و عــادت و طــرز و روش و آذیــن بــر وزن و معنــی آییــن اســت کــه زیــب و آرایش 
و رســم و قاعــده و قانــون باشــد. آییــن، مســلک، مذهــب و شــیوه‌ای اســت کــه ویژگی‌‌هــای گروهــی 
از افــراد در آن مشــاهده و بــا آن مشــخص می‌‌شــود؛ از ســوی دیگــر آذیــن نیــز بــا آییــن ارتبــاط دارد. 
آذیــن آن تزئینــات و آرایش‌‌هایــی اســت کــه شــخص یــا شــیء یــا مــکان، بــا آن شــکل خاصــی بــه 
ــز می‌‌گــردد؛ به‌عبارت‌دیگــر،  ــا مکان‌هــای دیگــر متمای ــا اشــیاء ی ــه از اشــخاص ی ــرد ک خــود می‌‌گی
آذیــن آن چیــز یــا چیزهایــی اســت کــه ظاهــر اســت و بــا چشــم دیــده می‌‌شــود، امــا آییــن مجموعــۀ 
رفتارهــا و خصایــص معنــوی اســت کــه بــا چشــم دیــده نمی‌‌شــود و آنچــه از آن پدیــدار می‌‌شــود، 

جلوه‌‌هــای آن اســت.
ــن واژه را  ــرد ای ــوان نمونه‌‌هــای بســیاری از کارب ــز می‌‌ت ــه شــاهنامۀ فردوســی نی ــا نگاهــی گــذرا ب ب

یافــت؛ بــرای مثــال در بیــت زیــر آییــن بــه معنــای ســنت و روش اســت:

را ضحــاک  آییــن  زنــده  ــاک راکنــم  ــم خ ــارا کن ــک س ــی، مش ــه م ب
)فردوسی، 1394، ج 6 : 21( 		
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در این بیت سعدی نیز آیین به معنای آذین و زیور آمده است:

از بهــر لشــکر بــود بــودخزایــن پــر  زیــور  و  آییــن  بهــر  از  نــه 
)سعدی، 1394: 211( 				  
رابطــة ذهنــی و عینــی »آییــن« بــه زبــان فارســی محــدود نیســت و در چنــد زبــان هندواروپایــی دیگــر 

نیــز آمــده اســت. در فرهنــگ وُلــف ذیــل آییــن چنیــن آمــده اســت:
 آییــن: ترتیــب، طــرز، شــیوه، رســم، عــادت، قانــون در زبــان انگلیســی آییــن برابر Custom  اســت 
کــه در اصــل از واژه فرانســوی Custume برگرفتــه شــده و بــه معنــای عــادت و رســوم مطابــق بــا 
زمــان و مــکان و مجموعــه کاملــی از پوشــاك و پوشــش شــخصی اســت. در زبــان آلمانــی امــروز 
نیــز واژه Kostum یعنــی پوشــاك یــا پوشــاکی کــه بــرای موقعیــت یــا مردمانــی خــاص اســت. 
آییــن در انگلیســی امــروز معانــی دیگــری هــم پیــدا کــرده و بــه معنــای بــاور و اعتقــاد Belive و 

مذهــب و دیــن و رســوم دینــی Ritual نیــز آمــده اســت )مشــیری، 1378: ذیــل واژه(.
در زبــان عربــی »آییــن« معــادل »منهــج«، »احــکام«، »اجرائیــات«، »لایحــه« و »مدونــه« آمــده اســت کــه 
ــی کــه در لغت‌‌نامــۀ دهخــدا و فرهنــگ فارســی معیــن آمــده، معــادل اســت.  ــا همــان معان ــاً ب تقریب
ــی امــری طبیعــی  ــن اختــاط معان ــی ای ــان فارســی و عرب ــت زب ــل قراب ــه دلی ــوان گفــت ب شــاید بت
ــده می‌‌شــود کــه همــان  ــز دی ــی »شــریعت« نی ــه معن ــن« ب ــن اســت کــه »آیی ــب ای ــۀ جال باشــد. نکت
دیــن اســت. در »الشــریعت الموســویه« آییــن یهــود، آییــن بــه معنــی »قانــون« و »نظــام« هــم در عربــی 

امــروزی وجــود دارد )آذرنــوش، 1379: ذیــل واژه(.
ــی و  ــا انگلیس ــی ی ــای عرب ــه از زبان‌‌ه ــادی ک ــوم و برابرنه ــر مفه ــی در ه ــان فارس ــن در زب آیی
ــان دیگــری اخــذ یــا کمــک معنایــی گرفتــه باشــد؛ اصالتــی فرهنگــی و اجتماعــی یافتــه  هــر زب
اســت. »آییــن« کنشــی معنــادار در جهــان بیــرون اســت و زمانــی ظهــور می‌‌یابــد کــه پــای معنــا 
ــخ و  ــه تاری ــی، مطالع ــر قوم ــن در ه ــای شــناخت آیی ــان باشــد. یکــی از ابزاره و ارزشــی در می
اســاطیر آن قــوم و ملــت اســت و انســان معاصــر هــم بی‌نیــاز از ایــن شــناخت نیســت )فکوهــی، 

)35 :1389
تعبیــر »آییــن« در طــول تاریــخ به‌ویــژه در دورۀ معاصــر، مفهومــی ابهامــی و ایهامــی پیــدا کــرده کــه 
ــک و  ــی در مناس ــه و زمان ــی را در برمی‌‌گرفت ــنت‌‌های مل ــا و س ــرده فرهنگ‌‌ه ــۀ خ ــی مجموع گاه
مراســم دینــی و مذهبــی محــدود شــده اســت. به‌تبــع ایــن تعریــف از »آییــن«، ادبیــات تأثیرگرفتــه 
ــی و  ــت )حبیب ــرده اس ــی ک ــرات فراوان ــی، تغیی ــای تاریخ ــد دوره‌‌ه ــم در فراین ــکل از آن ه و متش

ــن‌‌زاده، 1400: 68(. حس

2-3. تعریف ادبیات آیینی
دربــارة تعریــف ادبیــات آیینــی تاکنــون تعریفــی جامع‌ومانــع ارائــه نشــده اســت؛ امــا اطــاق ادبیــات 
ــکار محمدعلــی مجاهــدی  ــی دارد، ابت ــی، الهــی و مذهب ــگ دین ــات متعهــدی کــه رن ــه ادبی ــی ب آیین
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ــود،  ــاب خ ــاح را در دو کت ــن اصط ــت ای ــی اس ــاعران آیین ــود از ش ــه خ ــت. وی ک ــه( اس )پروان
موعــود در شــعر فارســی و شــکوه شــعر عاشــورایی اســتفاده کــرد و توضیحاتــی هــم دربــارة آن 
ارائــه داد کــه پــس‌ازآن، ایــن اصطــاح مــورد قبــول عــام قــرار گرفــت و رایــج شــد. وی دراین‌بــاره 

می‌‌نویســد:
شــعر دینــي و ادبيــات آیينــي، از اعتقــادات و باورهــای دینــي و آرمان‌هــای مذهبــي مــردم اســت 
ــرم  ــان و ف ــات، عواطــف، زب ــه احساس ــا آميختگــي ب ــه و ب ــرآن سرچشــمه گرفت ــن ق ــه از بط ک
خاصــي از باورهــای دینــي شــكل می‌گیــرد. هــر مقولــة شــعری کــه صبغــۀ دینــي داشــته باشــد 
ــي،  ــات آیين ــرد. ادبي ــرار مي‌‌گي ــي ق ــعر آیين ــرو ش ــد، در قلم ــام باش ــای اس ــر از آموزه‌‌ه و متأث
حماســه‌های بزرگــي از ولایــت و امامــت و نهضــت را در خــود جــای داده اســت. گاهــي پرچــم 
ــای  ــا و آموزه‌ه ــت. بن‌مایه‌ه ــزاز در آورده اس ــه اهت ــورا را ب ــون عاش ــي چ ــت بزرگ ــرخ نهض س
ادبيــات دینــي از الهامــات فــرا بشــری، الهــي و غيبــي سرچشــمه می‌گیــرد و به‌صــورت واژه‌هــا 

ــدی، 1390: 89(. ــد )مجاه ــي می‌نمای ــن تجل ــری و آهنگي ــارات هن و عب
ــرا  ــاعران آیینی‌‌س ــی ش ــه برخ ــل اینک ــود دارد؛ مث ــی وج ــا و اگرهای ــم ام ــف ه ــن تعری ــارة ای درب
معتقــد بودنــد کــه اطــاق شــعر آیینــی بــه اشــعار عاشــورایی، علــوی، رضــوی، مهــدوی و... درســت 
ــی  ــعر آیین ــرا ش ــرد؛ زی ــتفاده ک ــی اس ــعر مذهب ــاح ش ــد از اصط ــعار بای ــن اش ــرای ای ــت و ب نیس
ــدة  ــان کنن ــه بی ــعاری ک ــه و اش ــتانه و ملی‌‌گرایان ــعار وطن‌‌پرس ــامل اش ــة گســترده‌‌تری دارد و ش دامن
آداب‌ورســوم هســتند نیــز می‌‌شــود. بااین‌حــال نظــر مجاهــدی در میــان مــردم و اهــل ادب مقبولیــت 
پیــدا کــرد و بیشــتر تعاریفــی کــه پــس از وی ارائــه شــد، تحــت تأثیــر تعریــف او از ادبیــات آیینــی 

ــی می‌‌نویســد: ــف شــعر آیین ــی خراســانی در تعری ــه، زهــرا محدث ــرای نمون ــود. ب ب
ــاً »آهنگيــن« کــه دارای قلمــرو موضوعــي  ــل« و غالب شــعر آیينــي کلامــي اســت »معنــوی«، »مخيَ
بســيار گســترده‌‌ اســت. هــر مقولــة شــعری کــه صبغــۀ دینــي داشــته باشــد و متأثــر از آموزه‌هــای 
اســامي باشــد در قلمــرو شــعر آیینــي قــرار می‌گیــرد. ســتودن و توصيــف زیبایــي و عظمت‌هــا 
در فطــرت زلال انســاني ریشــه دارد. هیچ‌کــس نيســت کــه در مواجهــه بــا زیبایــي- زیبایی‌هــای 
ــا در بيــرون، تمجيــد و تكریــم و  ــه کــه باشــد، در درون ی طبيعــي و انســانی- هــر جــا و هرگون
ــاد سرشــتين اســت؛ ســتایش  ســتایش آغــاز نكنــد. ادبيــات آئينــي، تجلــي هميــن فطــرت و فری
گل‌هایــی کــه در بــاغ جهــان شــکفته‌اند رؤیــت بكيرانــة دریایــي کــه تــا ابدیــت دامــن گســترده و 
قله‌هــای شــگفت و راز آمیــزی کــه در چشــم گردانــي انســان هیــچ‌گاه نمي‌تــوان ســاده و آســان 
از آن‌هــا گذشــت و یــا به‌رغــم عقیــده برخــي آن‌هــا را محــدود و مقطعــي دانســت. شــعر آیينــي 
غالبــاً شــعری اســت کــه به‌نوعــی موضــوع مذهبــي دارد و ایــن موضــوع می‌توانــد ســتایش یكــي 
از بــزرگان دیــن، فرایــض و مناســک دینــي و یــا شــرح و تبييــن معــارف دیــن باشــد )محدثــي 

خراســاني، 1388: 25(.
ــار پژوهشــی خــود لحــاظ  ــف هســتند و آن را در آث ــن تعری ــرو همی ــز پی ــور نی ــاری و محمدپ بختی

کرده‌‌انــد:
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بــه هــر شــعری کــه صبغــۀ دینــي و مذهبــي داشــته و متأثــر از منابــع و آموزه‌هــای اســامي اعــم 
ــعر  ــد، ش ــام باش ــت علیه‌الس ــرم )ص( و اهل‌بی ــر اک ــه پیامب ــوط ب ــن مرب ــروع دی ــول و ف از اص
ــي، ارزشــي و  ــده، مكتب ــی را شــعر عقی ــا کمــي تســامح، شــعر آیین ــوان ب ــد. می‌ت ــي می‌گوین آیين
ــت.  ــلمان اس ــاعر مس ــد ش ــي و عقای ــه‌های مذهب ــته از اندیش ــه برخاس ــت ک ــک دانس ایدئولوژی
بعضــي در تعریــف از شــعر آیينــي، آن را شــعر مســلمان... و شــعر عقیده‌منــد بــه آیيــن مســلماني 

ــور، 1387: 42(. ــد )محمدپ می‌دانن
برخی مانند رمضانخانی همین تعریف را با همه‌‌جانبه‌‌نگری بیشتری ارائه کرده‌اند:

ــرار  ــاد انســان ق ــت در نه ــدو خلق ــان ب ــات، از هم ــام آن ادبی ــای ع ــا در معن ــی و ی ــات آیین ادبی
ــات  ــد از: مناج ــا عبارت‌ان ــن درون‌مایه‌ه ــت. ای ــده اس ــاز گردی ــر آغ ــا آدم ابوالبش ــده و ب داده ش
ــای  ــزرگان، آیین‌‌ه ــوگواری‌های ب ــی و...، س ــی و علم ــزرگان دین ــدح ب ــت و م ــود، منقب ــا معب ب
محلــی، دینــی و مذهبــی، طلــب بــاران، اخــاق و تربیــت، انتظــار فــرج و گشــایش در امــور دینــی 
و دنیایــی. ادبیاتــی کــه درون‌مایــه‌اش مشــحون از آیــات قرآنــی، موضوعــات مکتبــی، تعالیــم دینــی 

ــی، 1394: 28( ــت )رمضانخان ــی اس ــای اله و آموزه‌ه
ــور و  ــه خردمندپ ــرای نمون ــد؛ ب ــات تعلیمــی خلــط کرده‌‌ان ــا ادبی ــات آیینــی را ب گروهــی دیگــر ادبی

ــند: ــان می‌‌نویس نوری
ــت؛  ــوده اس ــه ب ــورد توج ــواره م ــي هم ــم والای اخلاق ــاعران، مفاهي ــي ش ــروده‌های آیين  در س
مــواردی چــون آزادمنشــي، ارزش دادن بــه علــم، خداپرســتي، پرهيــز از دنیاطلبــی، تأثيــر محبــت 
ــيكبایي،  ــر و ش ــوزی، صب ــان، علم‌آم ــت از زب ــي، محافظ ــت )ع( در زندگ ــر )ص( و اهل‌بی پيامب
قناعــت و... کــه بــه کار بســتن آن‌هــا در زندگــي می‌توانــد مایــة ســعادت و خوشــبختي آدمــي را 
ــوه‌ای خــاص  ــي جل ــه ســروده‌‌های آیين ــا ب ــم نه‌تنه ــي و مفاهي ــن معان ــم ســازد. حضــور ای فراه
ــرای شــعر تعليمــي درآورده  ــن ســروده‌ها را به‌صــورت پشــتوانه‌ای ارزشــي ب بخشــيده؛ بلكــه ای
ــرو  ــن قلم ــه در ای ــود ک ــخص می‌ش ــی مش ــعر آیین ــه ش ــه درون‌مای ــذرا ب ــری گ ــا نظ ــت... ب اس
ــرم و والا و زیباســت، ستایش‌شــده و از تمامــي  وســيع ذوق و اندیشــه از هرچــه مقــدس و محت
ــح  ــش و تقبي ــود، نكوه ــان می‌ش ــي انس ــقوط اخلاق ــب س ــه موج ــل و آنچ ــت‌ها و رذائ ناشایس
بــه عمــل آمــده اســت. شــعر آیينــي در شــاخه‌های تحميدیــه، شــعر نبــوی، شــعر علــوی، شــعر 
فاطمــي، شــعر عاشــورایی، شــعر رضــوی، شــعر مهــدوی و شــعر دیگــر ائمــة دیــن تعيــن پيــدا 

ــان، 1393: 38-35(. ــور و نوری ــد )خردمندپ می‌کن
ــان،  ــي جه ــراث ادب ــة مي ــي در هم ــات آیين ــد: ادبي ــر می‌‌نویس ــی دیگ ــده درجای ــندگان یادش  نویس
ــا محتــوا و گزاره‌هــای دینــي و باورهــای مذهبــي گره‌خــورده اســت و بــه هميــن ســبب  به‌نوعــی ب
ــاً  ــي و نهایت ــای مذهب ــه بن‌مایه‌ه ــن ب ــي پرداخت ــعر آیين ــي در ش ــای تعليم ــه ارزش‌ه ــرای ورود ب ب
ــي بســيار گســترده اســت و اگــر از  ــۀ باورهــای مذهب ــد. دامن ــر می‌نمای شــعر تعليمــي، اجتناب‌ناپذی
منظــر ادبيــات بــه آن بنگریــم، بيــش از همــه، یــک موضــوع عــام از جایــگاه ویــژه‌ای بهره‌منــد ‌اســت 

و آن، شــعر آیينــي اســت )همــان: 42(.
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از ایــن تعریــف چنیــن برداشــت می‌‌شــود کــه نویســنده، مضامیــن شــعر آیینــی را همــان مضامیــن 
شــعر تعلیمــی می‌‌دانــد. البتــه بایــد توجــه داشــت کــه هــدف شــعر آیینــی و تعلیمــی بــا هــم متفــاوت 
اســت. شــعر آیینــی، هدفــش تعلیــم و آمــوزش نیســت، بلکــه رســاندن مخاطــب بــه درکــی زیبــا و 
ــی- باســتانی اســت.  ــای ایران ــی و آیین‌‌ه ــی- مذهب ــای دین ــم از آیین‌‌ه ــی، اع ــق از مســائل آیین عمی

ازنظــر منطقــی رابطــة ادبیــات آیینــی و ادبیــات تعلیمــی عمــوم و خصــوص مــن وجــه اســت.
ــد،  ــوي مخاطــب كمــك ميك‌‌ن ــال معن ــه كم ــي را كــه ب ــر ادب ــر اث ــوان ه ــه می‌‌ت ــد ک برخــی معتقدن
ــي،  ــات آيين ــه ادبي ــت ك ــوان گف ــاص، مي‌‌ت ــور خ ــا به‌ط ــت؛ ام ــي دانس ــات آيين ــة ادبي زيرمجموع
ــاً  ــق شــده باشــد. مث ــن خل ــروع دي ــا اصــول و ف ــاط ب ــه در ارتب ــي مي‌‌شــود ك ــر ادب شــامل هــر اث
اگــر يــك اثــر دربــارة خــدا )توحيــد(، ظلم‌‌ســتيزي )عدالــت(، مــدح پيامبــران و امامــان معصــوم )ع( 
)نبــوت و امامــت( و يــا معــاد باشــد، ادبيــات آيينــي محســوب می‌شــود. هم‌‌چنيــن اســت اثــري كــه 

ــه فــروع ديــن مثــل نمــاز، روزه، حــج و... بپــردازد )حیــدری، 1395: 7(. ب
ازنظــر نگارنــدگان بهتریــن تعریفــی کــه می‌‌تــوان ارائــه داد چنیــن اســت: ادبیــات آيينــي به‌گونــه‌ای 
ــد  ــي می‌‌توان ــي و محتواي ــت معناي ــیعی دارد و از جه ــترة وس ــه گس ــود ك ــه مي‌‌ش ــات گفت از ادبی
جنبــة دينــي و معنــوی داشــته باشــد و از آموزه‌‌هــاي وحيانــي، فرهنــگ و عتــرت و ولايــت و تاريــخ 
ــی،  ــای مل ــنت‌‌ها و آیین‌‌ه ــد و از س ــته باش ــه داش ــة ملی‌‌گرایان ــا جنب ــرد و ی ــمه بگي ــام سرچش اس
ــلکی و  ــی، مس ــی، سیاس ــة اجتماع ــد جنب ــن می‌‌توان ــرد و هم‌چنی ــمه بگی ــی سرچش ــی و محل قوم
ــه فــرق و  ــا آیین‌‌هــای مربــوط ب ــاری ی اســطوره‌‌ای داشــته باشــد و آیین‌‌هــای ازدواج، آیین‌‌هــای درب
ــاي  ــرد. مناســبت‌‌ها و ســتايش چهره‌‌ه ــه و... را در برگی ــای صوفی ــل آیین‌‌ه ــف مث مســلک‌‌های مختل
ــه و تهذيب‌نفــس انســاني و توجــه  ــي و تزيك ــه مقوله‌‌هــاي قدســي و ملكوت دينــي و ملــی، توجــه ب

بــه آداب‌ورســوم در هســتة مركــزي ایــن نــوع ادبــی قــرار دارد.

2-4. مروری بر مهم‌‌ترین انواع ادبیات آیینی
2-4-1. ادبیات آیینی مذهبی

مقوله‌‌هاي شعر آیيني مذهبی را می‌‌توان این‌‌گونه خلاصه کرد:
ــي را در  ــتايش ربوب ــش و س ــتش، نياي ــاي پرس ــه مقوله‌‌ه ــي ک ــا كبرياي ــدي ي ــعر توحي 1. ش

برمی‌گیــرد.
ــروت و  ــت، م ــرت، عدال ــت، بصي ــل معرف ــي ازقبي ــن مقوله‌‌هاي ــه تبيي ــه ب ــي ك ــعر ماوراي 2. ش

عرفــان مي‌‌پــردازد.
3. شــعر خود‌پيرايــي كــه مقوله‌‌هــاي پنــدي و انــدرزي و اخلاقــي در ايــن نــوع شــعر بــروز پيــدا 

ميك‌نــد.
4. شــعر رهايــي كــه از موضوعاتــي ســخن بــه ميــان مــي‌‌آورد كــه از یک‌ســو در بعُــد شــخصي، 
ــويي  ــردد و از س ــيطاني می‌گ ــه‌‌هاي ش ــي و وسوس ــس حيوان ــر نف ــان از ش ــي انس ــب رهاي موج
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ــداري، مقاومــت، جهــاد و شــهادت،  ــراض، بي ــاع، اعت ــا آموزه‌‌هــاي دف ــا عمــل كــردن ب ديگــر، ب
موجبــات رهايــي جامعــه از دام حكومت‌‌هــاي اســتعمارگر و از زيــر يــوغ قدرت‌‌هــاي خودكامــة 

ــد. ــم مي‌‌کن ــي را فراه جهان
ــاي الهــي و  ــران و اولي ــه ذوات مقــدس حضــرات معصوميــن )ع( و پيامب ــی كــه ب 5 . شــعر ولای
ــوي،  ــعر نب ــد از: ش ــای آن، عبارت‌ان ــن زیرمجموعه‌ه ــاص دارد و مهم‌‌تري ــرت اختص ــدان عت خان

علــوي، فاطمــي، بقيــع، عاشــورایی، رضــوي و مهــدوي )مجاهــدي،1390: 56-55(.

2-4-2. ادبیات آیینی ملی و قومی
ــده،  ــیاری چــون جشــن‌‌های بهمنجــه، س ــی بس ــی و قوم ــای مل ــون، آیین‌‌ه ــاز تاکن ــان از دیرب ایرانی
ــل ســال، ســفرۀ هفت‌ســین  ــه تحوی ــوط ب ــدا، چهارشنبه‌ســوری، آیین‌‌هــای مرب ــوروز، مهــرگان، یل ن
ــومی  ــم آداب‌ورس ــپاری ه ــم خاک‌س ــن در مراس ــر ای ــاوه ب ــته‌‌اند؛ ع ــی و... داش ــم خانه‌تکان و رس
ماننــد بــر ســر و روی زدن، بریــدن مــو و گیســو، پوشــیدن جامــة نیلــی و ســیاه، جامــه قبــا کــردن و 
گریبــان دریــدن هــم وجــود داشــته کــه برخــی آیین‌‌هــا تــا بــه امــروز باقــی مانــده اســت. هریــک از 
اقــوام ایرانــی هــم چــه در گذشــته و امــروز، آیین‌‌هــای خــاص و ویــژه‌‌ای دارنــد کــه یادکــرد آن‌هــا 

ــد. ــال نمی‌‌گنج ــن مق در ای

2-4-3. ادبیات آیینی اجتماعی و سیاسی
2-4-3-1- آیین‌‌های ازدواج

ازدواج، پدیــده‌‌ای اجتماعــی اســت و الگوهــای متفــاوت آن در جوامــع گوناگــون، نشــان‌‌دهندة تأثیــر 
ــا آیین‌‌هــای مذهبــی ارتبــاط  ســاختارهای جامعــه بــر ایــن پدیــدة جهانــی اســت. آییــن زناشــویی ب
نزدیکــی دارد و به‌نوعــی موجــب رســتگاری اســت. از آداب و آیین‌‌هــای ازدواج در طــول زمــان کــه 
برخــی هنــوز هــم پابرجاســت، می‌‌تــوان بــه خواســتگاری، آزمــون )آزمــودن خواســتگار(، انتخــاب 
ــردن  ــدل ک ــدان، ردوب ــه، مراســم حنابن ــه، جهیزی ــن، پیشــکش آوردن، مهری ســاعت و روز خوش‌یم
نشــانة عهــد و پیمــان، قربانــی کــردن، شســتن پــای عــروس و دامــاد و برگــزاری جشــن و پایکوبــی 

اشــاره کــرد )حســینی، 1393: 10(.

2-4-3-2. آیین‌‌های درباری و حکمرانی
ادارة هــر جامعــه‌‌ای، چــه در داخــل آن جامعــه و چــه در ارتبــاط بــا جوامــع دیگــر، نیازمنــد تدابیــر 
ویــژه و نظــم اســت. بدیهــی اســت هرچــه جامعــه گســترده‌‌تر باشــد، ادارة آن نیــز ســخت‌‌تر بــوده، 
ــة  ــات زمان ــه فرهنــگ و مقتضی ــا توجــه ب ــاز دارد. هــر جامعــه ب ــه هم‌‌فکــری و دقــت بیشــتری نی ب
ــر  ــات ه ــه ادبی ــا ب ــن آیین‌‌ه ــرد ای ــه یادک ــد ک ــی برمی‌‌گزین ــرای حکمران ــا را ب خــود، برخــی آیین‌‌ه
ــته اســت: آداب  ــود را داش ــوم خــاص خ ــار آداب‌ورس ــر درب ــته، ه ــد. در گذش ــم راه می‌‌یاب دوره ه
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ــاهزادگان،  ــان )ش ــاهان و آداب درباری ــورداری، آداب پادش ــح، آداب کش ــگ و صل ــه جن ــوط ب مرب
ــا مــواد خوشــبو بــر حریــر  وزیــران و دبیــران و...(؛ بــرای نمونــه در ایــران باســتان، نوشــتن نامــه ب
ــراید: ــاه می‌‌س ــه کاووس ش ــیاوش ب ــة س ــف نام ــی در توصی ــه فردوس ــت. چنان‌‌ک ــورت می‌‌گرف ص

ســپاه بــا  شــد  بلــخ  در   ســیاوش 
 نوشــتن بــه مُشــک و گلاب و عبیــر
کــردگار بــر  کــرد  آفریــن   نخســت 

شــاه نزدیــک  فرمــود  نامــه   یکــی 
حریــر بــر  بـُـد  ســزاوار   چنانچــون 
روزگار بــه  و  پیــروز  گشــت  کــزو 

)فردوسی، 1394، ج1: 128(
2-4-4. آیین‌‌های اساطیری

اســاطیر بــا آیین‌‌هــا رابطــه‌‌ای بســیار نزدیــک دارنــد. »اســطوره‌‌های هــر قــوم، دربــارة خلــق هســتی، 
ــی،  ــاختارهای اجتماع ــدة س ــد و توجیه‌‌کنن ــخن می‌‌گوین ــتی س ــرانجام هس ــان و س ــان، انس خدای
آیین‌‌هــا و الگوهــای اخلاقــی و رفتــاری هــر جامعــة ابتدایــی اســت« )بهــار، 1376: 75-76(. اســطوره 
در حکــم وثیقــه و ضامــن باســتانی‌بودن و واقعیــت داشــتن قدمــت آییــن اســت. آیین‌‌هــای بســیاری 
ــرد:  ــاره ک ــر اش ــوارد زی ــه م ــوان ب ــه می‌‌ت ــه از آن جمل ــد ک ــکل گرفته‌‌ان ــاطیر ش ــا اس ــد ب در پیون
آیین‌‌هــای نیایشــی ماننــد تکریــم و بزرگداشــت مهــر و ایــزد میتــرا و الهــة آناهیتــا در ایــران باســتان 

یــا تقدیــس آتــش.

2-4-5. آیین‌‌های عهد و پیمان
ــر  ــد در براب ــد بای ــران و هن ــان و ســوگند خــوردن، در ای ــد و پیم ــای عه ــه در آیین‌‌ه ــوان نمون به‌عن
آب مقــدس ســوگند بخورنــد یــا در هنــگام ســوگند، بایــد آب در دســت داشــته باشــند. شــکل دیگــر 
ــاد کــرده اســت، پوشــیدن لباســی  مراســم ســوگند )وَر( در داســتان ســیاوش، کــه فردوســی از آن ی

ــرای اثبــات بی‌گناهــی اســت. پاکیــزه و عبــور از آتــش ب

2-5. ویژگی‌‌های شعر آیینی
2-5-1. ساختار شعر آیینی

ــه،  ــوی، قطع ــب در چارچــوب مثن ــن، اغل ــی در ســروده‌های که ــات آیین ــاختار موضوع شــکل و س
ــه در  ــت ک ــی اس ــن در حال ــت. ای ــزل اس ــب غ ــروده‌ای در قال ــر س ــد و کمت ــد و ترجیع‌بن ترکیب‌بن
ــب غــزل  ــی، ســپید و...« قال ــو »نیمای ــدی شــاعران از قالب‌هــای ن ــر بهره‌‌من شــعر معاصــر، عــاوه ب
نیــز مفاهیــم شــعر آیینــی فارســی را بــه کار گرفتــه اســت. رباعــی، مثنــوی و غــزل- مثنــوی نیــز از 
دیگ�ـر قالب‌های�ـی اس�ـت ک�ـه ش�ـاعران معاص�ـر در س�ـروده‌های آیین�ـی خ�ـود از آن اس�ـتفاده می‌کنن�ـد. 
ــی  ــعر آیین ــب در ش ــوع قال ــی تن ــده و به‌نوع ــای یادش ــدی از قالب‌ه ــل در بهره‌‌من ــن عام عمده‌‌تری
معاصــر، فراهــم شــدن بســتری درخــور بــه منظــور به‌کارگیــری موضوعــات و گاه مفاهیــم متنــوع در 
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ــور، 1363: 23(. ــی اســت )امین‌‌پ گســترة شــعر آیین
 مضاميــن و محتــوای شــعر آیينــي نيــز از آغــاز تــا دورة معاصــر، ســير بالنــده‌ای را طــي کــرد و ایــن 
رشــد در روزگار مــا در حــال تكویــن اســت. بــا بررســي شــواهد موجــود در آثــار آیينــي فارســي، دو 
صــورت متفــاوت در فضــا و نگــرش شــاعران نســبت بــه چگونگــي پــردازش منقبــت و مرثیــۀ ائمــة 

اطهــار )ع( شــاهدیم.
ــا نفــوذ خــاص  1- پرداختــن بــه مــدح و منقبــت و گاه مرثيــة ائمــة اطهــار )ع( و پيشــوایان دیــن ب
ــیرۀ  ــه س ــت ب ــدح و منقب ــور م ــه منظ ــه ب ــي ک ــار، زمان ــن آث ــاعر: در ای ــخصي ش ــای ش دریافت‌ه
ــن  ــۀ ای ــام و مرتب ــارور و درخــورِ مق ــدان ب ــا اندیشــه‌‌ای نه‌چن ــود، ب ــه مي‌‌ش ــن پرداخت پيشــوایان دی
بــزرگان ســخن بــه ميــان مي‌‌آیــد، مگــر در آثــار تعــداد محــدودی از شــاعران کــه بــا فرازهایــي زیبــا 
و دلپســند همــراه اســت؛ ماننــد نعــت پیامبــر اکــرم )ص( در خمســة نظامــي و یــا ســروده‌‌های مولانــا 
ــه شــهادت و رحلــت ائمــۀ اطهــار )ع(  ــه و ســوگ ب ــگاه مرثي ــا ن ــوی و... . آنگاه‌کــه شــاعر ب در مثن
ــيری یكنواخــت و گاه  ــه س ــدوه اســت ک ــا ســوگ و حــزن و ان ــه تنه ــم ک ــه اســت، می‌بینی پرداخت
مــال‌آور دارد و شــاعر در ایــن مراثــي نتوانســته بشــكوهي و ارزش‌‌مــداری حرکــت، قيــام و شــهادت 
بــزرگان دیــن را بــه نمایــش بگــذارد. کاربــرد واژگان و گاه صفاتــي کــه در چگونگــي توصيــف رزم 
و شــهادت آنــان مشــهود اســت کــه بيــش از هرچــه بيانگــر مظلوميــت صِــرف و پامــال شــدن حقــي 
اســت کــه غالبــاً توســط حاکمــان عصــر اعمــال می‌شــده اســت؛ بااین‌همــه در ایــن فضــا و محتــوا 
نيــز آثــاری چــون گنجينــه الاســرار عمــان ســاماني را نمی‌تــوان نادیــده انگاشــت. آنجــا کــه سراســر 
ایــن اثــر گران‌ســنگ یادکــردِ قيــام عاشــورا و پاسداشــت حماســه‌آفرینان آن اســت؛ امــا وجــه غالــب 

همانــي اســت کــه اشــاره شــد )رمضانخانــی، 1394: 17-15(.
ــد  ــي مانن ــترده و متنوع ــات گس ــدی از متعلق ــر بهره‌من ــاوه ب ــر، ع ــي در دورة معاص ــعر آیين 2- ش
ــة  ــت و مرثي ــی در منقب ــه به‌نوع ــروده‌هایی ک ــورا و... در س ــگ عاش ــدس، فرهن ــاع مق ــهادت، دف ش
ــه شــكوه و حماســه‌آفرینی  ائمــة اطهــار )ع( و دیگــر بــزرگان مذهــب برجای‌مانــده اســت: شــاعر ب
ــه  ــر ب ــته و بيش‌‌ت ــي داش ــارات خاص ــان اش ــای آن ــهادت‌طلبی و آرمان‌‌ه ــودن ش ــد ب ــان و هدفمن آن
ایــن ابعــاد پرداختــه اســت تــا ســوگ صِــرف و مرثیــه‌ای اندوه‌بــار؛ درواقــع تمرکــز شــاعر و نویســنده 
ــب آن  ــه مصائ ــن ب ــا پرداخت ــام حســینی اســت ت ــل قی ــی مث ــوای قیام‌‌های ــر اندیشــه و محت بیشــتر ب

حضــرت )کاظمــي، 1389: 43(.

2-5-2. ویژگی‌های فكری شعر آیيني
کمتــر کســی نقــش آگاهــی از تحــولات تاریخــی و رســیدن بــه دانــش و بینش دینــی را در ارزشــمندی 
ــا  ــارة چنــد موضــوع ب ــر نادیــده می‌گیــرد. اگــر در گذشــته، شــعر مذهبــی درب و مانــدگاری یــک اث
ابهــام فلســفی مضامیــن موجــود در آن می‌چرخیــد، امــا پــس از پیــروزی انقــاب اســامی، شــاعرانی 
چــون علــی معلــم، ســلمان هراتــی، سیدحســن حســینی، قیصــر امین‌پــور و... بــه فلســفه و نگرشــی 
صحیــح در مضامیــن دینــی دســت یافتنــد. مطالعــات دقیــق و عمیــق آنــان در قلمــرو مفاهیــم دینــی 
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بــه آنــان کمــک بســیاری کــرد )لنگــرودی، 1389: 25(.
حضــور شــخصیت‌های مطــرح انقلابــی چــون شــهید مرتضــی مطهــری، علــی شــریعتی و... کــه بــا 
ســخنرانی‌ها و کتاب‌هــای ارزنــده در ارائــۀ دانــش و بینــش مذهبــی بــه جامعــه، در پیرایــش تاریخــی 
ــی  ــا و ناروایی‌های ــدودی بدعت‌ه ــا ح ــتند ت ــتند و توانس ــده‌ای برداش ــای ارزن ــی قدم‌ه ــائل دین مس
ــرای  ــری در ایجــاد فضــای مناســب ب ــل مؤث ــد، عام ــود، بزداین ــته ب ــخ اســام گذش ــر تاری ــه ب را ک
ظهــور و پیدایــش ادبیــات انقلابــی و مذهبــی بــه شــمار می‌آینــد. »در هیــچ دورانــی از هــزار ســال 
شــعر فرهیختــه و بالنــدة فارســی، شــعر عاشــورایی گســترش، ژرفــا و نــگاه همه‌ســونگرانه‌ای چــون 
ــه،  ــی ســوگ، حماس ــورا: یعن ــم عاش ــۀ عظی ــد حادث ــار بع ــده اســت. چه ــود ندی ــه خ ــا ب روزگار م
اندیشــه و عرفــان، در هیــچ عصــری به‌روشــنی و زیبایــی عصــر مــادر شــعر حضــور نیافتــه اســت« 

ــنگری،1391: 16(. )س
ــكل  ــي ش ــعر آیين ــوزة ش ــالم، در ح ــرا و س ــي اصلاح‌‌گ ــامی جریان ــاب اس ــروزی انق ــس از پی پ
ــد و از ســوی  ــای شــخصیت‌های تحریــف شــدة دینــي تــاش کردن گرفــت کــه از یک‌ســو در احي
دیگــر در ارائــة بينــش صحيــح بــه جامعــه و تغييــر ســاختار فكــری در حيطــة ادبيــات فارســي، گام 

برداشــتند.
ــا، در  ــدی آن‌ه ــت و هویت‌من ــا اصال ــي ب ــا و همراه ــه واژه‌‌ه ــح ب ــي صحي ــرش تاریخ ــة نگ  نتيج
ــي و  ــت روای ــعر را از حال ــي، ش ــر عنصــر مذهب ــدی از ه ــس بهره‌من ــدن اندیشــه در پ ــار پروران کن
تک‌زمانــي بــودن بــه عرصــۀ ادب فرازمانــی ســوق داد و در آثــار شــاعران آیينــي فرازهایــي ژرف و 
مانــدگار پدیــد آورد. شــاعر آیينــي، کســي اســت کــه خالــق و آفریننــدۀ شــعر آیينــي اســت. او بایــد 
ــا همــۀ ویژگی‌هــای شــعری اعــم  ــد عنصــر مســلح باشــد. اول اینكــه شــعر را بشناســد و ب ــه چن ب
از ویژگی‌هــای ســاختار و درون‌مایــه و مضمــون آشــنایي داشــته باشــد. دوم اینكــه بــه تاریــخ شــعر 
ــد کــه ميــراث‌دار کــدام فرهنــگ اســت. قطعــاً شــعر شــاعری  فارســي اشــراف داشــته باشــد و بدان
کــه گسســته و بریــده از گذشــته باشــد، تأثیرگــذار نخواهــد بــود؛ امــا نكتــۀ ســوم اینكــه شــاعر بایــد 
ــي داشــته باشــد. اگــر  ــي به‌خصــوص در قلمــرو شــيعي آشــنایي کامل ــۀ دین ــا فرهنــگ و درون‌مای ب
شــاعری بخواهــد درخصــوص واقعــۀ عاشــورا شــعر بگویــد بایــد بــا تاریــخ کربــا و تحریف‌هایــی 
کــه در آن واردشــده، آشــنا باشــد. شــاعر آیينــي غيرتمندانــه و بانشــاط بــه هــر آنچــه در جامعــه رخ 
ــه هســت بــه آرایه‌هــای کلام  مي‌‌دهــد مي‌‌نگــرد و تــاش می‌کنــد زیبایی‌هــا را زیباتــر از آنچ
زینــت بخشــد و حــاوت آن‌هــا را در کام خواننــدگان وارد کنــد. بی‌تفاوتــی در آیيــن شــاعر آیينــي 
جایــي نــدارد. ازآنجاکــه شــعر آیينــي در ماهيــت خــود دارای سرشــتي روحانــي و قدســي اســت، بــه 

ــد. ــل می‌ده ــیند و روح و روان را صيق ــان می‌نش ــان انس دل ‌و ج
می‌ت�ـوان ادبي�ـات آیين�ـي را به‌عن�ـوان یك�ـي از عوام�ـل مه�ـم تربيت�ـي و انتقال‌دهن�ـدۀ ارزش‌‌ه�ـا دانس�ـت. 
ــا الهــام از روح انقلابــي حضــرت علــي )ع( و مكتــب ســرخ عاشــورا  در ایــن ميــان، شــعر شــيعه ب
ــة  ــی‌آورد. جاذب ــرواز درم ــه پ ــت ب ــمان معرف ــد و روح را در آس ــي می‌یاب ــس و بلندهمت عزت‌نف
ــه، نهج‌الفصاحــه و  ــرآن، نهج‌البلاغ ــری از سرچشــمه‌‌هایی همچــون ق ــل بهره‌‌گی ــه دلی ــي ب شــعر آیين
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ــي‌ خراســاني، 1388 :55(. ــت اســت )محدث ــز اهل‌بی ســخنان نغ

3. نتیجه‌‌گیری
ــرو شــعر  ــی دارد و در قلم ــوی آیین ــگ و ب ــات فارســی، رن ــدگار ادبی ــار فاخــر و مان بســیاری از آث
آیینــی قــرار می‌گیــرد. دامنــة شــعر آیینــی بســیار وســیع اســت؛ زیــرا مفهــوم اصطــاح آییــن، بســیار 
ــی -  ــی دین ــتة کل ــه دو دس ــوان ب ــق را می‌‌ت ــن مصادی ــراوان دارد. ای ــق ف ــت و مصادی ــترده اس گس
ــارف  ــوی دارد، از مع ــوی معن ــگ و ب ــه رن ــی ک ــعر آیین ــرد. ش ــیم‌‌ ک ــی تقس ــی- قوم ــی و مل مذهب
ــر  ــه و تأثی ــمه گرفت ــوره سرچش ــه مأث ــا و ادعی ــت )ع( و مناجات‌‌ه ــات اهل‌بی ــرآن، روای ــامی ق اس
قابــل توجهــی در ذهــن جامعــه گذاشــته اســت؛ بنابرایــن ادبیــات آیینــی مــا بــا معــارف حقــة الهــی 
ســندیت پیــدا کــرده اســت. شــعرای متعهــد، از ایــن معــارف، مضامیــن پرمغــز، عاشــقانه و توحیــدی 
ــامی  ــکوهمند اس ــاب ش ــور انق ــا ظه ــد. ب ــی گنجانده‌‌ان ــای ادب ــرده و در قالب‌‌ه ــتخراج ک را اس
ــن  ــل انقــاب هــم آوا شــده‌اند و در ای ــان اصی ــا جری ــز ب ــران، شــاعران و نویســندگان معاصــر نی ای
ــه  ــگاه شــاعران ب ــد. در دورۀ معاصــر، ن ــق کرده‌ان ــار ارزشــمندی خل ــی نمــوده، آث عرصــه طبع‌آزمای

ــت. ــاوت اس ــین متف ــده‌‌های پیش ــا و س ــاعران دوره‌‌ه ــگاه ش ــا ن ــی ب ــای آیین ــن و مؤلفه‌‌ه مضامی
در ســال‌‌های آغازیــن تاریــخ شــعر فارســی، بیشــتر نــگاه اخلاق‌گرایانــه و توحیــدی در کنــار توجــه 
بــه ســنت‌‌ها، آداب‌ورســوم ملــی و کهــن موجــود در تاریــخ ایــران وجــود داشــت کــه در ســده‌‌های 
بعــدی بــا روی کار آمــدن حکومت‌‌هــای شــیعی جــای خــود را بــه نــگاه مذهبــی و مدایــح و مراثــی 
ــد،  ــای بع ــی در دوره‌ه ــت، ول ــود داش ــوع وج ــوزه و موض ــن ح ــاً ای ــه قب ــت )ع( داد. البت اهل‌بی
ــدس و  ــاع مق ــال‌های دف ــامی و س ــاب اس ــد. در دوران انق ــر ش ــه پررنگ‌‌ت ــژه دورة صفوی به‌وی
پــس‌ازآن بــه دلیــل رخدادهــای مختلــف اجتماعــی، سیاســی و فرهنگــی در محتــوا و مضامیــن شــعر 

آیینــی نیــز تغییــر یــا بازآفرینــی بــه وجــود آمــد.
 در پایــان تعریفــی کــه می‌‌تــوان از ادبیــات آیینــی ارائــه داد چنیــن اســت: ادبیــات آيينــي به‌گونــه‌ای 
از ادبیــات گفتــه مي‌‌شــود كــه گســترة وســیعی دارد و از جهــت معنايــي و محتوايــي می‌‌توانــد جنبــة 
دينــي و معنــوی داشــته باشــد و از آموزه‌‌هــاي وحيانــي، فرهنــگ و عتــرت، ولايــت و تاريــخ اســام 
ــی و  ــی، قوم ــای مل ــنت‌‌ها و آیین‌‌ه ــد و از س ــته باش ــه داش ــة ملی‌‌گرایان ــا جنب ــرد ی ــمه بگي سرچش
ــطوره‌‌ای  ــلکی و اس ــی، مس ــی، سیاس ــة اجتماع ــد جنب ــن می‌‌توان ــرد؛ هم‌چنی ــمه بگی ــی سرچش محل
داشــته باشــد و آیین‌‌هــای ازدواج، آیین‌‌هــای دربــاری یــا آیین‌‌هــای مربــوط بــه فــرق و مســلک‌‌های 
ــي و  ــاي دين ــتايش چهره‌‌ه ــبت‌‌ها و س ــرد. مناس ــه و... را در برگی ــای صوفی ــل آیین‌‌ه ــف مث مختل
ــه  ــه ب ــاني و توج ــس انس ــب نف ــه و تهذي ــي و تزيك ــي و ملكوت ــاي قدس ــه مقوله‌‌ه ــه ب ــی، توج مل

آداب‌ورســوم در هســتة مركــزي ایــن نــوع ادبــی قــرار دارد.
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